Estudos de Cultura:
Abordagens e perspectivas

Antonio Carlos Sardinha, David Junior de Souza Silva, Yuji Gushiken
(org.)



Antonio Carlos Sardinha
David Junior de Souza Silva
Yuji Gushiken

(org.)

Estudos de Cultura:
Abordagens e perspectivas

Macapa
UNIFAP
2020



Copyright © 2020, Autores

Reitor: Prof. Dr. Julio César S& de Oliveira
Vice-Reitora: Prof.? Dr.? Simone de Almeida Delphim Leal
Pro-Reitor de Administragdo: Msc. Seloniel Barroso dos Reis

Pro-Reitor de Planejamento: Msc. Erick Franck Nogueira da Paixao

Pro-Reitora de Ensino de Graduagao: Prof.? Dr.? Elda Gomes Araujo
Pro-Reitora de Pesquisa e P6s-Graduagéo: Prof.? Dr.® Amanda Alves Fecury
Pré-Reitora de Gestao de Pessoas: Cleidiane Facundes Monteiro Nascimento

Pro-Reitor de Extensdo e Agées Comunitarias: Prof. Msc. Steve Wanderson Calheiros

Diretor da Editora da Universidade Federal do Amapa
Madson Ralide Fonseca Gomes

Editor-chefe da Editora da Universidade Federal do Amapa
Fernando Castro Amoras

Conselho Editorial
Madson Ralide Fonseca Gomes (Presidente), Ana Flavia de Albuquerque, Ana Rita Pinheiro Barces-
sat, Claudia Maria Arantes de Assis Saar, Daize Fernanda Wagner, Danielle Costa Guimaraes,
Elizabeth Machado Barbosa, Elza Caroline Alves Muller, Janielle da Silva Melo da Cunha, Joao
Paulo da Conceigdo Alves, Joao Wilson Savino de Carvalho, Jose Walter Cardenas Sotil, Norma
Iracema de Barros Ferreira, Pamela Nunes S4, Rodrigo Reis Lastra Cid, Romualdo Rodrigues Palha-
no, Rosivaldo Gomes, Tiago Luedy Silva e Tiago Silva da Costa

Dados Internacionais de Catalogacdo na Publicacéo (CIP)

S244e
Estudos de cultura: abordagens e perspectivas / Antonio Carlos
Sardinha, David Jinior de Souza Silva e Yuji Gushiken (organizadores) -
Macapa : UNIFAP , 2020 .

476 p.
ISBN: 978-65-89517-06-1
1. Cultura. 2. Politica cultural. 3. Amazonia caribenha. I. Antonio

Carlos Sardinha. Il. Fundagao Universidade Federal do Amapa. Ill. Titulo.
CDD 306.4

Créditos da capa: Coordenacao geral (Antonio Carlos Sardinha, David Junior de Souza Silva e Yuji
Gushiken); criacao (Yuji Gushiken), editoracdo (Rosane Guedes), tratamento de imagens (Francis-
co de Assis Ribeiro de Castro), ilustracdo (Liudmila Chernyshova/iStock.com).

Sobre a capa: Capa criada em processo coletivo, a partir da ilustracao de carpas koi, em linhas
abstratas, de Liudmila Chernyshova, disponivel no site iStock. Peixes-fogo, peixes-redemoinho,
peixes-flor. Nativos ou estrangeiros, voam sobre uma agua abstrata. O peixe-ficcdo em cor laran-
ja, laranja-vermelho, € peixe-isca para fisgar o olho. Pode ser um peixe da Amazénia, do Panta-
nal, do Sertdo nordestino, do Caribe. Vaga nas aguas e nas secas do mundo, com pressa de passar
ou sede de lugar.

Diagramacao e projeto grafico final do livro: Rosane Guedes Gravina

o
.. Editora da Universidade Federal do Amapa
www?2.unifap.br/editora | E-mail: editora@unifap.br
UNIFAP Endereco: Rodovia Juscelino Kubitschek, I§m 2, s/n, Universidade,
Editara Campus Marco Zero do Equador, Macapa-AP, CEP: 68.903-419
2=y _ ~

SEU-—r

ﬁ:E;T:::j:‘ﬁ:::::S"Va\n.a{ Editora afiliada a Associacao Brasileira das Editoras Universitarias

IfZ proibida a reproducao deste livro com fins comerciais sem permissao dos organizadores.

E permitida a reproducao parcial dos textos desta obra desde que seja citada a fonte

As imagens, ilustragoes, opinides, ideias e textos emitidos nesta obra sao de inteira e exclusiva
responsabilidade dos autores dos respectivos textos e imagens.



COMISSAO DE PARECERISTAS

ADHOC

Alonso Bezerra de Carvalho

Universidade Estadual Paulista Julio de Mesquita Filho
(Unesp/Marilia)

Departamento de Diddtica

Programa de Pés-Graduacdo em Educacéo

Lider do Grupo de Estudo e Pesquisa em Educacdo, Etica e
Sociedade (Gepees-Unesp)

Carlos Benedito Rodrigues da Silva

Universidade Federal do Maranhéo

Departamento de Sociologia e Antropologia

Programa de Pos-graduacdo em Ciéncias Sociais

Coordenador do Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros (Neab-UFMA)

Claudina Azevedo Maximiano

Instituto Federal de Educacao, Ciéncia e Tecnologia do Amazonas
- Campus Labrea

Departamento de Ensino Pesquisa e Extensdo

Grupo de pesquisa: Nova Cartografia Social da Amazénia
(PNCSA-IFMA)

Felipe Milanez Pereira
Universidade Federal da Bahia
Instituto de Humanidades, Artes e Ciéncias Professor Milton Santos
Programa Multidisciplinar de Pos-graduacdo em Cultura e
Sociedade (Pos-Cultura)



ESTUDOS DE CULTURA: ABORDAGENS E PERSPECTIVAS

Glaucio Campos Gomes de Matos

Universidade Federal do Amazonas

Faculdade de Educacdo Fisica e Fisioterapia

Programa de Pos-graduacé@o Sociedade e Cultura na Amazonia/
IFCHS/UFAM

Lider do Grupo de Pesquisa Processos Civilizadores na
PanAmazénia

Horacio Antunes de Sant'Ana Junior
Universidade Federal do Maranhéo

Departamento de Sociologia e Antropologia
Programa de Pos-graduacdo em Ciéncias Sociais

Jesus Marmanillo Pereira
Universidade Federal do Maranhéo
Programa de Pos-Graduacdo em Sociologia
Coordenador do Laboratorio de Estudos e Pesquisa sobre Cidades
e Imagens (Laepci-UFMA)

Joao Colares da Mota Neto

Universidade do Estado do Pard (UEPA)

Programa de Pés-Graduacdo em Educacéo

Licenciatura em Pedagogia

Rede de Pesquisa sobre Pedagogias Decoloniais ha Amazénia

José Carlos Cariacas Romao dos Santos
Universidade Federal do Amapa (UNIFAP)
Programa de Pos-Graduacdo em Educacéo
Lider do Grupo de Pesquisa Hermenéuticas do Sensivel: Educacao,
Cultura e Sociedade

José Flavio Goncgalves da Fonseca

Universidade Federal do Amapa (UNIFAP)
Ator-Pesquisador do Nucleo de Pesquisa, Estudo e
Experimentacdo Cénica (NUPEC) da OFICARTE Teatro e Cia



ESTUDOS DE CULTURA: ABORDAGENS E PERSPECTIVAS

Lila Cristina Xavier Luz

Universidade Federal do Piaui (UFPI)
Programa de Pos-graduacéo em Sociologia
Nucleo de Pesquisas sobre Criancas e Adolescentes (Nupec-UFPI)

Lucybeth Camargo de Arruda

Universidade Federal do Oeste do Para

Instituto de Ciéncias da Sociedade

Programa de Pos-Graduacdo Antropologia e Arqueologia da
UFOPA

Marco Aurélio Coelho de Paiva

Universidade Federal do Amazonas (UFAM)
Programa de Pos-Graduagcdo em Sociologia
Lider do Grupo de Pesquisa Sociedade e Cultura na Amazoénia

Marcos Antonio da Silva

Universidade Federal da Grande Dourados (UFGD)
Programa de Pos-Graduacdo em Sociologia (PPGS)

Maria Dione Carvalho de Morais
Universidade Federal do Piaui (UFPI)

Programa de Pos-Graduacéo em Politicas Publicas/CCHL/UFPI
Programa de Pos-Graduacdo em Sociologia CCHL/UFPI

Marivania Leonor Souza Furtado

Universidade Estadual do Maranh&o (UEMA)

Programa de Pos-Graduacdo em Desenvolvimento Socioespacial
e Regional

Grupo de Estudos Lutas Sociais, Igualdade e Diversidade
(Lida-UEMA)

Rafael Zilio Fernandes

Universidade Federal do Oeste do Para
Nucleo de Pesquisas sobre Espaco, Politica e Emancipacdo Social
(Nepes-UFOPA)



ESTUDOS DE CULTURA: ABORDAGENS E PERSPECTIVAS

Rita de Cassia Domingues Lopes

Universidade Federal do Tocantins/Campus Tocantindpolis
Curso de Ciencias Sociais - Licenciatura
Grupo de Pesquisa Cultura, Educacéo e Politica (GPCEP-UFT)

Zelinda dos Santos Barros

Universidade da Integracdo Internacional da Lusofonia
Afro-brasileira (UNILAB)

Coordenadora do grupo de pesquisa Nyemba: Processos Sociais,
Memdrias e Narrativas Brasil-Africa (UNILAB)

Membro do grupo de pesquisa Yorubantu: Epistemologias Yoruba
e Bantu nos Estudos Literarios, Linguisticos e Culturais (UFBA)



SUMARIO

11 APRESENTACAO

Parte 1
CULTURA E POLITICA NO CONTEXTO DA AMERICA LATINA
E DO CARIBE

16 0 CAMPO DE ESTUDOS DE CULTURA E A CONSTRUGAO DE UMA
AGENDA DE PESQUISA NA AMAZONIA CARIBENHA

Antonio Carlos Sardinha
David Junior de Souza Silva

42 as GUIANAS, UMA INTERFACE CARIBENHO-AMAZONICA

Stéphane Granger

65 MOBILIDADE NAS FRONTEIRAS GUIANENSES
Marjo de Theije

82 A DIASPORA AFRICANA NA AMAZONIA: LIDERES MAROONS
COMANDAM A TOMADA DE DECISOES POR CONSENSO E
TRADICAO

Genia Julliette Lank-Corinde
Titinbo Erna Aviankoi



ESTUDOS DE CULTURA: ABORDAGENS E PERSPECTIVAS

104 “cuLTURA” E HISTORIA NA GUIANA

Marcelo Moura Mello

133 CULTURAS DO DESLOCAMENTO E DESLOCAMENTO DE
CULTURAS: O CASO DA FESTA DO CiRIO DE NAZARE NA GUIANA
FRANCESA

Rosuel Lima-Pereira

152 MITOS EMANCIPATORIOS NA AMERICA LATINA (CONSTRUCOES
MULTIDIMENSIONALIS: IMAGINAGCAO, CULTURA E PODER)

Adridn José Padilla Ferndndez

177 ALGUNS CONCEITOS OPERATORIOS DA CONTRAPOETICA DE
EDOUARD GLISSANT

Annick Marie Belrose

Parte 2
PRATICAS, EXPERIENCIAS E PAISAGENS CULTURAIS:
AMAZONIA, CAATINGA, PANTANAL

192 MULHERES PAJES: PRATICAS DE RESISTENCIA DECOLONIAL NA
AMAZONIA

Thais Tavares Nogueira
Maria Betdnia Barbosa Albuquerque

213 MULHERES KARAJA-XAMBIOA (IXY-BIOWA): TERRITORIOS E
TRAJETORIAS SOCIOESPACIAIS

Ligiana Marruinaui Karajd
Tamara Nairubid Karaja
Kénia Gongalves Costa

244 pa ROTA DO ACHAMENTO AO RECONCAVO BAIANO:
CARTOGRAFIA AFETIVA E ANDEJA DA BAHIA

Celso Francisco Gayoso



270

293

315

334

361

ESTUDOS DE CULTURA: ABORDAGENS E PERSPECTIVAS

PAISAGENS CULTURAIS NA CIDADE PEQUENA/LOCAL: MEIO,
MIDIA E MEDIACOES EM TRIUNFO, SERTAO DE PERNAMBUCO

Vera Lucia Xavier dos Santos
Yuji Gushiken

O BRASIL NUNCA FOI AO BRAZIL, O BRAZIL NAO CONHECE
O BRASIL

Rachel Tegon de Pinho

RADIO E CULTURA POPULAR: PROGRAMA “SABADO DE TODAS
AS MANEIRAS” DE SOBRAL PARA O MUNDO

Claudiene dos Santos Costa
Bruna Franco Castelo Branco Carvalho
Maria Erica de Oliveira Lima

ENTRE RISCOS E RISOS DA PALHACA: PERCURSOS E
DESCOBERTAS INVENTIVAS DE SABER/FAZER PESQUISA

Silvia Carla Marques Costa
Alice Soares de Araujo

“LE-LO E DIFUNDI-LO E TEU DEVER”: O JORNAL A VOZ
CATOLICA E A FORMAGAO DA IDENTIDADE FAMILIAR CATOLICA
(1959-1968)

Josias Freitas Souto
Marcos Vinicius de Freitas Reis

Par’te 3 i
PRATICAS E POLITICAS CULTURAIS DA (NA)
CONTEMPORANEIDADE

380

DIMENSOES, CONSIDERAGCOES E DESAFIOS DAS POLITICAS
PUBLICAS DE CULTURA NA CONTEMPORANEIDADE: UMA BREVE
INTRODUCAO

Fatima Lucia Carrera Guedes



ESTUDOS DE CULTURA: ABORDAGENS E PERSPECTIVAS

405 MODERNIDADE: HIPERESCOLHA E LIBERDADE

Débora Aymoré

423 a NOGAO DE TEMPO TRIBIO, SEGUNDO GILBERTO FREYRE, E A
PERSPECTIVA CONTEMPORANEA DE BYUNG-CHUL HAN ACERCA
DA CULTURA MODERNA: APONTAMENTOS PARA UMA REFLEXAO

Mariana Correia Trajano
Glducia Tinoco

442 CULTURA DO CANCELAMENTO: HIPERIDENTIDADE E
OSTRACISMO NA SOCIEDADE DE HIPERCONSUMO

Cleber Braga

456 LTERATURA NA FRONTEIRA: LETRAMENTO LITERARIO NA
FRONTEIRA BRASIL-GUIANA FRANCESA

Fabiola do Socorro Figueiredo dos Reis

469 sOBRE OS AUTORES

10



APRESENTACAO

O livro Estudos de Cultura: Abordagens e perspectivas ¢
resultado de um trabalho de cooperacao ja em andamento, des-
de 2018, entre o Grupo de Pesquisa Estudos Interdisciplinares em
Cultura e Politicas Publicas da Universidade Federal do Amapa
(UNIFAP) e o Grupo de Pesquisa em Comunicagao e Cidade da
Universidade Federal de Mato Grosso (Citicom-UFMT), ambos
registrados no Diretério de Grupos de Pesquisa do CNPq,.

Na organizacao do livro, buscamos aprofundar a coopera-
cao cientifica entre os dois grupos de pesquisa, bem como criar,
manter e desenvolver processos de colaboragao mutua com ou-
tros pesquisadores brasileiros e estrangeiros que atuam em dis-
tintas areas do saber, mas sempre na interface com o campo de
estudos de cultura.

O livro visa socializar contribuicdes tedricas, metodologicas
e/ou epistemologicas que problematizam praticas, processos e
fendmenos culturais contemporaneos e/ou que incorporam a
cultura como dimensao central para observar a sociabilidade nos
tempos atuais.

Em perspectiva académica, o livro procura atualizar e revi-
sitar, a partir de reflexdes sistematizadas em pesquisas de na-
tureza tedrica e/ou empirica, a agenda de pesquisa do campo
de estudos de cultura, priorizando a perspectiva interdisciplinar
e multicéntrica que caracteriza a area, instituida na Grande Area
Multidisciplinar.

O livro conta com a colaboracao de pesquisadores de di-
versas universidades brasileiras e estrangeiras. As instituicoes

11



ESTUDOS DE CULTURA: ABORDAGENS E PERSPECTIVAS

estrangeiras estao situadas em paises que compartilham um
territorio culturalmente particular da Amazoénia, tao proximo e,
ao mesmo tempo, ainda pouco conhecido, até mesmo entre
pesquisadores e instituicoes de ensino e pesquisa da Amazdnia
brasileira.

Estamos nos referindo a Guiana, a Guiana Francesa e ao
Suriname, situados em um lugar de encontro entre o territd-
rio heterogéneo da Amazonia e o Caribe e que, juntamente a
Venezuela e Coldmbia, compartilham de um contexto pouco
difundido entre pesquisadores brasileiros, quando miramos as
investigacoes no campo dos estudos de cultura. Vale destacar
também que integram a proposta pesquisadores de duas univer-
sidades europeias - Universidade Livre de Amsterda e University
of Twente Enschede, Paises Baixos - que se ocupam de investi-
gar a regiao caribenha.

Nesse contexto, a Universidade Federal do Amapa (UNIFAP),
com seus parceiros académicos, assume a responsabilidade de
desempenhar um papel estratégico nessa conexao académica,
por situar-se em um (entre)caminho desse territorio marcado por
uma paisagem cultural diversa, complexa e muito peculiar.

O que procuramos com esta publicacao, na proposta indi-
cada, foi conectar perspectivas, abordagens, preocupacoes e
visdes de mundo que permeiam as investigacdes no campo de
estudos de cultura. O processo de curadoria do livro acentua dois
caminhos: a formacao e consolidacao de parcerias com pesqui-
sadores em universidades brasileiras e a ampliacao de possibi-
lidades de cooperacao e investigacao com pesquisadores da
Amazodnia Caribenha.

Trata-se, portanto, de um lugar de pesquisa que produz
e evidencia uma tessitura académica em termos geograficos:
Amazodnia, Cerrado, Pantanal, sertdes e, agora, esta mais proxi-
ma e agora no horizonte da percepg¢ao, a Amazonia Caribenha na
Ameérica do Sul.

Vemos aqui um mapa das margens ou das franjas do amplo
territorio brasileiro e sul-americano (amazoénico-sertangjo-panta-
neiro-cerradeiro), investido do poder de perguntar o que sabe-
mos de nds mesmos e o0 que estamos fazendo para, simples-

12
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mente, saber, por meio das praticas e processos de pesquisa e,
assim, por meio dos textos aqui publicados, ensejar algumas fais-
cas na producao de conhecimento sobre o que € o que pode ser
o0 amplo campo da cultura.

Destacamos aos leitores que a organizacao desta obra co-
letiva teve a preocupacao de promover e garantir a avaliacao
cega por pares (blind peer review), de forma a qualificar a propos-
ta e contribuir para aprimorarmos o dialogo académico entre os
colaboradores.

A decisao dos organizadores foi constituir um comité de
pareceristas ad hoc, com 19 pesquisadores de 13 instituicoes
de ensino superior, todos doutores e com experiéncia de pes-
quisa, para a avaliacao das contribuicdes enviadas pelos cola-
boradores do livro. Essa decisao permitiu um trabalho marcado
pela producao coletiva capaz de tornar o proprio processo de
concepcao, producao e editoracao do livro uma experiéncia de
aprendizagem.

Ainiciativa, enfaticamente autocritica, buscou contribuir com
0Ss proprios pesquisadores convidados que puderam nao apenas
apresentar pesquisas e reflexdes em andamento individualmen-
te ou em seus respectivos grupos de pesquisa, como também
receber contribuicoes importantes para ampliarmos, como au-
tores e autoras, nossas percepcoes acerca das nossas proprias
praticas de pesquisa.

A producao do livro conta com 32 autores, vinculados a 27
instituicoes (21 de ensino superior, 5 de educacao basica e 1 or-
gao de governo, 5 delas no exterior e 22 no Brasil), ligados como
lideres ou membros de 5 grupos de pesquisa e com atuacao
como docentes efetivos ou colaboradores em 6 programas de
pos-graduacao (4 stricto sensu e 2 lato sensu).

Trata-se de uma geracao de pesquisadores titulados em
25 diferentes cursos de pos-graduacao (24 stricto sensu), em 11
areas do saber, em 21 instituicoes de ensino superior e pesquisa
(5 no exterior e 16 no Brasil).

Os dados sobre os autores permitem inferir como e em que
medida os estudos de cultura emergem a partir de uma ampla
rede de formacao de pesquisadores, revelando o sentido da po-

13
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litica de formacao de mestres e doutores pelo Sistema Nacional
de Pos-Graduacao (SNPQG).

Os artigos desvelam o amplo campo cultural nas distintas
regioes: a Amazonia, o Sertao, o Caribe, com suas multiplas ca-
racteristicas descritas e pensadas nas atividades de pesquisa. O
livro, no conjunto de artigos, evidencia o mundo do trabalho no
qual se envolvem os autores em suas praticas e organizacao de
pesquisa.

Igualmente relevante é a parceria desenvolvida entre pes-
quisadores ja formados e entre eles e seus orientandos nos cur-
sos de pos-graduacao, evidenciando o funcionamento do SNPG
na formacao de novas geragoes de pesquisadores e na virtuali-
dade de reproducao e continuidade do sistema no tempo e sua
difusao no espaco.

Boa leitural

Prof. Dr. Antonio Carlos Sardinha
(Universidade Federal do Amapa)

Prof. Dr. David Junior de Souza Silva
(Universidade Federal do Amapad)

Prof. Dr. Yuji Gushiken
(Universidade Federal de Mato Grosso)

Organizadores
Macapd e Cuiabd, setembro de 2020.
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CULTURA E POLITICA NO
CONTEXTO DA AMERICA

LATINA E DO CARIBE




O CAMPO DE ESTUDOS DE
CULTURA E A CONSTRUCAO DE
UMA AGENDA DE PESQUISA NA

AMAZONIA CARIBENHA

Introdugao: o campo interdisciplinar de estudos
sobre cultura contemporanea

O campo interdisciplinar dos estudos sobre cultura con-
temporanea € marcado por diferentes abordagens teodricas
em diferentes continentes, as quais incluem os chamados
estudos culturais contemporaneos (Hoggart, Hall, Johnson,
Eagleton, Williams), os estudos pos-coloniais (Said, Fanon, Guha,
Chakravorty, Bhabha, Spivak), os estudos culturais latino-ameri-
canos (Restrepo, Canclini, Barbero), e o paradigma modernida-
de/colonialidade (Quijano, Mignolo, Grosfoguel, Walsh).

Genealogias do campo dos estudos culturais tém sido ten-
tadas alhures. Todavia, tem sido dificil marcar de forma inques-
tionavel a origem desse campo. Como diz Jesus Martin-Barbero,
‘nos faziamos estudos culturais muito antes que essa etiqueta

* Professor Adjunto da Universidade Federal do Amapa. Integra como lider o
Grupo de Pesquisa Estudos Interdisciplinares em Cultura e Politicas Publicas
(CNPq/Unifap).

2 Professor do Mestrado em Ensino de Historia da Universidade Federal do
Amapa - PROFHISTORIA/UNIFAP. Integrante do Grupo de Pesquisa Estudos
Interdisciplinares em Cultura e Politicas Publicas (CNPq/Unifap).
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PARTE 1 | CULTURA E POLITICA NO CONTEXTO DA AMERICA LATINA E DO CARIBE

aparecesse” (citado em ESCOSTEGUY, 2018, p. 99). A historia da
“etiqueta” nao resume, pois, a historia desse fazer cientifico ou
desse ponto de vista epistemologico. Essa genealogia, portanto,
precisa ainda ser concluida.

Outrossim, a sistematizacao critica das semelhancas e di-
ferencas entre essas distintas tradicoes tedricas ainda nao foi
realizada. Por enquanto, o campo interdisciplinar de estudos de
cultura constitui-se um campo heterogéneo e diverso, de, a um
so tempo, fecundidade e rigor epistemologico, porém - porque
constitutivamente critico e vigilante da epistemologia das ciéncias
humanas - também alheio a profissdes de fé epistemologicas.

Pode-se dizer, sem definir com a precisao desejada, mas
também sem prejuizo, que se trata de um campo cientifico em
permanente movimento de construcao e reconstrucao episte-
mologica e tedrica, que tem as relagcdes entre cultura e poder
como objeto, mas igualmente muito sensivel aos confrontamen-
tos aos poderes instituidos e aos silenciamentos de sujeitos so-
ciais, incorporando rapidamente esses processos em suas refle-
x0es teoricas e epistemologicas.

O campo dos estudos de cultura tem sido aplicado para a
compreensao das formagdes sociais € da discursividade cien-
tifica sobre diferentes continentes e regides, como o “Oriente”,
Africa, Caribe e América Latina. Nos paises do norte global, pes-
quisas em raca, etnia e diferencas tém sido prioritarias; nos pai-
ses do sul global, os temas da colonialidade e da subalternidade
tém sido os basilares.

A Amazdnia, como sub-regiao da América Latina, entrou re-
centemente como tema de pesquisa para esse campo. A pes-
quisa sobre a realidade social da Amazdnia a partir da bibliogra-
fia do campo de estudos de cultura ou a partir de seu ponto de
vista epistemoldgico tem ganhado impulso nos ultimos anos
(CASTRO; PINTO, 2018; LIMA et al., no prelo; MOUJAN et al., 2020;
PACHECO, 2015, 2019).

Neste texto, caracterizamos nossa proposta de construcao
de uma abordagem do campo de estudos de cultura para a in-
vestigacao cientifica sobre a realidade amazonica, com foco nas
relacdes entre sociedade, cultura, ciéncia e politicas publicas
nessa regiao, € na relevancia da consolidacao das relagcoes en-
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ESTUDOS DE CULTURA: ABORDAGENS E PERSPECTIVAS

tre esses campos para enfrentar desafios historicos da socieda-
de regional. O trabalho de caracterizacao aqui proposto segue o
seguinte percurso: comeca por uma reflexao sobre as condicoes
de institucionalizacao desse campo, passa pelo recorte do espa-
¢o geografico que essa agenda pretende abarcar e pela caracte-
rizacao da esfera cultural desse espaco, para em seguida expor a
construcao do objeto de pesquisa e, por fim, algumas das bases
epistemologicas dessa abordagem.

Delineamento da agenda de pesquisa interdisciplinar
em Cultura na Amazonia

O delineamento de uma agenda de pesquisa inclui deci-
sdes que envolvem aspectos cientificos, capazes de identificar
um determinado campo de pesquisa e sua especificidade em
identificar, gestar e executar um programa de pesquisa aplicada
a demandas e potencialidades regionais.

Por certo, uma agenda de pesquisa se mostra sustentavel na
medida em que se torna um canal para atingir objetivos sociais
expressivos, que provoca impactos pela possibilidade de gerar
processos de inovagao, tecnologias sociais e estratégias de trans-
feréncia de saberes para solucionar e responder demandas locais.

Esse processo pode inserir a ciéncia em um circuito produ-
tivo com dividendos econdmicos e com capacidade de reverbe-
rar uma agenda de integracao, cooperacao e dar visibilidade a
um territorio; outrossim, pode incluir a ciéncia como instrumento
de ampliacao e efetivacao da cidadania, ao visibilizar problemas
ainda nao incluidos no debate publico, dar vozes a sujeitos e de-
mandas silenciadas, e apontar possibilidades de solucao, nas re-
lacdes sociais em si e nas relacdes entre Estado e sociedade,
notadamente por meio de politicas publicas eficazes.

Esse entendimento € o de que a constituicao de uma agen-
da de pesquisa também € uma decisao politica de uma instituicao
universitaria, na medida em que o ato de decidir o que pesqui-
sar € acionar nao so justificativas de natureza tedrico-epistémica
para identificar aspectos a serem conhecidos e transformados
em saber sistematizado - mas também uma posicao valorativa
no mundo a pautar o debate publico e democratico.
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Essa decisao esta atrelada a capacidade de garantir a sus-
tentabilidade da pesquisa pela possibilidade de associar esse
saber-fazer especializado - sob a gestao da universidade e de
competéncia de pesquisadores situados nas exigéncias de um
dado campo cientifico (BOURDIEU, 1983) — a uma acao institu-
cional que provoque rupturas, pavimente alternativas e cola-
bore com a acao institucional de outros espacos e instituicoes
publicas interessadas em garantir a sustentabilidade de um ter-
ritorio ou regiao.

Essas consideracdes situam o enquadramento sob o qual
apresentamos a agenda de pesquisa que tem se organizado a
partir da rede de pesquisadores situados na Universidade Federal
do Amapas, voltada a compreender, a partir do campo cultural,
a dindmica social que se instaura na regiao que compreende o
territorio amapaense na vasta polifonia e nas paisagens culturais
que constituem a Amazdnia como um lugar privilegiado para a
compreensao de dinamicas regionais e globais.

Compreendemos que observar o modo de producao e cir-
culacao de sentidos, assim como observar como esses sentidos
sao instituidos e apropriados na producao da sociabilidade e tes-
situra do cotidiano, sob contextos particulares e estrategicamente
orientados, permite a compreensao de como operam dispositivos,
praticas e fendmenos constitutivos do modo de vida em seus mais
diversos aspectos (sociopoliticos, econdmicos, comunitarios).

Por campo cultural entendemos aqui o campo interdiscipli-
nar destinado a compreender o modo de produgao e circulagcao
de sentidos, bem como o modo como esses sentidos sao institui-
dos e apropriados na producao da sociabilidade e tessitura do co-
tidiano, sob contextos particulares e estrategicamente orientados,
e que objetiva a compreensao de como operam dispositivos, pra-
ticas e fendmenos constitutivos do modo de vida em seus mais
diversos aspectos (sociopoliticos, econdmicos, comunitarios).

3 Este artigo apresenta as linhas gerais de uma agenda de pesquisa que per-
passa investigacoes de pesquisadores organizados no Grupo de Estudos
Interdisciplinares em Cultura e Politicas Publicas e no Curso de Especializacao
em Estudos Culturais e Politicas Publicas da Universidade Federal do Amapa,
que acontece em cooperagao com pesquisadores da Universidade Estadual do
Amapa e instituicdes de ensino superior parceiras.
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Uma rede de pesquisa, organizada e com objetivos defini-
dos em um programa de pos-graduacao, uma linha de financia-
mento da politica cientifica e tecnologica, para dar apenas exem-
plos, sao meios capazes de mobilizar e acionar outras redes (de
saberes e recursos) que constituem e formatam os territorios. O
que estamos buscando apontar € que a producao de conheci-
mento potencializa, se plangjada em uma politica institucional
(cientifica e tecnologica), estratégias mais amplas capazes de
subsidiar, (res)significar e fomentar politicas publicas marcadas
pela aproximagao e cooperagao com o territorio.

E quando falamos de um territorio, situamos o nosso lugar
de enunciacao. O Amapa se encontra como espaco formado
de uma identidade particular pelos caminhos desvendaveis de
uma tessitura social marcada por praticas e processos socio-
culturais que marcam esse territorio em um lugar caracteristico
situado na interseccao entre dois vastos universos: a Amazoénia
e o Caribe. Nesse situar-se do Amapa na Amazonia, provocado
pela possibilidade de investigacao aberta e aplicada ao campo
da cultura e suas interfaces com o modo de vida, de organiza-
cao politica e econdmica desse territorio, abre-se um fertil ter-
reno de investigacao, a partir de um lugar definido que obser-
va o Brasil em uma periferia que se (re)centraliza, quando se o
observa como a porta de entrada na Amazonia brasileira a um
territorio (des)conhecido do Caribe.

Se a critica decolonial nos diz que, por um lado, interna-
mente ao pais, o Brasil ndo conhece a Amazonia (expressao pa-
radoxal, todavia possivel de ser dita apesar de, rigorosamente, a
Amazoénia ser 52% do territorio brasileiro), e que, por outro lado,
externamente ao pais, o Brasil esta de costas para a América
Latina (quando observados os modos de pensar, produzir e di-
fundir conhecimento) - o que dizemos, situados no Amapa, € que
nosso territorio desconhecido e ignorado € o Caribe, por razdes
menos geograficas do que politicas, que limitam uma relagcao
de cooperacao formal que poderia envolver intercambio de re-
cursos humanos, sociais e econdmicos e trocas culturais. Temos
uma relacao historica e cultural que nos liga €, ao mesmo tempo,
nos afasta de um lugar amazénico peculiar e potencialmente es-
tratégico para sedimentar saberes, produzir tecnologias sociais
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e inovacao capazes de nos (re)ligar a uma regiao que também é
porta de entrada e saida na aparente periferia produzida nao s6
pela agenda de desenvolvimento brasileira, mas também por sua
politica cientifica e tecnologica.

Essa compreensao explica a nossa preocupagao, apontada
inicialmente, em torno do aspecto politico da pesquisa (eleger
e aplicar uma decisao sobre motivos de se investigar), que per-
meia a constituicao de uma agenda de investigacao cientifica e
nos leva a indicar a sustentabilidade de uma agenda de pesquisa
para o Amapa como porta de entrada para o Caribe, concentrada
no campo de estudos interdisciplinares em cultura na Amazonia.

O Amapa integra o denominado Platé das Guianas, regiao
que inclui o territorio ultramarino da Guiana Francesa, a Republica
do Suriname e a Republica Cooperativa da Guiana, aléem de parte
da Venezuela. No Brasil, além do Amapa, o estado de Roraima
tem territorio significativo inserido nessa regiao (VILHENA SILVA,
2016)4. Ademais, a localizacao geografica, a historia, e a cultura
aproximam o Amapa ainda mais dos paises do Caribe (OLIVEIRA,
2014; PROCOPIO, 2007).

A Amazonia, por suas proporcdes continentais e sua iniguala-
vel sociodiversidade, pode ser subdividida ou regionalizada inter-
namente de diferentes formas, segundo se adotem critérios poli-
ticos, econdmicos, historicos, culturais ou ambientais. Um primeiro
modo de regionalizar a Amazonia foi aquele expresso em Trindade
Junior (2010), que subdivide a Amazdnia em Amazdnia Ocidental,
centrada em Manaus, e Amazdnia Oriental, cujo polo € Belem.

A Amazoénia Ocidental se caracteriza pela urbanizacao da
sociedade, mas nao do territorio. O vetor de modernizacao es-
taria centrado assim exclusivamente em Manaus, tendo como
resultado também alta concentracao populacional. A Amazdnia
Oriental € sub-regiao sob influéncia de Belem. Distingue-se a
existéncia de diferentes vetores de modernizacao distribuidos no
territorio, aléem de Belém, nas cidades de Altamira, Paragominas,
Tucurui e Maraba. O resultado € uma regiao caracterizada pela

4 A Colombia possui uma faixa insignificante de territorio dentro dessa formacao
fisico-natural, o que é - para nossa compreensao de analise - desprezivel quan-
do comparada aos demais paises (VILHENA SILVA, 2016, p.8-9).
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urbanizacao da sociedade e do territorio, com distribuicao popu-
lacional em toda a regiao.

Costa Santos (2012) constroi uma outra proposta de regio-
nalizacao da Amazoénia, construindo conceitualmente a Amazdnia
Setentrional, que tem como centro o estado Amapa. As caracteris-
ticas dessa sub-regiao comecam a ser explicadas por uma singu-
laridade do estado do Amapa: "o estado do Amapa € a unica uni-
dade da federacao brasileira que ndo se comunica por via terrestre
com nenhum outro estado brasileiro” (COSTA SANTOS, 2012, p. 23).

A construcao conceitual dessa sub-regiao assenta-se na es-
pecificidade da regiao norte da Amazodnia, que ndao se reduz nem a
Amazonia Ocidental, nem a Amazoénia Oriental. O autor a denomi-
na Amazonia Setentrional Amapaense, que tem como polo centra-
lizador a cidade de Macapa, e engloba todo o territorio do Amapa,
o norte do Para até a cidade de Almeirim, parte do Marajo, como
as areas de influéncia dos municipios de Gurupa, Breves, Chaves
e Afua, e o territorio da Guiana Francesa até a cidade de Kourou.

Fazem parte desse contexto espacial, guardadas as suas
devidas diferencas, os estados do Amapa e o de Roraima
e, porcdes consideraveis do norte dos estados do Para e
do Amazonas. Pode-se considerar esse espagco amazonico
como sendo a sua porgao setentrional. (..). Assim, destaca-
se que area de estudo nao coincide com o recorte territorial
do estado do Amapa, mas extrapola o limite administrativo
estadual e nacional, abrangendo areas dos municipios pa-
raenses de Almeirim, Chaves, Afua e Gurupa e se sobrepde
de forma reticular ao territorio da Guiana Francesa, atraves
do eixo de migracao internacional de brasileiros, princi-
palmente, para as cidades de Saint Georges, Cayenne e
Kourou (COSTA SANTOS, 2012, p. 16-7).

A regionalizacao, todavia, que epistemicamente escolhe-
Mos aqui € a que regionaliza a por¢ao norte da Amazdnia como
Amazodnia Caribenha, porque é a que privilegia a cultura dessa
regiao como fator que a especifica e confere sua identidade. Nao
somente, especifica-a naquela dimensao até agora invisibiliza-
da e que nos aqui defendemos ser importante compreender: a
dimensao do papel da cultura caribenha na configuragao social
dessa regiao da Amazonia.
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Historica e territorialmente a Amazoénia Caribenha assim se
define:

A caracteristica diferenciada como regiao da ilha Amazoénia
Caribenha e todo o territorio da antiga ilha das Guianas
que, no processo historico, foi ocupada no inicio do século
XVI pelos espanhois, com apoio dos Paises Baixos espa-
nhois, e durante o século XVIII foi ocupada por quatro na-
coes europeias: Espanha, Portugal, Holanda e Franca. Com
o final das guerras Napolednicas no século XIX e a assina-
tura do Tratado de Viena (1814/1815), os ingleses recebe-
ram dos holandeses as trés colonias: Essequibo, Demerara
e Berbice, que foram unificadas e receberam o nome de
Guiana Inglesa (1831), deixando os holandeses com a unica
Colbnia do Suriname, que continuou sendo denominada
Guiana Holandesa até 1975, quando se tornou indepen-
dente (OLIVEIRA, 2014, p. 4).

A Amazodnia Caribenha, como sub-regiao da Amazodnia, € as-
sim uma regiao definida pela confluéncia entre a sociedade ama-
zbnica em si, com sua sociodiversidade e biodiversidade carac-
teristica, e a cultura caribenha, também com sua especificidade.
A questdo agora é explicitar de que é feita essa especificidade.
A cultura caribenha é formada pela cultura das civilizacoes indi-
genas Karib e Arawak (OLIVEIRA, 2014) e pela presenca africana
(GAZTAMBIDE, 2003).

As civilizacdes indigenas Karib e Arawak realizavam tradi-
cional e historicamente movimentos de descolamentos “entre as
terras da floresta tropical do norte da Ameérica do Sul e as ilhas
do mar Caribe, antes da presenca europeia” (OLIVEIRA, 2014, p. 6)
e também apods a chegada da presenca europeia, inclusive con-
duzindo os europeus por suas rotas e 0os ensinando a sobreviver
nesses dois ambientes.

Além da contribuicao dessas, e outras, civilizacdes indige-
nas, a cultura caribenha tem sua formacao marcada pela africa-
nidade, pela qual o autor a denomina também de Afro-América.
O deslocamento forcado de povos africanos para a regiao foi re-
lacionado diretamente com a atividade colonial das plantations.
Por isso coincidem as regides geograficas onde, economicamen-
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te, se realizaram as plantations e onde hoje se caracteriza, cultu-
ralmente, a Afro-America.

La América de las Plantaciones, que quizas debio llamar Afro-
América e incluye el sur de Estados Unidos, el Caribe insular,
Brasil y todos aquellos lugares donde prevalecio la planta-
Cidn como organizacion socio-economica predominante.

A partir de la propuesta de Wagley, se puede considerar el
Caribe como las partes de Afro-América (o de la Ameérica
de las Plantaciones) que quedan al sur de Estados Unidos
y al norte de Brasil. Esta tendencia no es geografica en el
sentido de coincidir con fronteras politicas, sino que puede
incluir —por sus caracteristicas— partes de paises, y no ne-
cesariamente territoriales. Esta seria, entonces, la unica de-
finicion estrictamente intelectual del Caribe (GAZTAMBIDE,
2003, p. 18).

Aqui queremos destacar a porcao desses territorios da Afro-
Ameérica que se realizou, por assim dizer, na Amazonia. Essa in-
tersecgao nao é apenas geografica, senao também econdmica e
social - pelo qual também desse encontro forma-se uma confi-
guracao cultural original: a Amazdnia Caribenha, ou, por extenso,
a Regiao Amazonica de Cultura Caribenha.

A Amazédnia Caribenha trata-se da secao do Grande Caribe -
que se estende da Florida, nos Estados Unidos, ao Maranhao, no
Brasil - que se realiza no territério da Amazoénia (OLIVEIRA, 2014);
por isso: Amazdnia de Cultura Caribenha. Essa Cultura Caribenha
evidentemente nao elide a cultura propriamente amazodnica no
territdrio onde fazem interseccao; poréem, entende-se que nesse
espaco onde se interseccionam existe uma convivéncia ou com-
binacao entre as duas culturas, que pode ser nominada sem pre-
juizos, portanto, como Amazédnia de Cultura Caribenha.

Nao se pode perder de vista o trabalho criativo de povos in-
digenas e afrodiasporicos nesse processo. A Cultura Amazonico-
Caribenha nao é produto da colonizacao, mas do génio inventivo
indigena e africano e seu enfrentamento a colonizacao.

El Caribe puede definirse como la Ameérica de las planta-
ciones en la medida en que viene de un pasado marca-
do por el apogeo y la decadencia de la plantacion. Lejos
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de edificarse a partir de los estilos de vida impuestos por
Occidente, esta region invento otras formas de vida para
superar los estragos que acarred la sociedad esclavista.
Todas las culturas caribenas fueron creadas por grupos
humanos en conflicto permanente con el sistema domi-
nante. Por su creatividad y su talento, estos grupos man-
tenian un desafio constante contra el sistema que, pese
a todo, prevalecia como punto de referencia. La cultura
caribena es una respuesta a la sociedad de plantacion, no
es la cultura de la sociedad de plantacion (CASIMIR, 1997.
p. 118).

A Amazdnia Caribenha constitui uma regidao de destacada
diversidade sociocultural, politica e linguistica, com marcas e
memorias de resisténcia e ressignificagao das herangas coloniais
espanhola, portuguesa, inglesa, holandesa e francesa, e mar-
cante presenca das culturas indigenas originarias e das culturas
afrodescendentes, que reagindo a escraviza¢ao, recriaram suas
vidas e suas sociedades no novo contexto de situacao colonial
em que foram obrigadas a viver.

Do que precede, devemos ter em mente como principio
interpretativo o fato de que nao estamos designando aqui de
Cultura Amazonico-Caribenha a cultura de uma regiao dada
previamente; ao contrario, € essa cultura amazonico-caribe-
nha que criou e consolidou este espaco denominado Amazodnia
Caribenha. Esse territorio é resultado de uma producao do espa-
co realizada por uma cultura especifica.

Ao considerarmos a dinamica cultural que incorporou o
processo de delimitacao do espaco local/regional ama-
z6nico caribenho, podemos ressaltar que se trata de di-
namicas vividas e produzidas pelos proprios indigenas,
europeus e africanos. Esses diferentes povos que habi-
tam esse espaco incomum sao os sujeitos da construcao
espacial, ndao somente na reordenagao da configuracao
territorial, mas também no resultado do que denomina-
mos de regionalizacao do espaco etno-historico e cultural
amazonico caribenho. Nesse sentido, o espacgo regional €
ao mesmo tempo singular, tanto em sua forma geopoli-
tica e etno-historica, e universal quando essas formas se
expandem em didalogo com o mundo cultural europeu,
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africano ou asiatico. E uma regido Unica e plural porque
aqui as possibilidades de dialogos entre os processos cul-
turais tradicionais e contemporaneos, que dao complexi-
dade nas relacdes socioculturais praticadas no contexto
local/regional amazonico e caribenho, sob a forma mul-
tipla de ser parte da dinamica cultural amazénica caribe-
nho (OLIVEIRA, 2014, p. 7).

E preciso ressaltar que a diversidade cultural de que fala-
mos na Amazonia Caribenha é formada por duas grandes fon-
tes: a sociodiversidade caracteristica da regiao amazoénica, com
seus contemporaneos povos indigenas, quilombolas, ribeirinhos
e extrativistas e a diversidade cultural caracteristica do Caribe e a
diversidade cultural que o define como regiao singular.

O contexto caribenho constituido por Guiana, Guiana Fran-
cesa, Suriname, Venezuela, tendo o Amapa como um dos pontos
de encontro para o que se define como Amazdnia Caribenha, &
caracterizado segundo Procoépio (2007) por um conjunto de et-
nias, culturas, religides e visdes de mundo que tardiamente re-
cebeu atencao dos demais paises latino-americanos. Nesta se-
cao vamos caracterizar essa diversidade cultural no Platé das
Guianas, comecando pelo estado do Amapa e em seguida a
Guiana Francesa, Suriname e Guiana.

No Amapa, especificamente - lugar que configuramos como
locus de observacao desse territorio particular que conecta a
Amazonia a esse vasto campo cultural que se traduz em distin-
tas formas politico-culturais de organizacao societaria - o que se
tem é uma fronteira produtiva para consolidar um campo de in-
vestigacao interdisciplinar. Essa diversidade cultural se manifesta
notadamente em identidades étnicas tradicionais, ancestrais, e
contemporaneamente em movimentos sociais em busca de visi-
bilidade e reconhecimento, especialmente de povos indigenas e
povos quilombolas.

Na regiao fronteirica Brasil-Guiana Francesa vivem os po-
vos indigenas Palikur (SILVA, 2016), Karipuna, Galibi-Kalina e
Galibi-Marworno, nas Terras Indigenas Uacga, Jumina e Galibi.
No Estado do Amapa também se situam os Wajapi, na Terra
Indigena Wajapi. No territorio ultramarino francés ha a presenca
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dos Galibi-Kalina e Wajapi, e, no norte do Para, vivem os povos
indigenas do Parque do Tumucumaque, Apalai, Waiana, Tiriyo e
Kaxuyana (UNIFAP, 2019).Permeando esse cenario, esta a diver-
sidade linguistica e societaria, culturalmente (de)marcada pela
presenca e encontro de grupos e povos para além das frontei-
ras fisicas, o que se traduz em hibridismos que sao proprios da
regido. E o caso da lingua crioula Kheudl, falada pelos povos
Galibi-Marworno e Karipuna, que carrega semelhanca com o
crioulo guianense, mas que recebeu contribuicao das linguas
Caribe, ou Galibi Antigo, lingua originaria dos Galibi-Marworno
(SILVA, 2016).

Sobre as comunidades quilombolas - o Amapéa tem 138
comunidades quilombolas identificadas, segundo levantamento
realizado por Gongalves da Silva (2012). Essas comunidades tém
sua origem como comunidades remanescentes de mocambos
formados no periodo da escravatura no Amapa e também forma-
dos logo apos a abolicao.

As comunidades quilombolas ho Amapa localizam-se em
sua grande maioria no municipio de Macapa, por razdes parcial-
mente explicadas pela historia da escravizacao africana no es-
tado. Basicamente, a forca de trabalho escravizada foi alocada
pela colonizacao portuguesa em maior grau para a construcao
da Fortaleza de Sao José, onde hoje € o centro da cidade de
Macapa, nas décadas de 1750, 1760 e 1770.

ApOs a abolicao da escravatura, africanos e afrodescenden-
tes em condicao de escravizacao e nos mocambos puderam,
de posse de sua liberdade, mover-se em paz pelo territorio do
Amapa, fixando residéncias nos interiores e fundando aquelas
que sao hoje as atuais comunidades quilombolas do Amapa.
Essas comunidades tém em comum o modo de vida tradicional,
a ancestralidade e a memoria, uma religiosidade com raizes co-
muns e o marabaixo como expressao cultural e identitaria.

A Guiana Francesa tem na diversidade étnico-cultural um
lugar privilegiado para a apreensao de processos marcados
pela forma como a constituicao das identidades se articulam na
complexa formacao societaria local. E o caso do creolé, “identi-
ficado como identidade normal e correta, pois se trata do grupo
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que estd imediatamente vinculado a Guyane e, por isso, pode
enunciar por todos os outros grupos ai presentes” (CLEAVEAR,
2005, p.51). Dentre os outros grupos presentes, destacam-
se imigrantes (como brasileiros do norte do pais, como ama-
paenses e paraenses; haitianos, chineses e os Hmongs, oriun-
dos do Laos); povos das nominadas comunidades de base
como os amerindios Teko no territorio da Guiana Francesa;
Arawak que compartilham um territorio entre Guiana Francesa
e Suriname; Palikur e Wajapi, entre Brasil e Guiana Francesa;
e Kali'na e Wayana, entre Brasil, Guiana Francesa e Suriname
(CLEAVEAR, 2005).

A sociedade surinamesa, na esfera cultural, distingue-se
tambem pela diversidade étnica. O pais € reconhecidamente for-
mado por grupos hindustanos, quilombolas, crioulos, javaneses,
chineses e indigenas (ARAUJO, 2016, p. 560), entre outros, de me-
nor numero populacional.

Os componentes africanos de sua populacao sao oriundos
da escravizacao realizada por Suriname no oeste da Africa, para
a exploracao da forca de trabalho de africanos nas monoculturas
de cacau e cana de acgucar.

A abolicao da escravidao no pais levou a administracao co-
lonial a importar novas populacdes para explorar sua mao de
obra de forma barata. “Os colonizadores optaram por utilizar a,
até entao, bem-sucedida experiéncia dos britanicos na Guiana
Inglesa: em substituicao aos escravos, contrataram trabalhadores
da China, da india Britanica e das indias Orientais Neerlandesas
(..), principalmente de sua ilha mais populosa, Java" (ARAUJO,
2016, p. 561).

Seu campo cultural € marcado também por um compro-
misso politico de equilibrio entre os diversos grupos étnicos que
compdem o pais. Esse principio € denominado apanjhat, e esta
expresso na Constituicao do pais. Segundo Araujo, “a divisao da
representacao da sociedade surinamesa € expressa pelo apan-
Jjhat: o estado de equilibrio ou de balanca entre as expressoes
publicas de todos os grupos étnico-culturais que a compdem”
(ARAUJO, 2016, p. 567).
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Esse equilibrio mostra problemas, todavia, de se efetivar
na pratica, tendo sido escritas criticas diretas ja a esse principio,
como a de Paul Tjon Sie Fat (2009). Esse autor, citado por Araujo,
conceitua

(..) a ideologia apanjhat como a divisao equitativa de po-
der entre os grupos étnicos, mas mostra-se critico a esse
principio. Diz que, na pratica, a divisao se da entre os trés
maiores grupos: crioulo, hindustano e javanés (mais recen-
temente, os quilombolas estao sendo incluidos), deixando
de fora os demais grupos minoritarios. Ele mostra que a
aplicacao desse principio igualitario por esses trés princi-
pais grupos serve, antes de tudo, para legitimar sua hege-
monia politica e econdémica (ARAUJO, 2016, p. 567).

O campo cultural e politico do Suriname &, assim, marcado
pela diversidade étnica. Essa diversidade tem rebatimentos na
politica oficial do Estado, em que a evocacgao do equilibrio entre
todos os grupos étnicos é capitalizadora de poder politico entre
as elites politicas e discurso de ocultamento de desigualdades
sociais entre 0s grupos étnicos.

O campo cultural da Guiana pode, igualmente sem erro, ser
definido pela diversidade étnica. A Guiana € chamada popular-
mente pelos seus proprios habitantes como a “terra dos seis po-
vos” (MELLO, 2014, p. 49), uma maneira cComo sua propria socie-
dade faz referéncia a essa diversidade de identidades étnicas.
Sao eles, na terminologia de identidades propria ao campo cul-
tural guianense: amerindios, europeus, africanos, indianos, chine-
ses e portugueses.

Essa diversidade € em parte explicada pelo processo de
colonizacao do pais e pela agéncia dos afrodescendentes na
condicao de escravizacao e no pods-abolicao na Guiana, que se
deu em 1834. A abolicao, todavia, "nao resultou em uma liber-
tacao imediata dos aproximadamente 80 mil homens e mulhe-
res emancipados na entao Guiana Inglesa” (MELLO, 2014, p. 48).
A administracao colonial, preocupada com os efeitos da aboli-
cao e com medo de perder o controle sobre os emancipados,
tentou instituir uma renovada modalidade de trabalho reforcado,
chamada “sistema de aprendizado”, na qual pretendia manter os
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emancipados em regime de trabalho forcado. Os recem-libertos
nao aceitaram esse cativeiro renovado e, tanto quanto puderam,
fugiram das plantacdes buscando uma vida mais autbnoma nas
cidades ou fundando vilarejos rurais.

A fuga em massa dos afrodescendentes recem-Llibertos in-
viabilizou o projeto da administracao colonial inglesa de manté-
los sob um novo regime de trabalho forgado. Ao mesmo tempo,
a recusa destes em se empregarem nas plantacdes dos ex-se-
nhores pelo baixo salario que esses plantadores queiram pagar,
impos a administracao colonial e aos ex-senhores plantadores
rever seu plano de exploracao de mao de obra barata.

A estratégia da administracao colonial foi recrutar trabalha-
dores em outros lugares.

Diante desse estado de coisas, a Coroa Britanica pro-
moveu o recrutamento de trabalhadores contratados da
Ilha da Madeira, de Acores e de Cabo Verde, da China, da
Africa. de ilhas caribenhas vizinhas e da india para garantir
o suprimento continuo de mao de obra barata aos planta-
dores (MELLO, 2014, p. 48-9).

Desse estado de coisas no pos-abolicao e desse plano rea-
lizado pela administracao colonial estao as raizes da diversidade
cultural pela qual é conhecida a Guiana.

O campo cultural guianense gera certos efeitos sobre a es-
fera politica do pais, bastante diferentes daqueles do Suriname. A
etnicidade e sua representacao no Estado hoje na Guiana € uma
questao que gera conflitos, pela representacao desproporcional
de um grupo étnico em comparacao com outro no setor publico
e a existéncia de uma institucionalidade que da condicao de pos-
sibilidade para essa representacao desproporcional (MENCKE,
2013, p. 33).

Essa certa instabilidade étnica da Guiana hoje, todavia, nao
se deve exclusivamente a vieses do sistema politico. Essa insta-
bilidade existe como decorréncia e acumulo de processos em
que se envolveu o pais desde a segunda metade do século XX,
notadamente seu envolvimento na Guerra Fria, que lhe rendeu
intervencdes estrangeiras em eventos politicos e inclusive nas
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eleicoes, por Inglaterra e Estados Unidos, e engendrou confli-
tos étnicos especialmente entre indianos e negros (MENCKE,
2013, p. 34).

O diagnostico da esfera politica de Mencke para a Guiana
contemporanea é de que ainda hoje “as politicas majoritarias
da Guiana parecem sofrer de polarizacao étnica duradoura”
(MENCKE, 2013, p. 44). Mesmo os recentes esforcos de diversos
grupos sociais e politicos em torno ao consociativismo anda nao
tém dado resultados positivos para conter os efeitos no campo
politico dessa polarizacao na esfera cultural.

Um campo cultural ultracomplexo, marcado pela diversida-
de cultural e étnica, é assim carateristica marcante da sociedade
caribenha, configurando uma singular formacao social em sua
interseccao com a sociedade amazonica no Platd das Guianas.

A comunicacao entre a Amazdnia brasileira e o Caribe apre-
senta possibilidades de investigacao estratégicas para a consoli-
dacao de um campo de estudos que tem no campo cultural um
elemento central para a compreensao de processos sociais, poli-
ticos e econdmicos - processos esses que singularizam o Amapa
como formacao social por exceléncia da comunicacao entre
Amazoénia e Caribe. Ao mesmo tempo, construir conhecimento
para a compreensao das praticas e dinamicas socioculturais que
produzem uma realidade povoada pela inter-relacao entre cultu-
ras amerindias, africanas, europeias e asiaticas e suas respectivas
confluéncias globais e locais se apresenta como possibilidade de
integracao regional pela via da producao de conhecimento, des-
de as realidades e contextos singulares que marcam essa regiao
onde Amazonia e Caribe se encontram e se entrelacam pela via
de marcas, praticas, processos e perspectivas culturais originais.

Institucionalizacao de uma agenda de pesquisa
em Estudos Interdisciplinares em Cultura na Amazonia
e sua Epistemologia

A proposta de uma agenda de estudos interdisciplinares em
Cultura surge a partir da necessidade e da possibilidade de com-
preender o territério do Amapa como interseccao entre Caribe e
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Amazoénia a partir da pesquisa no campo da Cultura e suas im-
plicagdes nas esferas sociais, politicas e econdmicas. A institu-
cionalizagao desse campo de pesquisa vem atender tambéem a
demanda por formacao de quadros técnicos e profissionais que
atuam no campo das politicas publicas, nas organizacdes da so-
ciedade civil e setores privados.

A institucionalizacao desse campo de pesquisa tera impac-
tos, portanto, sobre a propria estruturacao ao difundir e estruturar
novos sentidos sobre essa regiao da Amazédnia e visibiliza-la em
seus proprios moradores. A formacao de uma comunidade in-
telectual instrumentada com esses conhecimentos tera impacto
no planejamento de politicas publicas, na comunicacao social e
nas instituicoes de ensino basico e superior.

Compreender a formacao social e cultural do Amapa em
sua especificidade € estratégia de pesquisa privilegiada para
compreender as relacdes histéricas, sociais e culturais entre
Amazodnia e Caribe e poder incidir sobre a visibilidade e as rela-
¢oes politicas, territoriais € econdmicas entre ambas regiodes.

A Universidade Federal do Amapa na regiao tem se empe-
nhado a construir relacdes institucionais para cooperacao tec-
nico-cientifica na regiao do Platé das Guianas. Nessa perspec-
tiva, o Programa de Mestrado em Estudos de Cultura e Politica
contribuira nesse processo de desenvolvimento institucional da
UNIFAP no trabalho de produzir conhecimento sobre a regiao,
porem ressaltando a esfericidade de sua formacao social nes-
sa interseccao, unica em toda a Ameérica Latina, entre sociedade
amazonica e cultura caribenha.

Ainstitucionalizacao de uma agenda de investigacao perma-
nente e sustentavel de estudos de cultura e politica se apresenta
assim como possibilidade de consolidacao e fortalecimento das
redes de pesquisa do Estado do Amapa no contexto regional, vi-
sando sobretudo discutir e dialogar acerca das especificidades,
diferencas e verossimilhangas em dialogo situado nos estudos
das praticas e processos socioculturais.

Atualmente, a Universidade Federal do Amapa tem coope-
racao naregiao da Amazonia Caribenha com cinco universidades,
alem de uma rede de universidades na América Latina e Europa.
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O estreitamento das redes de cooperacao dos paises, por meio
de programas de pos-graduacao e pesquisadores, nao so garan-
te didlogo inter-regional como se torna uma via a internacionali-
zacao da area de estudos sobre cultura e politica na Amazédnia
Caribenha, garantindo insercao no circuito de producao cientifica
na area de estudos interdisciplinares de cultura.

Amazédnia e Caribe compartilham a situacao histérica de
serem sociedades complexas e de tradicdes milenares cujo de-
senvolvimento social foi interrompido violentamente pela colo-
nizacao europeia. O povoamento da Amazdnia e Caribe tem em
torno de 15 mil anos, durante os quais povos indigenas criaram
suas culturas e suas relacoes especificas com a natureza e en-
tre si, viveram processos de ethogéneses, trocas e migracoes,
pelos quais criaram centenas e talvez milhares de diferentes et-
nias. Esses complexos processos culturais foram violentamente
interrompidos, muitos deles totalmente extintos, nos ultimos 500
anos desses 1500, pela colonizacao sistematica realizada pela
Europa, processo pelo qual esta tentou impor sua visao de mun-
do como absoluta.

O colonialismo, como regime juridico, acabou; todavia seus
efeitos nao foram revertidos e a visao de mundo e a relacao so-
cial criada por este, a do eurocentrismo e a da colonialidade, per-
manecem. Sobre Amazdnia e Caribe, como partes da sociedade
mundial que sofreram o colonialismo historico, processo tipico
da modernidade eurocéntrica, incide ainda hoje a colonialidade.

A colonialidade define-se, mesmo na superacao do co-
lonialismo historico como situagao juridica administrativa, pela
persisténcia da colonialidade como relacao social, que perma-
nece subordinando os paises outrora colénias, reproduzindo sua
posicao subordinada na divisao internacional do trabalho, e pela
presenca, como fato cultural, do denominado eurocentrismo, vi-
sao de mundo que institui uma pretensa superioridade da cultura
europeia sobre as culturas e outros povos (MIGNOLO, 2017).

O eurocentrismo, como hegemonizacao da cultura europeia,
institui-se como fenédmeno global, e que se reproduz localmente
pelo mundo segundo diferentes estratégias, oriundas de condi-
¢coes historicas especificas de sua imposicao via colonizacao e
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das estruturas culturais especificas de cada povo ou localidade
vitimados pela colonizacao (DUSSEL, 2005).

Para a América Latina, Caribe e Brasil, como um todo, cada
qual no sistema mundial, significou uma depreciacao das cultu-
ras indigenas e afro-diasporicas em relacao a cultura nortecén-
trica, europeia e norte-americana. Para a Amazodnia, como parte
do Brasil, significou seu abandono e invisibilizagao, e em seguida
sua depreciacao e mistificacao.

A colonialidade do saber (LANDER, 2005) se manifesta em-
piricamente de formas diferentes em cada territorio. Na Amazonia
ela expressa em representacdes sociais que ou invisibilizam ou
falseiam sua realidade. O primeiro elemento € o de autoria des-
sas representacoes: conforme Goncalves (2012) o discurso e a
representacao da Amazonia dada por sujeitos externos a regiao
prevalece sobre o sentido atribuido @ Amazdnia pelas proprias
populacdes amazdnidas. O sentido vivido pelos povos amazoni-
das e sua voz sao silenciados em favor do discurso, representa-
cao e interesse de sujeitos externos.

Prevalece assim o discurso hegemonico sobre a Amazonia,
o qual realiza sua invisibilizacao e sua subalternizacao. Quando
esta se faz visivel, por eventos impossiveis de ocultar dos noticia-
rios ou pela mobilizacao de povos amazénidas ou movimentos
sociais, prevalece uma imagem imprecisa da regiao, que distorce
sua realidade, e a mistifica e exotiza.

Goncalves da Silva (2012) compila e analisa o que ele ca-
tegoriza como “imagens amazdnicas”, uma diversidade de ima-
gens mistificadoras sobre a regiao. Essas imagens sao a de na-
tureza intocada e infinita, a de reserva biologica do planeta, a de
vazio demografico, a de pulmao do mundo, a de regiao perifeéri-
ca e a de questao nacional. Cada uma dessas imagens ou mitos
atende ao interesse de produzir a legitimacao necessaria para
atuacao de diferentes sujeitos. As ideias de "natureza infinita” e
de "vazio demografico” buscam legitimar interesses economicos
nacionais e multinacionais de exploracao dos recursos naturais
da Amazédnia, sob o pretexto de sua infinitude e de que, dado
o vazio humano da regiao, nao farao falta. As ideias de “reserva
biologica do planeta” e "pulmao do mundo™ atendem a interes-
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ses de atores da esfera ambiental, entidades conservacionistas
nacionais e internacionais, que tém como finalidade expressa de
atuacao a conservacao da natureza, e como finalidades nao ex-
pressas a reserva de valor ou reserva de capital natural. Por fim,
as ideias de "regiao periférica” e "questao nacional” atendem aos
interesses do Estado de realizar politicas de desenvolvimento da
regiao e de militarizacao da regiao e suas fronteiras.

A Amazonia €, assim, alvo de diversos e complexos discur-
sos, mobilizados por interesses concretos e materiais sobre a re-
giao. O Amapa, por seu turno, tem status invisibilizado no imagi-
nario nacional. Sobre isso, Costa Santos faz uma reflexao, a partir
de uma reportagem de jornal bastante pejorativa sobre o Amapa,
na qual diagnostica que ha de forma generalizada um “desco-
nhecimento que existe sobre as particularidades sub-regionais
amazodnicas” (COSTA SANTOS, 2012, p. 15). Uma assuncao de
desconhecimento sobre o Amapa anda de par, paradoxalmente,
com visdes preconceituosas sobre a regiao.

Esses elementos demonstram uma posicao de subordina-
cao e silenciamento imposta a Amazonia, como regiao geogra-
fica do territorio nacional, pelos blocos de poder que controlam
o poder executivo federal (blocos de poder estes que nao estao
na Amazénia). A colonialidade da regiao amazénica no Brasil, por
essa subordinacao politica, manifesta-se em invisibilizacao, fra-
gilidade de politicas sociais, em subcidadania e em distorcao da
realidade da regiao para atender interesses externos sobre ela.

Do mesmo modo, no Amapa a colonialidade do saber tam-
bém se realiza: dessa vez operando certa invisibilizacao, entre
a comunidade cientifica e a gestao publica, das Guianas e do
Caribe. A ideia de um Amapa como parte do Caribe esta ausente
do senso comum regional. E um argumento cientifico que pre-
cisa ainda ser desenvolvido e extrapolado para o senso comum.

Uma cultura local marcada pela colonialidade, que aqui se
manifesta pela invisibilizacao do Caribe e distanciamento em re-
lacao a este. Uma representacao que prejudica a regiao a me-
dida que mais a isola, e a priva das potencialidades de criacao
humana e fortalecimento social e territorial advindas de possi-
veis trocas com os paises vizinhos. E tarefa, pois, da pesquisa em
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Cultura compreender a estruturacao dessa invisibilizacao e dis-
tanciamento e sua superacao em favor do fortalecimento territo-
rial e integracao entre a regiao.

Assim, o0 campo cultural amapaense, amazoénico e caribe-
nho, € marcado pela insisténcia da colonialidade e pelos artefa-
tos culturais do eurocentrismo. As culturas originarias, de povos
indigenas, e as culturas da diaspora africana elaboraram e con-
tinuam elaborando diversas estratégias para resistir a imposicao
do eurocentrismo. O resultado € que o campo cultural da socie-
dade mundial contemporanea pode ser descrito como um con-
flito entre o eurocentrismo, que tenta se absolutizar como unica
cultura, e as culturas indigenas e da diaspora africana que ela-
boram estratégias de reinvencao a essa imposicao. Na Amazodnia
Caribenha essa dialética também permeia o campo cultural, as-
sim como suas interfaces sociais, politicas e econémicas.

Essa complexa rede de relagdes sociopoliticas e econdmi-
cas regional pode ser compreendida na centralidade da cultu-
ra (HALL, 1997) pelas formas, processos e praticas expressivas
pelas quais os sujeitos produzem, compartilham e ressignificam
sentidos nas formas de viver, conceber e agir em um territorio. A
Amazoénia e o Caribe sao um territorio simbolicamente complexo
em suas idiossincrasias. Esse territorio € povoado por cosmolo-
gias e dispositivos que incidem na sociabilidade refletida nas es-
truturas de poder local, nas instancias institucionais e nas formas
de organizacao politico-societaria, bem como pela insercao des-
sa regiao no espaco global.

Demarcadamente, estamos constituindo um lugar de pes-
quisa para compreender a sociabilidade amazoénica, que consi-
dera as praticas socioculturais que permeiam, segundo Oliveira
(2014, p. 19), um espaco tecido por indigenas, europeus e afri-
canos habitado por sujeitos da construcao espacial, nao somen-
te na reordenacao da configuracao territorial, mas também no
resultado do que denominamos regionalizacao do espaco etno
-historico e cultural amazénico-caribenho.

No ambito dos territorios, como na Amazonia, existe uma di-
namica articulagcao entre o local e o global, que se comunicam
em formas singulares de ser, estar e viver, bem como por sujeitos
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que se organizam politicamente e estabelecem relacdes que se
constituem nas estruturas locais de poder.

O local e o global na Amazonia se (re)configuram por inu-
meras dinamicas de deslocamentos, diasporas e territorializa-
coes (reterritorializacdes e desterritorializacdes) e, sendo assim,
sao marcados por estéticas, linguagens, poéticas e epistemes
constituidas, instituidas e instituintes das realidades. A constru-
cao da agenda de investigacao interdisciplinar em Cultura vem
orientada pela producao de conhecimento situado na regiao da
Amazdnia Caribenha, bem como por uma epistemologia critica,
dialégica e relacional que esteja aberta a pluralidade de aborda-
gens tedricas e metodologicas.

Os percursos de investigacao visam ao desenvolvimento de
pesquisas endogenas, aprofundadas e capazes de considerar e
com vistas a romper 0s processos historicos da colonizacao dos
saberes. Sob essa perspectiva, delineamos um amplo e rico cam-
po de pesquisa devidamente situado em um territorio singular e
marcado pela pluralidade, confluéncias e hibridizacao culturais,
nos deslocamentos, (re)apropriacdes que marcam uma sociabi-
lidade subsidiaria de processos de deslocamentos de corpos e
subjetividades de sujeitos individuais, de sujeitos coletivos e de
atores institucionais, em uma densa rede de producao simbadlica
que tece a sociabilidade amazonida nesse territorio.

O desdobramento dessa agenda de investigacao incorpora,
em um primeiro aspecto, avanco nos estudos de fendmenos e
praticas socioculturais como caminho para entendimento da so-
ciabilidade nos espacos sociais e comunitarios e esferas publicas
constituidas e constituintes no campo da cultura. No segundo as-
pecto, a proposta € o desdobramento desse foco para orientar a
producao de conhecimento, que compreendemos estar na capa-
cidade de producao de saberes capazes de subsidiar a producao
de tecnologias sociais, conjugada a metodologias que orientem,
constituam e operem processos e produtos com capacidade de
uso, apropriagao para intervencao por parte dos sujeitos e atores
institucionais locais.

Nesse escopo, o desafio € debrucar-se sobre as praticas so-
cioculturais que tecem e sao tecidas pelas relacdes de poder e

37



ESTUDOS DE CULTURA: ABORDAGENS E PERSPECTIVAS

suas estruturas. Nas relacdes de poder, observam-se os proces-
sos de producao da diferenca entre sujeitos e suas acoes cultu-
rais em um movimento que opera e € operado por marcadores
sociais vinculados aos corpos e subjetividades ligados ao género,
a raca/etnia, a sexualidade, a religiosidade, a territorialidade tra-
dicional quilombola, indigena, ribeirinha e de demais povos da
Amazonia.

A perspectiva interdisciplinar da agenda de pesquisa con-
sidera a pertinéncia do didlogo entre as diversas areas e cam-
pos de conhecimento que, ancorados nos diversos pressupostos
tedricos e metodologicos, sao capazes de articular, pela via in-
terdisciplinar, perspectivas analiticas para captar e compreender
um arranjo de relacdes, praticas e processos apropriados pelos
sujeitos individuais, sujeitos coletivos e atores institucionais em
suas respectivas acdes socioculturais nesse territério simbolico
de etnias, saberes, cosmologias peculiares.

Os processos e praticas artisticos, literarios, linguisticos, co-
municacionais e politicos sao, portanto, meios para observar essa
dimensao cultural que tece a sociabilidade e tangenciam poéti-
cas e epistemes expressas sob diversos géneros, formatos com
respectivas estéticas, discursos e linguagens.

Essa perspectiva de estudos ganha sentido quando pensa-
mos a partir de locais periféricos subalternos (SPIVAK, 2010). A
periferia € tratada como categoria para representar o que mar-
geia e nao ocupa um centro hegemonico de producao de poder
e sentido. Nao menos importante, o periférico visto sob essa oti-
ca assume uma dimensao importante na disputa simbolica para
ressignificar praticas sociais.

Assumir o lugar periférico € também posicionar a forma-
cao académica nessa perspectiva para repensar modelos de
producao de conhecimento, orientados sob um determinado
eixo geografico. O periférico, portanto, € um lugar privilegiado
de observacao e producao de conhecimento, o que nos obriga
a uma relacao com praticas e perspectivas criticas do ponto de
vista epistemologico que, por sua vez, nao desconsiderem os
descentramentos dos saberes, um dado contextualismo radical
(RESTREPO, 2014, 2015) que nao deixa de excluir sob nenhum as-
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pecto o contexto como condicao para a existéncia e compreen-
sao dos processos e fendmenos socioculturais. O periférico, as-
sim, contesta a geopolitica do conhecimento (SPIVAK, 2010).
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AS GUIANAS,
UMA INTERFACE

CARIBENHO-AMAZONICA

Introdugao

Em geografia, uma interface € uma interespacialidade, ou
seja, uma familia de relagdes entre espacos ou de interagdes es-
paciais, uma zona de contatos por justaposicdo (LEVY; LUSSAULT,
2003, p. 522). Essas interfaces, portanto, podem existir entre areas
civilizacionais, geopoliticas e culturais.

Dentro do conjunto geologico constituido pelo escudo e o
litoral das Guianas, entre os rios Orinoco e Amazonas e 0 oceano
Atlantico e envolvendo partes do Brasil e da Venezuela, as cha-
madas “trés Guianas” (Republica da Guiana, Suriname e Guiana
Francesa) constituem um interessante caso de interface: locali-
zadas no litoral setentrional da Ameérica do Sul, com mais de 90%
do seu territorio coberto pela floresta amazonica, sao incontes-
tavelmente territorios sul-americanos. Contudo, sao totalmente

! Doutor em geografia (IHEAL, Universidade de Paris 3). Professor de Secao
Internacional Brasileira no Liceu Melkior-Garré de Caiena. Professor temporario na
Universidade da Guiana Francesa. Membro do comité cientifico do Observatorio
Homens-Meio Ambiente do Oiapoque (OHM-Oyapock, CNRS, Franca).
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atipicos: dentro de um subcontinente em que a imensa maioria
da populacao fala linguas ibéricas — portugués ou espanhol -,
as linguas oficiais das Guianas - o inglés, o holandés e o fran-
cés -, que também sao linguas europeias, em relacao ao mundo
latino-americano so sao faladas no Caribe. Alem do mais, suas
independéncias foram tardias: Guiana em 1966; Suriname em
1975, enquanto a Guiana Francesa ainda pertence a Republica
Francesa como “coletividade de ultramar”, constituindo juridi-
camente um prolongamento territorial como parte integrante
da Franca (@ imagem do Havai nos Estados Unidos), da qual os
franco-guianenses nao querem se separar. Tal situacao tambem
se encontra no Caribe insular, no qual a maior parte dos Estados
conheceu uma independéncia bastante recente (segunda meta-
de do seculo XX), enquanto alguns territorios continuam perten-
cendo a Estados europeus: Reino Unido (Bermudas, Montserrat,
Ithas Turcas e Caicos, entre outros), Paises Baixos (Aruba, Bonaire,
Curagao, entre outros) e Franca (Martinica, Guadalupe, Sao
Bartolomeu, entre outros).

Além da situacao geopolitica, as culturas dominantes nas
trés Guianas mais lembram as caribenhas do que as culturas tra-
dicionais da América do Sul, com a parte decisiva do elemento
afrodescendente, como veremos depois. Estariamos, assim, em
presenca de uma Ameérica do Sul geograficamente amazonica,
e culturalmente e até politicamente caribenha. No entanto, des-
de o final do século XX, seguindo as independéncias e a afirma-
cao cultural do “Terceiro Mundo”, intelectuais, artistas e politicos,
principalmente na Guiana Francesa, querem assumir uma postu-
ra mais sul-americana, percebendo influéncias amazdnicas (meio
ambiente, indigenas) na cultura dos seus territorios, com uma
vontade de se distinguir do mundo caribenho para definir melhor
e assumir uma identidade propria.

O objetivo deste artigo € de mostrar, cruzando fontes geo-
graficas, geopoliticas e culturais, aléem de uma percepgao propria
do autor como ator cultural no quadro da Alianca francesa de
Caiena, se essa postura permitiu uma continentalizacao, ou seja,
uma crescente identificagao geografica e cultural ao subconti-
nente sul-americano, bastante esquecido antigamente a favor de

43



ESTUDOS DE CULTURA: ABORDAGENS E PERSPECTIVAS

uma identidade propriamente caribenha ou até mesmo europeia,
e concretizada pela integracao a agrupamentos politicos e in-
fraestruturas sul-americanos (MEIRA MATTOS, 1977, BLANQUER,
2005, GRANGER, 2008). Esse fendbmeno & consequéncia da re-
territorializacao, ou reposicionamento do sentimento de perten-
cer a um territorio para outro territério por parte do povo e das
instituicoes culturais e politicas (LEVY, LUSSAULT, 2003, p. 919);
no caso uma reterritorializacao identitaria, politica e cultural das
Guianas, ou seja, uma “sul-americanizacao” de territorios que até
& mais se viam como caribenhos.

As Guianas na area cultural caribenha

Defini¢coes do Caribe

A parte do mundo americano chamada Caribe tem duas
definicbes. A definicao geografica a define como o arquipé-
lago localizado no mar do Caribe, entre as Américas do Norte
e do Sul, e divido entre Grandes Antilhas (Cuba, Porto-Rico,
Hispaniola, Jamaica) e Pequenas Antilhas, compostas por pe-
quenas ilhas espalhadas (Barbados, Antigua, Trindade, Tobago,
Antilhas Holandesas e Antilhas Francesas, entre outras). Por ser
alvo das conquistas coloniais entre Espanha, Inglaterra, Franca
e Holanda a partir do século XVI, as linguas dos colonizadores
se impuseram, e a populacao nativa foi eliminada pelos massa-
cres coloniais e doencas trazidas pelos europeus, desconhecidas
dos indigenas. Foi entao substituida por uma populacao africana
trazida como mao de obra escrava. Os europeus fora de Cuba e
Santo-Domingo (Haiti no periodo colonial francés) nunca foram
numMerosos: eram mais colénias de exploracao (acucar) que de
povoamento.

No entanto, a essa definicao insular se superpdoe uma de-
finicao historico-politica e cultural mais continental, alargando
a area caribenha até o sul dos Estados Unidos (Nova Orleaes,
Luisiana e Florida), a costa oriental da América Central, que
alias tem com o Belize um territorio anglofono, e a costa seten-
trional da América do Sul atlantica: os litorais da Colémbia, da
Venezuela, das Guianas e até do Brasil com o Amapa (Mapa 1).
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Mapa 1. As Guianas: interfaces caribenho-amazonicas.

- Irgy‘w-sum
ST | rRian
W TORMCH)

ESTADON [N YIS f
__________ B e e e e o o e e e e
e Housion ' e flomm g m_ : e, f . :
e 3 nizt N Mundo caribenho
i 1 a5 ") Olardo I
r,;)‘ | Tampag, | !
] 1 O I
\ cear intic
. I L ) !
Gollo do Méx ¥ M.
atamros Gollo do México g i Y BAHANAS ]
1 - < I
1 L o Thigeen of Chncen I
. ~y :
I LT B e— 5 , - s Tuikse |
X B ‘-'.('f.’ﬁ?r\-\ 7 »-%“ (ue) Dhas  Bhas Viegens iitiricas 1
.I' ,:Eam.n RS REPURLICA :
J fihat Cayman LEEEES o IAINEANA FRIPATE
Ay [T o e O e et it e i
et sy PRy SRy Sy |
- ke ! Promatl s ST RITTS £ NEVTS
o et Kingston AT oringa | TS0 g ANTHGIA  Etiiditm |
[ 7] R us |
e, - yh Guocicloupe (s
= | e Monsarat . ; 1
By HNINIRAS [ OMINKCA
\ Mar do Caribe i Mertinin e [reaseis) I
Guat Ve J Sinic
San f SR VRANTE & .J it j e ] !
EE XALVADCR AkAGELg GHENAPHNER Al R K ]
S BL o 1
Menagua iy, CIRENAI '
I
I
I
I
I
I

BRASNTL

Elaborado por Stephane Granger a partir do mapa em https://www.
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Longe do mar do Caribe, esses territorios, porem, tém inumeros
pontos culturais em comum com o Caribe insular. Todos esses
pontos se devem a uma historia e povoamento similares: eco-
nomia de plantagcao para exportacao (acucar e produtos tropi-
cais), permitida pelo clima tropical e pela localizacao atlantica,
e baseada no trabalho escravo até meados do seculo XIX (que
depois se tornou assalariado, mas com migrantes indianos e chi-
neses e seus descendentes). Com isso, as populacdes tém ori-
gens diversas, mas com um elemento afrodescendente mais ou
menos predominante devido ao longo periodo de escravidao.
Assim, com essas semelhancas culturais e étnicas pelas origens
africanas comuns com o Caribe insular, as Guianas pertencem
as "Ameéricas negras” definidas pelo sociologo francés Roger
Bastide (LEZY, 2000, p. 99).
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Como consequéncia, os dois principais agrupamentos eco-
noémico e politico do mundo caribenho estao reunindo territorios
do Caribe insular como continental e cultural: a Associacao dos
Estados do Caribe (AEC) reune quase todos os Estados e terri-
torios caribenhos insulares, independentes ou nao (por meio
das suas metrépoles), como continentais, inclusive a Guiana
Francesa. O Mercado Comum do Caribe (CARICOM, ou Caribbean
Community), no comecgo, sO reunia territorios anglofonos e a
sede esta inclusive em Georgetown, na continental Republica da
Guiana (ex-Guiana Inglesa). Porém, mais tarde aceitou o também
continental Suriname, ex-Guiana Holandesa, e o francofono Haiti.
A Guiana Francesa também se candidatou como membro obser-
vador dessa entidade.

Geograficamente longe do mar do Caribe, as trés Guianas
pertencem, assim, incontestavelmente ao Caribe politico, mas
também geoecondmico, pela estrutura econdmica extravertida
baseada na exportacao de recursos agricolas (acucar e frutos tro-
picais), haliéuticos e minerais similares (petréleo na Guiana e em
Trindade e Tobago, bauxita e ouro, produzido em garimpos fre-
quentemente ilegais nas Guianas); alem do turismo, mesmo que
seja mais balneario no Caribe insular e mais ambiental no Caribe
guianense. Alias, essa semelhanca nos recursos exportados e uma
certa falta de complementaridade estao dificultando a integracao
econdmica e, tanto depois das abolicoes como das independén-
cias, essa estrutura econémica nao foi posta em causa, tornando
esses territorios caribenhos muito dependentes dos mercados
exteriores, assim como eram antigamente das suas metropoles.

Contudo, esses territorios também sao culturalmente cari-
benhos no mundo amazoénico, como vamos ver agora.

As Guianas: uma historia e uma cultura
nitidamente caribenhas

As Guianas compdem uma entidade geografica bem de-
finida; um escudo pré-cambriano e uma faixa litoral limitados
pelos rios Orinoco e Amazonas, 0 oceano atlantico e o canal de
Cassiquiarée, que formam como uma ilha dentro do subcontinen-
te sul-americano, também chamada de Planalto ou Platé das
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Guianas (LEZY, 2000, p. 29). A Guiana geografica se estende as-
sim da Venezuela oriental, do Roraima e de boa parte do estado
do Amazonas até o Amapa, passando pelas trés Guianas. Porem,
deixaremos de lado as Guianas venezuelana e brasileira, por per-
tencerem a entidades mais classicamente sul-americanas pela
historia e cultura, para nos concentrarmos nas chamadas trés
Guianas, as quais o sociologo brasileiro Argemiro Procopio cha-
mou de "Amazdnia caribenha”, porque possuem todos os tracos
culturais, historicos e politicos do Caribe insular, dando sua ori-
ginalidade e identidade proprias dentro do mundo amazoénico e
sul-americano (PROCOPIO, 2007, p. 97).

O famoso Tratado de Tordesilhas de 1494, pelo qual o papa
Alexandre VI dividiu as terras a descobrir no “Novo Mundo™ entre
espanhois e portugueses, nunca foi aceito pelas outras poténcias
maritimas europeias: Franca, Inglaterra e Holanda. Estas aprovei-
taram a auséncia dos ibéricos para apoderar-se da maior parte
das ilhas do Caribe e das Guianas, atribuidas a Espanha pelo tra-
tado de Tordesilhas mas desprezadas por ela, 0 que permitiu a
insercao de paises mais nordicos nessa parte da América do Sul.
La, como vimos, franceses, ingleses e holandeses introduziram
o0 mesmo tipo de colonizacao que nas suas possessoes insula-
res antilhanas: monopdlio da exportacao de acucar e especiarias
gracas a exploracao de escravos vindos da Africa, majoritarios
na populacao depois de terem substituido populagdes nativas,
caribes e aruaques, que também povoavam as ilhas caribenhas
(DEVEZE, 1968, p. 123).

Essa preponderancia de um povo de origem africana, mas
com a presenca de minorias relevantes de origens chinesa, in-
diana e até javanesa, fez a originalidade do mundo caribenho. As
linguas do colonizador foram “crioulizadas", ou seja, modificadas
pelos africanos e seus descendentes, permitindo a emergéncia
de novas linguas: o pidgin inglés, o papiamento, o crioulo holan-
dés e o crioulo francés, similares tanto nas ilhas como nos terri-

2 Em francés e nos territorios francofonos, a palavra “creole” nao tem um senti-
do pejorativo, sendo pelo contrario reivindicada pelos habitantes, os escritores
e 0s musicos. A “crioulizagcao”, teorizada pelos escritores martiniqueses Edouard
Glissant, Raphaél Confiant e Patrick Chamoiseau, € sindnimo de mesticagem
cultural.
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torios continentais do Caribe. Contudo, ha de se mencionar que
um Uunico pais colocou o crioulo como lingua oficial ao lado da
lingua do colonizador: o Haiti, onde o crioulo de origem francesa,
que tem muitas semelhancas com o dialeto da Guiana Francesas?,
tem um estatuto igual ao do francés? Esse reconhecimento das
linguas crioulas €, alias, uma reivindicagcao de muitos atores cul-
turais e ate politicos dessas terras.

Essas semelhancas culturais também se encontram na ar-
quitetura, com casas coloniais e tradicionais de madeira bastan-
te parecidas, que fazem as capitais guianenses como Caiena,
Paramaribo e Georgetown mais lembrarem cidades antilhanas
como Kingston (Jamaica), Willemstad (Curacao) ou Fort de France
(Martinica) do que as sul-americanas. Ha semelhancas também
na cozinha, devido aos produtos disponiveis e as influéncias afri-
canas comuns: mariscos, leite de coco na culinaria, pasteis fritos
de peixe ou camarao, chuchu, mandioca, feijao-vermelho, pimen-
ta, entre outros, se encontram da Luisiana até a Guiana Francesa
(e a Bahia, que conheceu uma forte influéncia africana). Outras
semelhancas na culinaria incluem o rum e as influéncias chine-
sas (molhos acre-doces) e indianas (roties e colombo de porco ou
frango, entre outros), comuns em todo o Caribe menos sua parte
norte-americana, que ao contrario do resto do Caribe nao conhe-
ceu a cultura da cana nem a imigracao asiatica.

A miscigenacao cultural, as influéncias europeias, nos ins-
trumentos, e africanas, principalmente no uso de percussoes,
permitiram a emergéncia de musicas tradicionais originais como
bolero, mambo ou biguine, que se modernizaram em rumba, son,
calypso, bachata, compa, cumbia, zouR, etc. (e até o jazz, que nas-
ceu na Nova Orleaes), que tém bases ritmicas semelhantes e
sao escutadas em todo o Caribe. A Guiana Francesa, por exemplo,

3 Ha de ressaltar que alguns povos indigenas do Amapa ainda falam o lanc-patua,
decorrendo do crioulo franco-guianense que se tornou a lingua franca da regiao
na época do Contestado franco-brasileiro.

4 O Haiti foi a primeira coléonia onde os colonizados, no caso os escravos, procla-
maram a independéncia em 1804, expulsando os colonos franceses; em suma, a
primeira descolonizagcao de verdade. Mas as novas elites negras e mulatas con-
servaram a preponderancia da cultura francesa, desconhecida da maior parte da
populacao. O crioulo so se tornou oficial em 1987.
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Foto 1. Arquitetura tipica do Caribe neerlandéfono — Paramaribo

(Suriname).

Fonte: acervo do autor.

tinha famosos musicos de biguine, embora essa musica seja mais
tradicional da Martinica, e recebeu forte influéncia do jazz e do
compa haitiano. Contudo, talvez o cimento seja o reggae, nascido
na Jamaica, que ¢ o tipo de musica preferido e até mais tocado
em todo o mundo caribenho, especialmente nas angléfonas e
continentais Belize e Guiana.

O kassiko franco-guianense e o zouk franco-antilhano tam-
bém se difundiram da Guiana Francesa ao Amapa; porem, se
este ja foi chamado de "Brasil caribenho”, esse apelido mais con-
vém ao Maranhao, composto por uma forte populacao afrodes-
cendente, que assim se identificou a cultura caribenha por meio
do reggae. A origem dessa popularidade da musica jamaicana
no Maranhao se deve, segundo alguns musicologos, a migran-
tes maranhenses que voltaram da Guiana Francesa com discos
de reggae comprados la; segundo outros, aos marinheiros cari-
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benhos que faziam escala no porto de Sao Luis, fazendo que a
capital maranhense, com parte do seu povo se identificando aos
jamaicanos também negros, seja chamada de “Jamaica brasilei-
ra”. Assim poderiamos incluir o Maranhao dentro dessa vasta area
cultural caribenha, também com sua danca tipica do tambor de
crioula, cujo ritmo e tipos de tambores lembram as dancas tradi-
cionais crioulas da Guiana Francesa e até o marabaixo do Amapa,
todos com origens africanas. E uma area cultural com a qual mui-
tos aspectos da cultura brasileira tém tracos em comum devido
a forte populacao afrodescendente, como a importancia dos car-
navais, também comum a todo o Caribe, Nova Orleaes incluida.

Populag¢oes semelhantes

Outra caracteristicado mundo caribenho, da qualas Guianas
Nnao escapam, € a composicao particular da populacao, que a
torna de um modo geral muito diferente do resto da América
do Sul. Se a base é afrodescendente (entre um terco e mais da
metade da populagao nas Guianas, e a maioria no Caribe insu-
lar), as abolicdes da escravidao nos meados do século XIX for-
caram as autoridades coloniais, sejam elas inglesas, holandesas
ou francesas, a procurar mao de obra nas suas colénias da Asia.
Isso explica a importancia da populacao asiatica, principalmente
de origem indiana e chinesa, tanto no Caribe insular (fora das
ex-coldnias espanholas) como nas Guianas, que conheceram 0s
mesmos colonizadores, e seu impacto demografico e cultural,
enquanto essas populacdes sao rarissimas na América do Sul
ibérica (DEVEZE, 1968, p. 100). A populacao de origem indiana,
por exemplo, € tao numerosa como os afrodescendentes na
Republica da Guiana e no arquipélago de Trindade e Tobago
(entre 30% e 40%), enquanto os chineses constituem minorias
pouco numerosas (menos de 5%), mas economicamente in-
fluentes em todo o Caribe. Alem disso, um outro elemento dis-
tingue Guiana e Suriname do resto da Ameérica do Sul: a religiao,
predominantemente protestante como no Caribe anglofono e
neerlandofono, que por ser menos assimiladora fez com que a
divisao racial seja mais rigida do que nos paises catélicos (LEZY.,
2000, p. 100): assim, a endogamia dos grupos afrodescendentes
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e indianos dificultou a miscigenacao, explicando as tensdes ét-
nicas e rivalidades politicas e econémicas entre esses grupos.

A permanéncia de grupos indigenas bastante importantes
(porém inferiores a 10% da populacao) &, pelo contrario, uma ca-
racteristica que as Guianas mais dividem com a América do Sul
do que com o Caribe insular, onde, devido a situacao insular e as
poucas possibilidades de escapar dos europeus, 0s autoctones
foram exterminados pelas armas e principalmente pelas doen-
cas. A maior parte dessas etnias autoctones sao aquelas que po-
voavam o Caribe insular antes da chegada dos europeus: caribes
e aruaques. Os tainos, que acolheram Cristovao Colombo, eram
assim do grupo aruaque, bem presente na Guiana Francesa e no
Suriname, mas 0 grupo mais numeroso nesses dois territorios
ainda hoje € o dos caribes (chamados Kalina e Waiana na Guiana
Francesa), que também deu seu nome a toda a regiao - outro
fato que permite incontestavelmente incluir as Guianas no mun-
do caribenho.

Enfim, a Guiana Francesa recebeu, a partir do final do século
XIX, fortes contingentes das Antilhas britanicas e francesas (prin-
cipalmente das ilhas de Santa Lucia e Martinica) atraidos pela
descoberta de importantes jazidas de ouro no centro do terri-
torio, o que explica a forte proporcao de patronimos de origem
inglesa entre os franco-guianenses (MAM LAM FOUCK, 2013, p.
163). Hoje, essa presenca migratoria caribenha é reforcada pelos
importantes fluxos oriundos do Haiti (como também, mais mo-
destamente, da Republica Dominicana), os haitianos constituindo
a primeira comunidade estrangeira na Guiana Francesa, e uma
das principais no Suriname gragas as facilidades permitidas pela
pertenca comum ao CARICOM (GRANGER, 2016, p. 38). A proibi-
cao das estatisticas etnicas na Franca fez com que so fosse pos-
sivel basear-se no lugar de nascimento para as estimativas po-
pulacionais: os crioulos franco-guianenses constituiriam, assim,
46% da populacao e os haitianos entre 20% e 25%°5 No entanto,
tudo isso nao impede que as Guianas sejam, geograficamente,
territorios amazonicos e sul-americanos.

5 Estimacgdes do Instituto francés de Estatisticas (INSEE) e da Préfecture de
Guyane (representacao oficial do Estado francés na Guiana francesa).
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Mas territorios amazonicos

O meio ambiente e as populag¢des nativas

A parte setentrional do ecossistema amazonico, mais de
Q0% da superficie das Guianas, esta coberta pela floresta, o que
contribui ao isolamento que conheceram estas em relacao ao
resto da Ameérica do Sul pela sua suposta impenetrabilidade, e
que fez com que o povoamento tenha sido essencialmente lito-
ral e virado em direcao ao Caribe e a Europa. Responsavel pela
litoralizacao das Guianas apo6s a colonizacao, a floresta, poréem,
pela abundancia de recursos vegetais como palmeiras especifi-
camente amazodnicas, deu um toque mais amazonico as culturas
crioulas das Guianas. Por exemplo, o prato tipico das festas de
Pascoa entre os crioulos da Guiana Francesa € o caldo de awa-
ra, um prato misturando elementos tipicamente crioulos (peixe e
porco boucaneg, isto &, defumado debaixo de pedacos de cana de
acucar) com um molho de frutas da palmeira awara, arvore que
sO se encontra no norte da Amazonia. Tal prato obviamente nao
existe no Caribe insular. Bichos do mato (antas, javalis, cutias, en-
tre outros) também fazem parte do cardapio tradicional dos fran-
co-guianenses, enquanto outros como ongas, tucanos, preguicas
e sucuris tém lugares de destaque no folclore crioulo como indio.

Além disso, algumas percussdes crioulas da Guiana Fran-
cesa, aléem da origem africana comum a cultura crioula antilha-
na, ttm uma origem indigena que também influenciou a cultura
crioula franco-guianense (PINDARD, 2019, p. 49 e 158). O poeta
franco-guianense Léon-Gontran Damas (1912-1978) ja reivindica-
va, Nos anos 30, a parte india do crioulo guianense, que lhe dava
sua originalidade e identidade, enquanto outros escritores franco-
guianenses mais contemporaneos como Elie Stephenson e Serge
Patient destacam a “continentalidade” do franco-guianense que o
distingue dos antilhanos (PINDARD, 2019, p. 153 € 157).

Contudo, se ja evocamos a presenca de indigenas que
antigamente povoavam todo o mundo caribenho, as Guianas
tambem abrigam etnias autoctones tipicamente sul-america-
nas, como os Waiapis e os Tekos, ambos pertencendo ao gru-
po tupi-guarani presente em todo o Brasil e até no Paraguai e

52



PARTE 1 | CULTURA E POLITICA NO CONTEXTO DA AMERICA LATINA E DO CARIBE

na Argentina, enquanto os Palikurs migraram do Brasil & Guiana
Francesa. A imagem dos quilombos do Brasil, as Guianas tam-
bém tém uma populacao bastante importante de quilombolas,
0s saramakas e bushinengues, estimados em 20% a 25%, No mMini-
mo, da populacao na Guiana Francesa e no Suriname, cujos ante-
passados fugiram das plantagdes surinamenses, aproveitando o
meio ambiente amazonico mais denso: floresta e rios navegaveis.
La, mais que no Brasil, por tratar-se de escravos recentemente
chegados, conservaram-se até hoje costumes africanos, inclusi-
Ve n0s nomes e na roupa.

Migragdes e problemas fronteiricos

A percepcao da pertenca das Guianas ao subcontinente sul-
americano pelos habitantes tambéem se deve a forte populacao
migrante de origem brasileira, de em torno de 10% a 20 % da po-
pulacao total. Atraidos pelo nivel de vida da Guiana Francesa e
também pelas supostas facilidades de explorar o ouro la como
no Suriname vizinho, os brasileiros, gracas a proximidade e a po-
rosidade das fronteiras, nao tiveram dificuldade. Bem visiveis pela
aparéncia e o modo de vida (lingua, comportamento, musica), in-
troduziram, por exemplo, a moda dos restaurantes a quilo, segui-
da por alguns restaurantes chineses e crioulos, e a celebracao do
Cirio de Nazaré também em Caiena, reunindo agora fieis catolicos
de todas as origens. Isso tambéem se vé no carnaval, ao qual os
brasileiros dao sua originalidade: sem os grupos brasileiros com
seus carros alegoricos e porta-bandeiras, os carnavais de Caiena,
Kourou e Paramaribo so seriam carnavais caribenhos como os
outros. Alias, o dialeto crioulo franco-guianense mantém algu-
mas palavras de origem portuguesa, lembranca da ocupacao da
Guiana Francesa pelas tropas coloniais portuguesas entre 1809 e
1817, a origem do forte receio que tém os franco-guianenses em
relagcao ao Brasil até hoje (GRANGER, 2011, p. 73-74).

Essas migracoes, envolvendo agora também peruanos e
colombianos, geralmente nao planificadas pelo Estado recep-
tor, mostram como as fronteiras guianenses sao porosas, o que
Nao € o seu unico problema. De fato, o Caribe insular, composto
por ilhas formando entidades politicas, escapa dos problemas
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Foto 2. Carro alegorico brasileiro no carnaval de Kourou,
Guiana Francesa, 2004.

A

Fonte: acervo do autor.

fronteiricos (com a excecao da ilha de Hispaniola, dividida entre
Haiti e Republica Dominicana). Esse nao € o caso das Guianas,
sujeitas a esse tipo de litigios bastante comum na América do
Sul, como aqueles envolvendo Bolivia ou Equador com seus vi-
zinhos. Frutos da situacao continental, da conquista e das riva-
lidades coloniais, quase todas as fronteiras guianenses sofrem
contestacodes e reivindicacoes: entre Venezuela e Guiana, Guiana
e Suriname, Suriname e Guiana Francesa; sendo o litigio entre
a Franca e o Brasil resolvido em 1900 gracas a atuacao do di-
plomata brasileiro Rio Branco (GRANGER, 2011, p. 74). Porém, o
sucesso britanico parcial na questao do Pirara em 1904, um litigio
em relacao a fronteira entre Brasil e Guiana Britanica, permitiu a
esta uma pequena penetracao na bacia fluvial amazdnica, en-
quanto a maior parte das Guianas esta separada do Brasil pela
linha divisora das aguas.
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Os litigios atuais geralmente envolvem pequenas partes no
interior desses territorios, por causa de discordancias sobre os
limites estabelecidos pelos rios, ricas em ouro e petréleo (LEZY,
2000, p. 72). O ouro, alids, bem presente no subcontinente sul
-americano, € responsavel pela invasao do sul e do centro das
Guianas por milhares de garimpeiros brasileiros, atravessando
fronteiras bem teodricas nessas margens, e causando danos a
imagem do Brasil na regiao (PROCOPIO, 2007, p. 102). Porém, esse
problema tambéem ¢é a origem de projetos de cooperacao princi-
palmente entre Brasil e Guiana Francesa, para tentar ameniza-lo
(GRANGER, 2016, p. 42).

Essa porosidade das fronteiras guianenses, separando-as
dos outros Estados amazoénicos, lembrou as populacdes locais
a situacao claramente sul-americana das Guianas - sendo atra-
vessadas como alvos de fluxos migratorios oriundos do Brasil ou
do Peru, bem como de fluxos de produtos ilicitos (principalmen-
te cocaina e crack) vindos da Coldmbia. Afinal, essas fronteiras,
apesar de serem principalmente materializadas com rios, nao sao
“naturais”, mas criadas pelo homem e separando essa entidade
geografica comum a muitos Estados e territorios da América do
Sul estd a Amazoénia. E essa tomada de consciéncia que permi-
tiu uma aproximacao entre territorios que ha pouco estavam de
costas voltadas.

Uma continentalizagao recente

As aproximacoes politicas

Da integragao da Republica da Guiana e do Suriname ao
Tratadode Cooperacao Amazonica(TCA),em 1978, até o Programa
Operacional Amazonia impulsionado pela Uniao Europeia, em
2010, passando pela criacao da UNASUL (Uniao das Nagodes Sul-
Americanas) em 2008 (Mapa 3.2), as Guianas estao dentro de
um processo de “continentalizacao”, que podemos definir como
a integracao politica e econdmica progressiva no subcontinen-
te sul-americano de territérios até & mais virados ao Caribe e a
Europa (BLANQUER, 2005, p. 69), fendmeno que também cha-
mamos de “sul-americanizacao das Guianas” (GRANGER, 2008).
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O general e geopolitico brasileiro Carlos de Meira Mattos ja tinha
definido essa nogao como uma integracao fisica do subcontinen-
te permitindo “areas de intercambio se idéntica iniciativa vier-se
a ser realizada por parte da Guiana Francesa, Suriname, Guiana,
Venezuela e Colombia” (MEIRA MATTOS, 1977, p. 110); assim “a
continentalizacao da América do Sul criara uma nova valorizacao
do seu territorio pela enorme expansao de suas atuais fronteiras
economicas” (MEIRA MATTOS, 1980, p. 151).

Discurso inovador na época: se as Guianas viravam as cos-
tas a Ameérica do Sul, 0 mesmo podia se dizer do Brasil em rela-
cao a esses territorios até os conflitos da Guerra Fria, que per-
mitiram redescobrir esses vizinhos, sensiveis nos anos 50-60 a
atracao da URSS e de Cuba. Com isso, houve tentativas de apro-
ximagao com acordos de cooperacao técnica e econdmica para
afastar o perigo castrista de fronteiras remotas e despovoadas
do Brasil, potenciais focos de desestabilizacao pela possivel pe-
netracao de contrabandistas e de guerrilheiros. A mais concreta,
seguindo as ideias do general Meira Mattos, foi a integracao da
Republica da Guiana e do Suriname ao Tratado de Cooperacao
Amazdnica em 1978. Isso trouxe ao Brasil a percepcao de que
esses Estados, integrados pela primeira vez a um projeto a es-
cala continental, compartilham uma parte da floresta amazonica
(GRANGER, 2011, p. 78). A Guiana Francesa, pertencendo como
as outras Guianas a Associacao dos Estados Caribenhos como
representante da Franca, finalmente foi aceita como membro
observador em 2004 a pedido do Brasil, depois de o TCA se tor-
nar uma organizagcao em 2000 (OTCA) para facilitar a coopera-
cao entre os Estados amazoénicos.

Essa continentalizacao da Guiana Francesa apoiada pelo
Brasil ja se tinha manifestado com os acordos de cooperacao
com o Amapa em 1997, iniciados pelo governador do Amapa
Joao Capiberibe e o presidente do Conselho Regional da Guiana
Francesa (equivalente a governador) Antoine Karam, que que-
ria por motivos identitarios abrir a Guiana Francesa aos seus
vizinhos. A sua iniciativa, a Unido Europeia definiu em 2010 o
Programa Operacional Amazoénia (POA), projeto de coopera-
Cao na area do desenvolvimento sustentavel envolvendo, alem
da Guiana Francesa, o Suriname e trés estados amazdnicos
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Mapa 2. Esquema de continentalizagdo.

Principais acordos de cooperacdo e integragdo
envolvendo a Guiana francesa e o Suriname nas Américas
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Fonte: elaborado pelo autor.

brasileiros: Amapa, Para e Amazonas. Superpondo-se a um pro-
grama europeu de cooperacao transfronteirico mais virado ao
Caribe (Interreg Caraibes), o POA, agora chamado PCIA (Programa
de Cooperacao Interreg Amazédnia) também inclui a Republica da
Guiana desde 2014. A abertura da ponte do Oiapoque em 2017 e
numerosos acordos de cooperacao cientifica e universitaria com
o Brasil, como a organizacao de manifestacdes culturais mutuas
e troca de artistas entre Guiana Francesa e Amapa, estao pros-
seguindo esse processo, que culminou com o encontro direto do
novo presidente franco-guianense Rodolphe Alexandre com a
presidente brasileira Dilma Rousseff em 2011, gracas aos novos
poderes obtidos pelas regides francesas de ultramar em matéria
de relacoes internacionais com Estados vizinhos.

Essa evolugao geopolitica se fazia em paralelo com uma to-
mada de consciéncia por muitos franco-guianenses da situacao
amazonica da Guiana Francesa.
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Na Guiana Francesa, uma identidade amazonica
mais assumida

De fato, seguindo o movimento de afirmacao e de libertacao
do "Terceiro Mundo”, muitos intelectuais e politicos franco-guia-
nenses queriam “se descolonizar”; por isso, se afirmar em relacao
a uma influéncia francesa forte demais - nao necessariamente
querendo se separar -, e também em relacao a uma certa do-
minacao cultural antilhana. Isso passava por uma reapropriacao
das raizes indigenas e africanas demasiado desprezadas (MAM
LAM FOUCK, 2013, p. 265). Esse questionamento identitario (dis-
se-se frequentemente que o franco-guianense “nao sabe quem
ele &"), passando pela valorizacao da lingua e da cultura crioula
como de todos os elementos proprios a Guiana Francesa, tam-
bém tinha o objetivo de se distinguir dos crioulos antilhanos, com
0S quais os franco-guianenses sao muitas vezes confundidos na
Franca pelas semelhancas culturais (DESSE, JALABERT, 2007, p.
176). Com isso, também passava por uma aproximagao com Vi-
zinhos ignorados e até desprezados, com os fluxos migratorios
oriundos do Suriname e do Brasil, provocando a tomada de cons-
ciéncia da "sul-americanidade” da Guiana Francesa. O presiden-
te do Conselho Regional (estadual) da Guiana Francesa, Antoine
Karam, afirmava em 2001 que os projetos da estrada e da ponte
do Oiapoque “permitirao a Guiana Francesa de se encontrar com
ela mesma, o franco-guianense sendo um pouco surinamense,
um pouco brasileiro.” E explicava, em 2003: “Por causa de uma
mentalidade herdada da colonizacao, muitas vezes temos perce-
bido nossos vizinhos como estrangeiros desejando nos saquear”
(GRANGER, 2016, p. 36-7).

Assim, essa presenca estrangeira foi destacada como ele-
mento constitutivo de uma “guianidade” culturalmente descolo-
nizada e reivindicada pela classe politica local no seu “projeto de
sociedade” elaborado em 2009:

Confrontando-se com o outro, a0 mesmo tempo proxi-
mo e diferente, isso obriga a enquadrar melhor os tracos
da sua propria identidade. Indo para o exterior da Guiana
Francesa, cada um imediatamente ¢é identificado como
“franco-guianense”. Esse intercambio nos enriquece, na
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medida que permite a cada um de nos perceber o que
realmente &. Assim vai se estruturar coletivamente essa
identidade guianense... (CONGRES DES ELUS DE GUYANE,
2009, p. 27).

llustra-se assim a observacao do jurista franco-guianense
Pierre-Yves Chicot, para quem os franco-guianenses se con-
sideram em primeiro lugar como sul-americanos, ao contrario
dos guianenses (da Republica da Guiana) e surinamenses, que
mais se veem como caribenhos (CHICOT, 2006). A Republica da
Guiana, por exemplo, ameacada pela vizinha Venezuela, se con-
siderava o porta-voz dos paises caribenhos no Grupo do Rio®
(PROCOPIO, 2007, p. 107).

De fato, se nao se pode negar os aspectos nitidamente ca-
ribenhos da cultura popular crioula franco-guianense; € verdade
que a classe politica e a juventude queriam mesmo se desfa-
zer de uma certa dominacao franco-antilhana. Até 1997 a Guiana
Francesa nao tinha sua propria Reitoria da Educacao (equivalen-
te a uma secretaria da Educacao num estado brasileiro), e de-
pendia da Reitoria das Antilhas e da Guiana Francesa, sediada
em Martinica. E até 2014, o Instituto dos Estudos superiores da
Guiana Francesa so era uma antena regional da universidade das
Antilhas e da Guiana Francesa (UAG), cujos ensinos principais se
encontravam em Martinica e em Guadalupe. A Guiana Francesa
obteve do governo francés a sua reitoria e sua universidade pro-
prias depois de muitas manifestacdes populares e pressdes da
classe politica local, alegando uma situagcao geopolitica diferen-
te pelo fato de ficar na América do Sul. Esta necessita ligacoes
privilegiadas com o mundo amazdénico mais que com o caribe-
nho, que tem problematicas diferentes, como o meio ambiente, e
uma diversidade cultural maior. Assim, a Universidade da Guiana
Francesa emite agora diplomas de interculturalidade (licenciatu-
ra e mestrado) nos quais se ensinam todas as culturas da Guiana
com suas interacoes, ou de meio ambiente, valorizando o bioma
amazonico com estudantes também vindos da Franca metropo-
litana ou da Europa.

8 Associacao de Estados fundada em 1986 e sediada em Assuncao para melhorar
a cooperacao dentro da Ameérica latina. Guiana, Suriname, Belize e agora Jamaica
530 os unicos Estados nao pertencendo a area linguistica ibérica.
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Foto 3. Os estudantes de paises amazdnicos, inclusive das Guianas, no
qguadro do projeto da OTCA Orellana, julho de 2006.

Fotografia: Sergio Amaral.

Consequéncias culturais

As Guianas, pela variedade das etnias vivendo la (indigenas,
quilombolas, crioulos, chineses, indianos, javaneses, libaneses,
europeus, antilhanos, brasileiros, peruanos, mesticos diversos,
ainda mais na Guiana Francesa; além de laotianos da etnia Hmong,
fluxos recentes de refugiados sirios e africanos etc.), podem ser
caracterizadas como multiétnicas (SILVA et al., 2019). Contudo, se
na Republica da Guiana e no Suriname a lingua oficial € a do co-
lonizador europeu - inglés e holandés —, as culturas populares
se dividem quase igualmente entre a crioula (mestica africana
-europeia) e a asiatica (indiana na Guiana, indiana e indonésia no
Suriname). Na Guiana Francesa, cuja lingua oficial € o francés, a
escola transmite a cultura francesa, mas a cultura popular predo-
minante ainda é a crioula, basicamente afrodescendente, talvez
mais misturada e reforcada pelo peso das populacdes de origem
haitiana, antilhana, surinamense e brasileira. Porém, a visibilidade
tanto étnica como cultural das populacdes de origem brasilei-
ra (estimada entre 15% e 20% da populacao total) e peruana e o
prestigio internacional da cultura brasileira fazem os franco-guia-
nenses olharem cada vez mais o que esta acontecendo do outro
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lado do Oiapoque depois de anos, senao seculos de ignorancia.
Na Guiana e no Suriname, a populacao brasileira mais se concen-
tra na garimpagem, o que explica uma visibilidade menor, apesar
da contribuicao ao carnaval de Paramaribo e da presenca de um
centro cultural brasileiro em Georgetown e Paramaribo.

Na Guiana Francesa, a musica tradicional crioula com seus
tambores como as musicas de carnaval, com os instrumentais
metais, guitarras e percussdes (os mais famosos sao os Blue
Stars e os Mécenes), lembra muito aquelas tocadas na Martinica;
mas as jovens geracdes, como has outras Guianas, mais recor-
rem a ritmos vindos da Jamaica como o reggae, o raggamufiin € o
dancehall. A partir da década de 1990, porém, uma nova geracao
de cantores e musicos franco-guianenses também buscou sua
inspiracao na musica brasileira, principalmente a bossa nova e
a MPB: Chris Combette, Claude Guillard (que morou no Brasil),
Régine Lapassion, Léna Sanssouci, o grupo Wey Nov, entre ou-
tros. Esses artistas reivindicaram raizes africanas e indigenas co-
Muns ou uma mesma pertenca ao mundo amazénico, reforcada
pelo fato de alguns musicos brasileiros terem-se radicado ou
passado pela Guiana Francesa (DI MICELI, 2019). Alias, o pioneiro
da bossa nova a francesa foi o cantor, nascido em Caiena e radi-
cado em Paris, Henri Salvador (1917-2008), ja nos anos 50, e que
foi até cantado por Caetano Veloso (Dans mon ile). Os eventos
literarios em Caiena agora sempre convidam escritores brasilei-
ros (Anténio Torres, Luis Ruffato, Guiomar de Grammont, entre
outros) que também vao ao encontro do publico e dos escolares,
cada vez mais humerosos a aprender o portugués.

A capoeira, introduzida por imigrantes brasileiros, faz muito
sucesso agora entre jovens franco-guianenses de origens diver-
sas. Mas o que talvez mais resume essa situacao de interface
cultural da Guiana Francesa € o djokan. Em 2010, um jovem criou-
lo franco-guianense apaixonado pelas artes marciais, Yannick
Théolade, criou o djokan, “arte marcial amazoénica”, como ele
mesmo o define. Inspirado por tecnicas de luta e danca tanto dos
indios, principalmente os Tekos (tupi-guarani) do interior, como
dos bushinenge (quilombolas da regiao do Maroni) e dos criou-
los, o djokan também quer se tornar uma filosofia da vida, com
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vocabulario, cantos e cerimoénias em dialeto crioulo proprios, a
imagem das artes marciais no Japao, mas inspirado pelos povos
da Amazodnia. Assim, reunindo tradicoes indigenas e crioulas, o
djokan pretende constituir uma sintese entre culturas caribenhas
e amazodnicas (COLLOMB, 2016, p. 43).

Conclusao

A abordagem de Yannick Théolade esta se incluindo dentro
de uma busca identitaria dos franco-guianenses que, até o final
do século XX, quase exclusivamente virados a Franca e ao Caribe,
perceberam que também faziam parte dos mundos amazoénicos
e sul-americanos. Por isso, quiseram valorizar os elementos cul-
turais de origem indigena para os indios, e indigena e africana
para os crioulos para melhor afirmar sua identidade propria em
busca das suas raizes, principalmente por meio da lingua, das
dancas e da musica, que foram por muito tempo desprezadas
tanto pelo colonizador como pelas elites franco-guianenses mui-
to "afrancesadas”. Até os politicos agora ndo tém mais vergonha
de falar em crioulo, o qual é ensinado nas escolas basicas.

Ainfluéncia, tao politica como cultural, do Brasil, que em um
desejo de poténcia e afirmagao regional queria se projetar fora
das suas fronteiras, convidando seus vizinhos a integrar novos
esquemas de cooperacao, deu inicio a uma continentalizacao
das Guianas pela integracao a estruturas regionais propriamente
sul-americanas como a OTCA, a UNASUL e a IIRSA (agora IIRSA/
Cosiplan?). Como territorio europeu, a Guiana Francesa so fica
parcialmente integrada a primeira, e fora das duas outras, em-
bora a ponte do rio Oiapoque faca parte dos projetos definidos
pela IIRSA, que visa uma integracao terrestre do subcontinente
sul-americano, conforme as ideais do general Meira Mattos.

Essas integracdes, parciais ou nao, ocasionaram uma reter-
ritorializacao das Guianas, ou se€ja, um novo posicionamento cul-
tural e politico que teve seu apogeu principalmente na Guiana
Francesa, onde estamos assistindo a “sul-americanizacao” de um

7 Initiativa para a Integracao Regional Sulamericana. Cosiplan: Conselho sulameri-
cano de Infraestruturas e Planejamento.
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territorio que também se via como caribenho e europeu (o esta-
tuto francés faz da Guiana Francesa uma regiao “ultraperiférica”
da Uniao Europeia), pela cooperacao e relacoes reforcadas com
os Estados vizinhos (GRANGER, 2008). Essa continentalizacao,
no sentido de reterritorializacao continental na Ameérica do Sul
ou reposicionamento como territério também sul-americano, se
traduz com a valorizacao dos elementos propriamente amazo-
nicos, inclusive indigenas, e se deve tanto ao impacto do meio
ambiente amazdnico como a presenca cada vez mais visivel,
alem dos indigenas, dos imigrantes brasileiros e peruanos e seus
descendentes, que participam da originalidade da identidade
franco-guianense, lembrando sua situagao geografica. Mais que
a Guiana e o Suriname, ainda cultural e essencialmente virados
ao Caribe, a Guiana Francesa parece agora assumir essa situacao
de interface, tanto pelas culturas diversas como pela pertenca
a organismos e associacoes caribenhas e amazonicas, alem de
europeias. O desafio agora € que essas identidades e culturas
multiplas nao dificultem a necessaria convivéncia.
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GUIANENSES

Introdugao

As Guianas sao um canto esquecido da Ameérica Latina.
Guiana, Suriname e Guiana Francesa formam relativamente uma
terra incognita a partir da perspectiva do resto do mundo e, tam-
bém, do seu maior vizinho, Brasil. Agora, essa desconsideracao
esta comecando a mudar, ja que na ultima década dezenas de
milhares de brasileiros entraram nas trés Guianas em busca de tra-
balho e uma vida melhor, numa corrida de ouro sem precedentes.
Em todos os trés paises, 0 numero de migrantes nao € conhecido,
tendo como base apenas as estimativas; mas ao todo podem exis-
tir até 100.000 brasileiros trabalhando e vivendo nas trés Guianas.

* Antropologa (PhD em 1999, na Utrecht University, na Holanda) que faz pesqui-
sa no Brasil desde seu mestrado sobre irmandades em Sao Joao del-Rei (MG)
em 1987. Especialista em catolicismo, mudou seu foco para mineracao ha 15
anos e trabalha na Amazdnia desde entdo, fazendo pesquisa na Bolivia, Brasil,
Venezuela, Suriname e Guiana Francesa. Trabalhou como professora visitante na
Universidade Federal de Pernambuco em 2001-2002 € como pesquisadora na
Universidade de Sao Paulo em 2016-2018. Atualmente é professora titular com
cadeira na Anthropology of Resources na Vrije Universiteit em Amsterdam. E
professora colaboradora no programa Ambiente e Sociedade na Universidade
Estadual de Campinas (IFCH).
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Em meu trabalho me concentrei inicialmente no Suriname,
para procurar compreender como comunidades de migrantes
sao formadas - e o que seria ‘comunidade” nesse contexto -
partindo das discussdes sobre transnacionalismo. No Suriname,
a maioria das pessoas considera 0s anos de 1997/1998 como o
inicio da formacao da comunidade brasileira em Paramaribo. Foi
entao que supermercados comecaram a vender produtos brasi-
leiros e os brasileiros abriram lojas, vendendo equipamento para
as atividades de mineracao; bares, onde os garimpeiros pode-
riam beber e comer; e hotéis, onde eles poderiam ficar enquanto
estivessem na cidade.

Hoje em dia, uma parte do bairro Tourtonne € conhecida como
Belenzinho ou Klein Belém (em holandés, a lingua do Suriname).
Esse nome nao € nenhum exagero porque o Vvisitante pode se
imaginar como se estivesse no Brasil em algumas ruas, com todas
as placas em portugués e o grande numero de produtos brasilei-
ros a venda. Foi esse aparecimento do “Brasil no Suriname” que
primeiramente atraiu minha atencao. A histéria muito curta des-
sa populacao parecia oferecer uma oportunidade excelente de
estudar como comunidades sao formadas, dentro das discussoes
das ciéncias sociais a respeito do transnacionalismo. A peculiarida-
de desse fluxo de migrantes, assim como a composicao especifica
da sociedade que os recebe, prometeu oferecer uma ocasiao para
trazer a luz processos de construcao de comunidade.

Em primeira instancia procurei entender a situacao dos bra-
sileiros em Paramaribo por uma analise de formas de organiza-
¢ao, como, por exemplo, igrejas, e conclui que eles criaram uma
comunidade que é predominantemente voltada para sua terra
natal, como consequéncia das perspectivas temporarias, do fato
que muitos deixaram suas familias no Brasil, das dificuldades
com os idiomas do Suriname, da sua situacao irregular no pais e
da inseguranca e instabilidade que isso gera (THEIJE, 2006).

Dei-me conta de que teria que prestar mais atencao do que
prestei na analise anterior em que focava principalmente nos
brasileiros na capital Paramaribo (THEIJE, 2006, 2007a, 2007b) a
natureza da mineracao de ouro. Os brasileiros que moram em
Paramaribo podem nao estar todos envolvidos diretamente na
mineracao de ouro, mas as suas ocupacoes estao, em muitos
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casos, de uma forma ou de outra, relacionadas a presenca dos
garimpeiros brasileiros no pais. A situagao e cultura dos minera-
dores, portanto, sao também formativas da comunidade na capi-
tal em grande escala.

Foi assim que me envolvi com garimpo. Fui para o interior,
conheci o garimpo e encontrei muitas outras “comunidades” ali.
Na regiao do garimpo, brasileiros convivem com os moradores
locais, que sao 0s maroons e os indigenas em cujo territério tra-
dicional se encontram os recursos minerais. Maroons sao os des-
cendentes dos escravizados africanos que conseguiram escapar
do trabalho forcado nas plantacdes e construiram novos povos
na selva do Suriname e da Guiana Francesa. Construiram seis po-
vos no Suriname: aluku, ndyuka, saamaka, paamaka, matawai e
kwinti. Os indigenas na mesma regiao sao os trio e os wayana. Os
brasileiros e os moradores locais formaram novas comunidades
em que trabalham juntos na exploracao dos recursos naturais e
convivem na parte de lazer depois do trabalho. Por vezes, for-
mam novas familias tambem.

Neste artigo discuto mobilidade, fronteiras e ouro. Minha
analise esta baseada em pesquisa de campo nos garimpos das
Guianas desde 20062 Convivi por periodos curtos e mais prolon-
gados, entre uma semana e cinco meses, totalizando dois anos
de campo, observando, conversando e entrevistando garimpei-
ros, moradores locais, prestadores de servicos como transpor-
te, cabelereiros, donos de lojas e restaurantes, representantes
de entidades governamentais e de ONGs, policiais e militares.
Também estudei documentos historicos e fontes secundarios.

Na primeira parte deste artigo comeco com a histéria das
demarcacdes nacionais nas Guianas e a busca de ouro para situar

2 Ao decorrer do tempo a pesquisa recebeu financiamento de varias fontes.
Inicialmente foi uma bolsa Aspasia da Vrije Universiteit (2005-2008), um proje-
to do BID em 2009, depois de WOTRO CoCooN por meio do projeto GOMIAM
(2010-2016) (https:.//www.gomiam.org/?la=br), o projeto Mobilités, Ethnicité,
Diversite Culturelle: La Guyane, entre Bresil et Suriname (European Commission,
IIAC-LAIOS, CNRS/EHESS, 2014-2016), W\WF-Guiana Francesa em 2015 e atual-
mente o projeto “Transformations to Sustainability in Artisanal and Small-scale
Gold Mining: A Multi-Actor and Transregional Perspective” financiado pelo
Belmont Forum e NORFACE Joint Research Programme on Transformations to
Sustainability, da European Commission Horizon 2020 (2019-2021).
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ou contextualizar melhor a discussao sobre como, hoje, o ouro
passa facilmente pelas fronteiras, que de certo modo as faz desa-
parecer. Ao mesmo tempo, o ouro - a busca do ouro - enfatiza as
diferencas entre os paises em cada lado, de tal maneira que essas
diferencas criam uma mobilidade de gente e ouro na regiao.

Historia das fronteiras e da busca de ouro

A mineracao de ouro € um importante fator nas Guianas
desde a busca por El Dorado, no inicio da época colonial.
Exploradores europeus do 16° e 17° séculos, no territorio, focali-
zaram na busca do reino Inka perdido de El Dorado, o rei banhado
em ouro (BUDDINGH', 2012; HYLES, 2013). Durante os primeiros
séculos de ocupacao do Escudo da Guiana, os colonizadores
holandeses, britanicos, franceses, espanhois e portugueses es-
tabeleceram atividades agricolas no litoral, mas continuaram a
prospeccao e exploracao de ouro no interior.

O Escudo das Guianas € uma grande regiao onde as frontei-
ras nacionais fazem pouca diferenca, como barreiras ou obsta-
culos para o movimento. As reservas geologicas de ouro nao sao
limitadas por fronteiras politicas. No entanto, as politicas relativas
Q0 uso de reservas, a0 acesso ao ouro e a maneira de explorar
0s solos ricos em minerais param nas fronteiras. Vamos ver mais
sobre isso depois. O proprio ouro fez necessaria a fixagcao das
fronteiras no século XIX.

Na segunda metade do século XIX, grandes depositos de
ouro foram encontrados. Ocorreu o que chamamos de primeira
corrida de ouro na regiao. As riquezas encontradas, na década
de 1880, incentivaram as poténcias coloniais para definir frontei-
ras precisas no interior que antes pareciam menos importantes,
como entre o Suriname (Holanda) e Guiana Francesa (Franca),
ou Venezuela e Guiana Britanica (agora Republica da Guiana).
No primeiro caso, a regiao de Lawa (a meio caminho da fronteira
Suriname-Guiana Francesa) foi estabelecida como a Maroni su-
perior e sua fronteira foi fixada apos a arbitragem liderada pelo
czar Alexandre Ill da Russia (em 1891). A febre do ouro estava na
origem do interesse francés na regiao de Lawa, no final dos anos
1880, segundo o historiador Sicking (1998), que estudou a disputa
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entre os Paises Baixos e a Franca. As fronteiras entre a Guiana
Britanica e Venezuela foram igualmente demarcadas apos um
painel de arbitragem presidido pelo rei da Italia, em 1904. A ter-
ra com mais depositos de ouro e diamantes foi concedida a
Venezuela (JOSIAH, 2011). Ainda hoje, as fronteiras sao disputa-
das, e as riquezas minerais continuam a ser a principal motiva-
cao. Por exemplo, a area de Tigri é disputada entre a Guiana e
0 Suriname e em todos os avisos sobre o conflito o papel dos
minerais € mencionado.

A corrida de ouro interferiu na vida dos maroons e indige-
nas das Guianas. Durante a primeira corrida do ouro, os milha-
res de migrantes que vieram operavam de forma independente
e em pequenos grupos e (como hoje) era muito dificil para os
Estados holandés e francés controlarem. Na regiao frontei-
rica do Suriname e da Guiana Francesa, os aluku eram os que
controlavam, porque dominavam o transporte sobre o rio (VAN
WETERING: VAN VELZEN, 2013). Eles nao so lucravam com a de-
pendéncia da mineradora cobrando altos precos de transporte:
seu lider Gaanman Anato (1876-1891) também cobrava 15% a 20%
de imposto sobre todo o ouro produzido na regiao.

Contudo, nao era so isso. As reservas de ouro se encontra-
ram no territorio onde os maroons habitam e o que eles conside-
ram sua terra. Os imigrantes que vieram para o Lawa durante a
primeira corrida do ouro foram crioulos, alguns do Suriname, mas
a maioria deles das Antilhas, Martinica, Guadalupe, Santa Lucia e
outrasilhas (PETOT, 1986). Principalmente empresas estrangeiras
adquiriram concessoes e contrataram esse pessoal para realizar
suas operacoes. Deve ter sido uma verdadeira invasao, numa re-
giao que antes era habitada apenas por algumas centenas de
aluku, maroons e wayana indigenas. De repente, a diversidade
étnica da populacao do interior das Guianas cresceu tremenda-
mente: a descoberta do ouro atraiu milhares de estrangeiros e
crioulos urbanos.

No Suriname, ha pouca mencao nas fontes historicas de
grande participacao da populacao local maroon ou indigena nas
atividades de mineracao em si, embora seja plausivel que alguns
possam ter se aventurado na propria mineracao (BEET; THODEN
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VAN VELZEN, 1977; CREVAUX, 1883; THODEN VAN VELZEN,
2003). A primeira corrida de ouro durou pouco tempo, mas de-
pois dela a busca do ouro nunca parou por completo. Varias
outras empresas assumiram o controle sobre concessoes para
explorar e produzir ouro. Um plano ambicioso foi feito para co-
nectar os campos de ouro de Sarakriki com a capital por ferrovia
e, entre 1003 e 1911, muito dinheiro e esforco foi investido mas os
trens nunca chegaram ao destino final no Lawa (HOOGBERGEN;
KRUIJT, 2004; BUDDINGH', 2012; DEVLETTER; HAKSTEGE, 1998).

Nos ultimos 25 anos, porém, o garimpo tem atraido mas-
sivamente os maroons. A partir dos anos 1990, eles também
comecgaram a minerar, durante e imediatamente apos a guerra
civil. Nessa época varios aluku comecaram a mineragcao no ve-
lho placer de Benzdorp; primeiro manualmente, mas logo com a
ajuda de brasileiros com equipamentos hidraulicos também. Eles
foram muito bem-sucedidos e outros seguiram seu exemplo.
Alguns montaram operacoes na Guiana Francesa, no rio Mana,
e numa regiao chamada Dorlin. Essa participacao dos aluku e
ndyuka nao pode ser dissociada da guerra civil no interior do pais
(1986-1992). Como resultado da guerra entre o comando da selva
(jungle commando™) e o exército nacional, o interior foi desligado
da cidade por muitos anos.

Em primeiro lugar, a mineracao tornou-se atividade impor-
tante porque as atividades tradicionais geradoras de renda nao
podiam mais ser executadas. Além disso, os jungle commandos
utilizavam a mineracao como fonte de renda, com mergulha-
dores nas dragas do Marowijne3. Naquele periodo, os primeiros
garimpeiros brasileiros foram levados para o Suriname porque
tinham muita experiéncia e conhecimento técnico avancado. Em
seguida, milhares de novos garimpeiros chegaram, disseminando
0 uso de tecnologia e metodos de trabalho mais modernos que
0S que se usavam no Suriname, o que contribuiu para melhorar
a eficiéncia e lucratividade da mineragao de ouro de pequena
escala nos anos seguintes a guerra no interior do pais.

3 E uma tecnologia rudimentar de mineragdo de ouro dos rios Amazénicos.
Garimpeiros mergulham com tubos para procurar material rico em particulas
de ouro, que € bombeado para a draga onde subsequentemente e lavada e
concentrada.
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Em segundo lugar, a guerra no interior foi a razao pela qual
praticamente uma geracao inteira de jovens maroons cresceu
sem educacao formal. Outros tiveram de cruzar a fronteira para a
Guiana Francesa e foram viver em campos de refugiados, onde
faltavam educacao e trabalho no periodo pos-guerra. A falta de
escolaridade e bom conhecimento da lingua holandesa tornou
dificilencontrar emprego na capital Paramaribo ou outros lugares
mais urbanos apos a guerra. Para nao permanecerem desempre-
gados, eles buscaram emprego nos garimpos do interior.

Em terceiro lugar, foi dificil para os maroons encontrarem seu
espaco em uma sociedade urbanizada depois da guerra. Muitos
moradores da cidade os viam como primitivos e agressivos — uma
imagem criada e disseminada pelo regime militar. O fato de as re-
servas de ouro do Suriname localizarem-se nos territorios ances-
trais ndyuka, paamaka, matawai e aluku influencia a consciéncia
historia e a autoconfianga desses homens e mulheres. Eles agora
exigem sua parte da riqueza e prosperidade do Suriname.

Isso é valido para os maroons que vivem no Suriname. Ja os
que moram do outro lado da fronteira e sao franceses vivem em
circunstancias bem menos precarias economicamente. Porém, a
marginalizacao na sociedade nao € muito diferente €, para eles, o
garimpo foi uma maneira importante para melhorar economica-
mente e, assim, tornarem-se independentes da assisténcia fran-
cesa. Duas outras mudancas significativas ocorreram no inicio
dos anos 90.

Primeiro, os maroons contrataram garimpeiros brasileiros
para trabalhar com eles. O fechamento de garimpos na Amazonia
brasileira fez muitos garimpeiros independentes disponiveis
para a forga de trabalho nos paises vizinhos, como a Venezuela,
Guiana, Guiana Francesa e Suriname. Os brasileiros, que tinham
muitas capacidades e conhecimento sobre técnicas de minera-
cao, introduziram novos métodos de mineracao e o uso de outros
equipamentos no Suriname,

Segundo, no inicio dos anos 1990, o governo de Suriname
comecou a fornecer direitos de concessao para mineragcao de
ouro para varios (nao maroons) empresarios da cidade, bem como
a estatal Grassalco (agora Companhia Estatal de Mineracao).
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Grandes areas de terra lavrada ficaram sob o seu controle, nas
quais tentaram que empresas internacionais se interessassem
por fazer a exploracao. Enquanto isso, convidaram garimpeiros
para montar suas proprias operacées independentes, contra o
pagamento de 10% aos donos da concessao. Os direitos tradi-
cionais a terra foram largamente ignorados nesse processo e 0s
maroons, que por acaso estavam minerando nas areas que eram
suas terras tradicionais, ao tempo tiveram que se submeter as
regras impostas pelos concessionarios titulares.

Com esses dois desenvolvimentos, juntamente com o novo
envolvimento direto na mineracao dos povos amazdnicos, nao
sO maroons, mas tambéem os amerindios, em grande parte, de-
terminaram a face da atual economia do ouro no Suriname e na
Guiana Francesa. A subida do preco do ouro, a partir de 2006,
intensificou muito a atividade e a necessidade de desenvolver
politicas para os governos, e também alterou os jeitos de lidar
com as mudancas para os habitantes da regiao.

Mobilidade de gente, bens e ouro

Nao obstante, os diferentes legados coloniais, linguas, po-
VvOs e movimentos historicamente transfronteiricos tém sido in-
tensos. Assim temos 0os movimentos relacionados a mineracao:
do proéprio ouro, das tecnologias, habilidades e conhecimentos,
e dos garimpeiros. O envolvimento de garimpeiros brasileiros no
desenvolvimento do garimpo nas Guianas tem sido intenso e im-
portante (THEIJE; HEEMSKERK, 2009; THEIJE; BAL, 2010).

Até 1995, aproximadamente, recursos, pessoas e bens
atravessavam os rios fronteiricos sem muita dificuldade. Ga-
rimpeiros cruzavam fronteiras as vezes registradas, mas em sua
maioria nao registradas, “carregando” tecnologia de mineracao,
equipamentos, ouro e suas familias. Com o tempo, porem, as
atividades se tornaram ilegais e policiadas e, com isso, a dina-
mica mudou. Hoje, quase todo garimpo da Guiana Francesa é
clandestino, com a participacao de brasileiros e maroons do
Suriname nao documentados, e pouco envolvimento dos ma-
roons franceses.
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Para entender essa dinamica transfronteirica relacionada a
mineracao de ouro em pequena escala na regiao, precisamos
tomar em conta as grandes diferencas em culturas politicas e
juridicas entre o Suriname e a Guiana Francesa, que resulta em
diferencas relacionadas as formas de policiamento real de mi-
neracao em pequena escala. Com isso, o garimpo esta ligado
a economia politica da mineracao de ouro e as influéncias das
identidades nacionais e culturais nas formas de territorializacao e
mobilidade de pessoas e bens.

Vou abordar esses assuntos por meio de uma analise da
mobilidade de gente, bens e ouro da Guiana Francesa, para o
Brasil e principalmente para o Suriname. Mostrarei como as dife-
rencas econdémicas e politicas entre os paises resultam em um
carater especifico da porosidade da fronteira, fazendo da fron-
teira uma espéecie de estimulante para o garimpo clandestino na
Guiana Francesa.

Nas trés Guianas, assim como no Brasil e na Venezuela, a
politica em relacao a mineracao em pequena escala € muito
diferente. O resultado disso € que a posicao dos mineiros e da
mineracao difere entre os paises. Contudo, também leva a uma
dinamica de mineracao transfronteirica especifica construida so-
bre as oportunidades que os regulamentos locais criam através
da fronteira ou as lacunas nos regulamentos e falhas em siste-
mas burocraticos para controlar as fronteiras. Em ambos os lados
do rio, os aluku reivindicaram o acesso as terras ricas em mine-
rais, seu territorio tradicional. No entanto, nem o Suriname nem a
Franca reconhecem os direitos fundiarios dos povos indigenas e
maroons em seus sistemas legais. De acordo com a constituicao
de 1986, os direitos a terra no Suriname pertencem ao Estado, a
Menos que uma pessoa possua um titulo de propriedade da ter-
ra de concreto. A Franca também nao reconhece territorio etnico
na republica. No Suriname, o Estado fornece concessoes para
explorar os recursos naturais do pais, como o ouro, para empre-
sarios de fora da regiao, e os quilombolas e indigenas veem suas
terras tradicionais invadidas.

No entanto, os direitos tradicionais a terra tém algum peso
nos dois paises. Na pratica, as comunidades tém sido capazes
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de exercer direitos sobre a terra e o governo reconhece uma
forma de pluralismo legal quando negocia com os habitantes
locais e tolera as reivindicacdes territoriais de ouro dos povos
maroons e dos amerindios (THEIJE et al, 2014). Nas negocia-
¢oes sobre a construcao da grande mineracao Gros Rosebel,
no Suriname, por exemplo, a empresa teve que levar em conta
0s ndyuka que moravam e trabalhavam na area e deixar parte
da concessao 106 ou “Koffiekamp” para os maroons extrairem
o ouro deles (MACKAY, 2002). Os paamaka que vivem nas bei-
ras do rio Maroni faziam parte das negociacdes com a empresa
de mineracao Newmont e conseguiram um acordo similar. Os
ndyuka do alto Tapanahoni fecharam seu territério para minei-
ros nao ndyuka ha varios anos. Alguns aluku reivindicam direitos
de concessao também na area de Benzdorp. Esses arranjos sao
criados sem intervencao do Estado.

Tentativas de controlar

Enquanto no Suriname rege laissez-faire em relacao aos
garimpeiros, na Guiana Francesa grande parte do territorio foi
declarada parque nacional e, portanto, proibida para mineracao.
Embora a proposta de criacao do Parque Nacional da Amazdnia
remonte a década de 1970 (GRENAND et al., 2006), foi formal-
mente inaugurada apenas em 2007. O parque é quase do mesmo
tamanho do pais Suica, na Europa, e esta situado no sul do de-
partamento. No coracao do parque, dificilmente qualquer ativi-
dade econdmica pode ser realizada legalmente e a mineracao &
categoricamente proibida. Nas zonas limitrofes, algumas oportu-
nidades para o desenvolvimento sustentavel sao fornecidas para
os residentes, teoricamente incluindo a mineracao de ouro (PAG,
2015), mas em geral o parque limita severamente as possibilida-
des de mineracao para a populagao.

Contudo, o territorio de conservacao € dificil de controlar.
Ha uma forca de monitoramento composta por policiais € mi-
litares que estao cooperando na operacao Harpie, destinada a
acabar com a mineracao ilegal de ouro no parque. Mesmo as-
sim, ha estimativas de que 10 mil garimpeiros trabalhem clan-
destinamente nele. Os paises vizinhos servem como postos de
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abastecimento para as atividades de mineracao de ouro clan-
destino e mercados para o ouro extraido.

No Suriname, a alfandega nao controla o contrabando de
ouro. A fronteira € muito aberta e € impossivel limitar o contra-
bando, segundo o chefe da alfandega em Albina, em entrevista
em marco de 2015 "mesmo se controlassemos ao longo do rio,
eles se mudariam para Papatam (vilarejo alguns quildmetros ao
sul de Albina), e se formos ao Papatam, eles subirao um pouco
tambeéem”. Aléem disso, existe uma politica de tolerancia para os
habitantes locais da regiao fronteirica (os maroons e amerindios),
que estao livres para atravessar a fronteira como quiserem. Como
a lei do Suriname nao determina a identificacao obrigatoria, qual-
quer um pode dizer que é residente da fronteira.

A situacao do lado brasileiro ndao € muito diferente e tam-
bém se resume a regra de que o contrabando de ouro nao € uma
prioridade da Policia Federal ou da alfandega. A Receita Federal
€ responsavel pelo controle do comércio exterior, importacdes
e exportagcoes, mas nao realiza acdes especificas em relagcao ao
ouro da Guiana Francesa. Nunca confiscam ouro, porque € im-
possivel determinar a origem dele. "Ele vem com o barco, muitas
vezes a noite ou de madrugada, por isso € muito dificil contro-
la-lo. Talvez vocé os pegasse se cruzassem o rio”, disse-me um
inspetor da Receita Federal do Brasil em Oiapoque em 2015. Na
verdade, esse ouro existe fora do circuito legal € ninguem esta
preocupado em taxa-lo.

Em suma, existem regulamentacdes e legislacdes com re-
lacao a importacao de ouro tanto no Suriname quanto no Brasil,
mas em ambos 0s paises as regras para vender ouro no circuito
formal nao sao rigorosamente aplicadas. Como resultado, é facil
para os garimpeiros, cozinheiros, profissionais do sexo, carpintei-
ros e comerciantes que trabalham nos garimpos no parque da
Guiana Francesa venderem seu ouro no Suriname ou no Brasil.
Embora no Brasil um vendedor oficialmente deva declarar a ori-
gem do ouro, no Oiapoque eles podem ir a qualquer loja de “joias
e metais” para vender seu ouro, receber um recibo e depositar
seu dinheiro em uma conta bancaria. No Suriname, os comprado-
res de ouro nao sao obrigados a registrar quem vende o ouro para
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eles ou de onde vem o ouro, de modo que qualquer um pode
vender ouro, inclusive se for contrabandeado de um pais vizinho.

As rotas

A maioria dos garimpos importantes esta localizada na par-
te sul da Guiana Francesa e as rotas para chegar la sao sobre
os rios fronteiricos para o sul e depois para o leste-oeste, vice-
versa. Na fronteira com o Suriname, os garimpeiros passam por
Maripasoula até Anapaikeé e Jaw Pasi, de onde se aventuram na
Guiana Francesa. Para passar de leste para oeste, usam tam-
bém a rota sobre o mar, para evitar os postos de controle na rota
leste-oeste entre Saint Laurent du Maroni (em Iracoubo) e Saint
George de Oyapock (em Regina).

Porém, acima de tudo, as pessoas caminham até os sitios
dos garimpos a pé pela floresta. De uma fronteira a outra, leva
cerca de duas semanas, segundo a maioria dos garimpeiros que
entrevistei. As trilhas sao bem reconheciveis porque muitas pes-
soas andam regularmente e, por isso, a vegetacao nao tem a
chance de voltar a crescer. Quando possivel, trechos do caminho
sao feitos por barco. As pessoas andam em pequenos grupos:
dois ou trés, casais e familias. Ao longo do caminho eles se depa-
ram com outros e encontram cantinas de vez em quando, ambos
importantes para trocar informacdes sobre a situacao nos locais
de mineracao e no caminho. As histérias que as pessoas contam
sao as vezes romanticas, as vezes heroicas, mas tambem tristes e
reveladoras de muito sofrimento, de doencas, picadas de insetos
ou animais e fome (THEIJE; LUNING, 2016).

A circulacao de ouro e bens esta intimamente interligada.
Os principais locais comerciais no rio fronteirico do Suriname tor-
naram-se importantes pontos de compra de ouro. Os supermer-
cados chineses que substituiram as pequenas lojas brasileiras e
do Suriname desde 2007/2008 vendem géneros alimenticios e
equipamentos de mineracao para todas as moedas disponiveis,
inclusive ouro bruto. Eles também compram o préprio ouro, em-
bora isso nao seja amplamente divulgado. Os donos de super-
mercados chineses tém uma licenca para administrar um super-
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mercado, hao para comprar ouro; mas como a conformidade nao
€ monitorada, na pratica, isso nao importa. Em 2015, um inter-
locutor em Antonio do Brinco estimou que, todo més, 40 quilos
de ouro sao comercializados nesse pequeno centro comercial na
beira do Rio Lawa.

Os donos dos supermercados chineses no Suriname estao
também mais diretamente envolvidos no comércio com os ga-
rimpos na Guiana Francesa, porque eles financiam os negocios
de muitos comerciantes que contrabandeiam provisoes para os
garimpos. Um garimpeiro explicou que ele geralmente compra
parte de sua mercadoria a credito com os chineses e, no caso
de a policia e militares da operacao Harpia confiscarem sua
carga, os comerciantes chineses tambéem perderiam a sua par-
te. "Ele perde seus lucros”, como disse um garimpeiro brasileiro
entrevistado.

Lucro

Os lucros do contrabando de mercadorias para os garim-
pos sao muito atraentes. Em uma das lojas chinesas em Peruano,
outro pequeno centro comercial na beira do rio Lawa, Maria,
uma mulher de 40 anos, me explicou como funciona. Ela vinha
vendendo frango congelado no Pé de Limao, um dos garimpos
mais famosos do momento. As galinhas vém em caixas de dez
pecas (de 1,3 quilo cada) e ela paga 55 euros por uma caixa no
supermercado chinés de la. Todos os outros custos sao calcula-
dos em gramas de ouro. Ela leva dez caixas por vez, ou seja, 100
frangos, que ela vende a 1 grama cada em Pé de Limao. Para
transporta-los até 4, ela tem que pagar ao taxi ATV 10 gramas, ao
motorista de canoa, 10 gramas, € mais outros 3 gramas para 60
litros de gasolina. Apenas para chegar com a mercadoria no local
de venda, os investimentos sao de mais de 40 gramas. Uma vez
em Pé de Limao, ha outros custos, como gasolina para um motor
leve e uma geladeira, para manter o frango fresco, além de um
lugar para ficar, comida e transporte de retorno. O transporte de
retorno € de 5 gramas e os outros custos variam, dependendo
do tempo necessario para vender o estoque. Ela teve sorte de
ter uma amiga com uma geladeira, mas é claro que ela contri-
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buiria com a gasolina. Incluindo tudo, os investimentos chegam a
cerca de 50 gramas. Vendendo todo o frango, seu lucro € de 50
gramas. Ela pode fazer todo o ciclo em uma semana, dez dias,
mas na pratica levou em média um més desde a preparacao no
Suriname até o retorno.

O atraso dependia de dois fatores: primeiro, a forca policial
da operacao Harpia que bloqueava a estrada ou riachos ou ocu-
pava os sitios, de modo que ela tivesse que esperar para poder
viajar; e em segundo lugar, os compradores de suas mercadorias
muitas vezes nao pagam imediatamente, tendo ela que esperar
por seu ouro. De fato, ela deixou o0 negocio depois de seis meses
porque havia muitas dividas nao resgatadas: seus clientes ainda
lhe deviam 200 gramas de ouro. Se 0s garimpeiros nao tém o
ouro, eles nao podem pagar. Maria teve que deixar o negocio e
estava ali esperando que uma pessoa que lhe devia muito pa-
gasse, para poder voltar para sua casa e filhnos em Macapa.

Assim, a ilegalidade cria seu proprio valor econdmico, ja que
o confisco e a destruicao de locais de mineracao, equipamentos
e mercadorias aumentam os precos. Nesse contexto de frontei-
ras nacionais porosas, devemos levar em consideracao que 0s
mercados de ouro e bens do Brasil, da Guiana Francesa e do
Suriname nao podem ser vistos separadamente; eles sao inter-
dependentes e se sustentam. A facilidade com que o ouro ex-
traido ilegalmente na Guiana Francesa pode ser trazido ao mer-
cado no Brasil e no Suriname alimenta e mantém esse mercado
transfronteirico.

Com isso, portanto, também apoia a continuacao da minera-
cao clandestina. O desenvolvimento e a estruturacao de ativida-
des ilegais de mineracao de ouro no interior da Guiana Francesa
nos ultimos 20 anos criaram um grande mercado de contrabando
de mao de obra, bens e ouro. Esse mercado € extremamente fle-
xivel e adapta-se a diferentes tecnologias de mineracao e diferen-
tes formas de repressao policial. Nao apenas a atividade de mine-
racao € uma importante atracao econdémica para os migrantes e
locais, mas a economia de servicos que a cerca atrai igualmente
muitos individuos. O mercado tornou-se uma base firme que aju-
da as comunidades garimpeiras a se desenvolverem, vice-versa.
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Conclusao

Em uma noite tranquila de janeiro de 2012, um grupo de ho-
mens na varanda de uma loja em Jaw Pasie, na beira do rio de
fronteira, estava avaliando as vantagens econémicas de trabalhar
no Suriname ou na Guiana Francesa. Com certeza, os ganhos sao
muito diferentes; “Na Guiana Francesa vocé ganha 100 gramas
em duas semanas, no Suriname apenas 20 gramas por mes”,
um dos homens avaliou. “E vocé nao precisa pagar uma porcen-
tagem aos indigenas ou aos maroons”, acrescentou outro. “So
quando o gendarme chegar, vocé tera que pagar 100%", concluiu
um terceiro homem. Todos eles riram.

A perspectiva dos garimpeiros sobre as diferencas entre o
trabalho no Suriname e na Guiana Francesa revela sua interpre-
tacao das oportunidades e riscos que levam em consideracao ao
trabalhar na regiao de mineracao das Guianas. Para eles, o desen-
volvimento e a estruturacao de atividades ilegais de mineracao de
ouro no interior da Guiana Francesa, nos ultimos 20 anos, criaram
um grande mercado de trabalho e atividade econdmica. O siste-
ma de mineracao ilegal € fortalecido pela existéncia desse mer-
cado, com seus muitos atores, que contribuem e lucram com ele.
O sistema de mercado que apoia os sitios de garimpo clandestino
depende da confianca e das interdependéncias, com muitos elos
que juntos formam a cadeia de comeércio de bens e ouro.

Esses elos sao frequentemente incorporados em relacio-
namentos de emprestimos e dividas que sao reforgcados pelas
taticas de destruicao das operacdes Harpie. Das contingéncias
em torno da situacao da mineracao de ouro na Guiana Francesa,
essa € a causa mais importante pela qual as pessoas perdem
seus investimentos e ganhos. Como resultado, elas ficam presas
em dividas. Em relacao as suas ambicdes e persisténcia, as pes-
soas acabam na Guiana Francesa ou na fronteira sem poder sair.

Para os aluku, a perspectiva da populagao local & muito
diferente. Para os habitantes locais, o fracasso da forca policial
em erradicar a mineragao ilegal afeta fortemente a maneira pela
qual eles avaliam as tentativas de governar o territorio do Parque
Nacional da Amazonia. Eles veem o parque como um lugar onde
0s garimpeiros brasileiros sao capazes de se manter e trabalhar,
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tanto no garimpo quanto como comerciantes, e onde os habi-
tantes locais nao podem trabalhar. A presenca de estrangeiros
garimpando ilegalmente no parque tem um impacto mais amplo
sobre as tentativas de proteger o ambiente natural: isso enfra-
quece o apoio popular a toda uma gama de intervencdes nas
quais o parque pode querer que os habitantes locais se envol-
vam. Os aluku estao pedindo mais espaco para relegalizar o ga-
rimpo de ouro para garimpeiros aluku.

Finalmente, os vizinhos no Suriname, principalmente os co-
merciantes chineses da beira do surinamesa do rio, como tam-
bém o governo do pais, veem pouca vantagem em ajudar os
franceses a fechar a fronteira. Assim, as diferencas econdmicas
e politicas entre os paises resultam em um carater especifico da
porosidade da fronteira, fazendo da fronteira uma espécie de es-
timulante para o garimpo clandestino na Guiana Francesa.

Referéncias bibliogrdficas

BEET, C.D, THODEN VAN VELZEN, HUE. Bush Negro Prophetic
Movements: Religions of Despair? Bijdragen tot de Taal-, Land- en
Volkenkunde, v. 133, p. 100-135, 1977.

BUDDINGH', H. De geschiedenis van Suriname. Amsterdam, Nieuw
Amsterdam, 2012.

CREVAUX, J. Voyages dans 'Ameérique du Sud. Paris: Libraire Hachette
et Cie, 1883.

DEVLETTER, D. R; HAKSTEGE, A. L. The search for gold in Suriname. In:
WONG, T.E;; VLETTER, D. R. D.; KROOK, L.; ZONNEVELD, J. I. S.;; LOON, A.
J. V. (ed)). The history of earth sciences in Suriname. Amsterdam: Royal
Netherlands Academy of Arts and Sciences/Netherlands Institute of
Applied Geoscience TNO, 1998.

GRENAND, F;; BAHUCHET, S.; GRENAND, P. Environment and peoples in
French Guiana: ambiguities in applying the laws of the French Republic.
International Social Science Journal, v. 58, p. 49-58, 2006.
HOOGBERGEN, W.; KRUIJT, D. Gold, garimpeiros and maroons: Brazilian
migrants and ethnic relationships in post-war Suriname. Caribbean
Studies, v. 32, p. 3-44, 2004.

HYLES, J. R. Guiana and the Shadows of Empire: Colonial and Cultural
Negotiations at the Edge of the World. Lanham: Lexington Books, 2013.

JOSIAH, B. P. Migration, Mining, and the African Diaspora: Guyana in
the Nineteenth and Twentieth Centuries. Palgrave Macmillan, 2011.

80



PARTE 1 | CULTURA E POLITICA NO CONTEXTO DA AMERICA LATINA E DO CARIBE

MACKAY, F. Mining in Suriname: Multinationals, the State and the Maroon
Community of Nieuw Koffiekamp. In: ZARSKY L. (ed.). Human Rights and
the Environment: Conflicts and Norms in a Globalizing World. London:
Earthscan Publications, 2002.

PAG 2015. Rapport d'activité 2014 - Parc Amazonien de Guyane, 2015.

PETOT, J. L'or de Guyane. Son histoire, ses hommes. Paris: Editons
Caribéennes, 1986.

SICKING, L. France and the Dutch Colonial Empire in the Nineteenth
Century. Itinerario, v. 22, p. 41-60, 1998.

THEIJE, M. Transnationalism in Surinam: Brazilian Migrants in Paramaribo.
In: GOWRICHARN, R. (ed). Caribbean Transnationalism. Migration,
Socialization, and Social Cohesion. Lanham: Lexington Books, 2006.

THEIJE, M. Inseguranca prospera: as vidas dos migrantes brasileiros no
Suriname. Revista AntHropologicas, v. 11, p. 71-93, 2007a.

THEIJE, M. Migrantes Brasileiros e a construcao de religiao popular em
Paramaribo, Suriname. Numen, v. 8, p. 105-123, 2007b.

THEIJE, M. Ouro e Deus: sobre a relacao entre prosperidade, moralida-
de e religiao no garimpo de Suriname. Religiao e Sociedade, v. 28, n. 1,
p. 69-83, 2008.

THEIJE M,; BAL, E. Flexible migrants. Brazilian gold miners and their quest
for human security in Surinam. In: ERIKSEN, T.H.; BAL, E.; SALEMINK, O.
(ed). Aworld of insecurity: Anthropological perspectives on human se-
curity. London/Sterling Virginia: Pluto Press, 2010.

THEIJE, M.; HEEMSKERK M. Moving frontiers in the Amazon. Brazilian
small-scale gold miners in Suriname. European Review of Latin
American and Caribbean Studies, v. 87, p. 5-25, 2009.

THEIJE, M.; KOLEN, J; HEEMSKERK, M. et al. Engaging legal systems in
small scale gold mining conflicts in three South American countries. In:
BAVINCK, M,; PELLEGRINI, L; MOSTERT, E. (ed)). Conflict over natural
resources in the global south - conceptual approaches. CRC Press/
Taylor & Francis, 2014. p. 129-46.

THEIJE, M.; LUNING, S. Small Scale mining and cross-border movements
of gold from French Guiana. In: COLLOMB, G.; MAM-LAM-FOUCK, S.
(ed.). Mobilités. Ethnicités, Diversité Culturelle: La Guyane entre Brésil
et Suriname. Cayenne: Ibis Rouge, 2016. p. 141-59.

THODEN VAN VELZEN, H. U. E. Een koloniaal drama. De grote staking
van de Marron vrachtvaarders, 1921. Amsterdam & Utrecht: Rozenberg
Publishers & IBS, 2003.

WETERING, W.; THODEN VAN VELZEN, H. Een zwarte vrijstaat in
Suriname (deel 2): De Okaanse samenleving in de 19e en 20e eeuw.
Leiden, Boston: Brill, 2013.

81



A DIASPORA AFRICANA NA
AMAZONIA: LIDERES MAROONS
COMANDAM A TOMADA DE

DECISOES POR CONSENSO E
TRADIGCAO

Titinbo Erna Aviankoi?

Introdugdo?®

Durante quase 300 anos, os descendentes de escravos
africanos no Suriname* (conhecidos por maroons) conseguiram
exercer um sistema de lideranca tradicional®> em paralelo ao do
governo central. Atualmente, esse sistema, aqui designado “au-
toridade tradicional’, tem 1.405 lideres espalhados por 182 vilas,
com cerca de 54.458 habitantes (ABS, 2012). Essas comunidades
sao, portanto, também conhecidas como “um estado dentro de

* Consulesa Geral do Suriname na Guiana Francesa. Mestra em Sustentabilidade
junto a Povos e Territorios Tradicionais — Universidade Nacional de Brasilia, Brasil
(MESPT/UNB).

2 MSc, Faculty of Behavioral Sciences, University of Twente Enschede, The
Netherlands. MAJOR in Corporate & Organizational Communication.

3 Traducao de texto inédito enviado pelos autores, realizada por Karima Bezerra
de Almeida.

40O Suriname é uma antiga colénia holandesa que se tornou independente em 25
de novembro de 1975. Esta localizada ao norte do Brasil entre a Guiana Francesa
e a Guiana.

5 A autoridade tradicional € o sistema que lidera as diferentes comunidades dos
maroons, orientando-os e garantindo sua continuidade.
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um estado” (SCHOLTENS, 1994). Como funciona essa autoridade
tradicional e como ela se relaciona com o governo central?

Os maroons formam aproximadamente 21,7% (117.567) da po-
pulacdo surinamesa (ABS, 2012). E a Unica autoridade tradicional
a parte de um governo central existente no hemisfério ocidental,
bem como em grande parte do mundo. Foi fundada em meados
do seculo XVIII, durante as rebelides dos escravizados contra 0s
proprietarios de plantagoes. As rebelides conquistaram tratados
de paz® com os representantes dos escravos fugitivos: a autori-
dade tradicional maroon ficou entao formalmente estabelecida.

Escravos da Africa a marronage no Suriname

O interior era de dominio dos indigenas, os povos origina-
rios, cuja populacao diminuiu ainda mais devido a colonizacao e
o trabalho forcado nas plantacdes holandesas. Devido as varias
questoes de saude dos indigenas, os holandeses capturaram afri-
canos como escravos para trabalhar nas plantagdes. O Suriname
era entao o berco de produtos como cafe, agucar, cacau e tabaco.
Esses escravos resistiram a crueldade da escravidao e consegui-
ram fugir das plantacdes. Dada a situagcao geografica favoravel
do Suriname, grande parte da marronage ocorreu em pequenos
grupos (HOOGBERGEN, 1985). Durante a marronage’, o nume-
ro de escravos fugitivos continuou a aumentar e, para prover o
proprio sustento, eles atacavam as plantagcdes. O numero de ma-
roons aumentou de 700 no ano de 1680 para 7.000 em 1780. De
acordo com De Groot (1983b), o numero médio de maroons era
aproximadamente 10% do total de escravos registrados. No sécu-
lo XVIII, os maroons estavam tao fortes que ja eram vistos como
uma ameaca para a coldnia. A pressao tornou-se cada vez maior
ao longo dos anos e os holandeses nao tinham uma resposta para
isso. Consequentemente, a partir de 1760, diferentes tratados de
paz foram assinados com os grupos maroons tradicionais.

8 O primeiro tratado de paz permanente foi assinado em 10 de outubro de 1760
entre maroons e brancos senhores de escravos.

7 Periodo em que os escravos fugiram para a floresta. E uma forma maior e mais
organizada de escapar da vida e do trabalho da plantacao. Grupos de escravos
fugiram juntos com a ajuda de outros escravos fugitivos. Eles geralmente busca-
vam refugio nas vilas das comunidades maroons.
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Depois de assinar tratados com os governantes coloniais,
0s maroons, também conhecidos como businenge, foram capa-
zes de construir sociedades protegidas (durante os séculos XVI
e XVII), que tiveram como base sua heranca africana. Vivem em
pequenas sociedades e estao divididos em aldeias diferentes. As
aldeias sao compostas de subaldeias (clas matrilineares ou (o)
que constituem uma ou mais vilas. As pessoas da mesma subal-
deia consideram-se ligadas por lacos de parentesco e pela his-
toria da comunidade que os remete ao periodo de formacao da
marronage. Em 1863, cerca de 100 anos apos o primeiro tratado
de paz com os maroons, a escravidao foi abolida no Suriname?,

Figura 1. Mapa do Suriname com os distritos.

® Depois da abolicao da escravidao, a Holanda trouxe mao de obra de outras
partes do mundo, como China, India e Indonésia para continuar trabalhando nas
plantacoes. Isso explica a composicao da populacao surinamesa.
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Origens dos maroons

Os maroons constituem seis comunidades:
1. Saamaka

2. Okanisi ou ndyuka

3. Matawai

4. Paamaka

5. Aluku ou boni

6. Kwinti

Essas comunidades vém se desenvolvendo sem inter-
feréncia do governo central. Os nomes das comunidades sao
semelhantes aos nomes das regides onde inicialmente se es-
tabeleceram ou em homenagem a algum lider do grupo. O ter-
ritorio de cada comunidade estende-se por montanhas, rios,
bacias hidrograficas e florestas. Além disso, cada uma das seis
comunidades maroons tem sua propria tradicao e cultura (cos-
tumes, valores, leis, lingua etc.). Por exemplo, cada aldeia possui
sua propria lingua; o saamaka (saramacano) e o okanisi (ndyu-
ka) sao as linguas mais conhecidas. As outras quatro asseme-
lham-se ou derivaram do saamaka ou do okanisi. Por exemplo,
paamaka e aluku assemelham-se ao okanisi e kwinti, e matawai
ao saamaka.

Composicao da sociedade

As comunidades maroons possuem uma Composicao es-
pecifica. As comunidades sao formadas com base em peque-
nos grupos (LIBRETTO, 1990). O pertencimento pode ocorrer
por nascimento, casamento ou descendéncia. O nucleo dos
maroons & composto pelo parentesco matrilinear. As relacées
mais importantes sao formadas pelos wosu-dendu, béé e lo. O
wosu-dendu € uma unica familia composta por uma mae e seus
filhos, netos e bisnetos. O tamanho de um béé depende do nu-
mero de membros da familia pertencentes a uma mesma estir-
pe (geralmente algumas geracdes atras). Cada aldeia € dividida
em uma certa quantidade de lo. Portanto, o lo € composto de
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varias matrilinhagens, que sao béé. Os membros do lo devem
ter a mesma matriarca, conforme a estrutura matrilinear abaixo.
As maiores comunidades de maroons consistem de 12 lo, ou
algumas vezes mais. Desenvolvem-se por meio de uma divisao
ou juncao. As menores comunidades maroons possuem menos
de 12 lo.

Figura 2. Estrutura social dos maroons.
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anteriormente.

F = virios individucs formam uma familia e as virias familias
Juntas constituem um Wasi-dendn (WD) Virios WD formam um
Béé (matnlinhagens), ¢ varios Béé juitos formam o Lo (matticla).
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Territorios dos maroons

Grande parte das comunidades encontra-se nos distritos de
Sipaliwini, Marowijne e Brokopondo, e algumas vilas localizam-se
na costa nos distritos de Commewijne, Para, Saramacca e Wanica.
Vivem da seguinte forma:

1. As comunidades saamaka (saramaka) encontram-se nos
distritos de Sipaliwini, Brokopondo e possuem trés vilas
em Wanica. A maioria das vilas esta na regiao superior do
rio Suriname, proxima aos rios Grande e Pikin, ao norte
do reservatorio do professor Van Blommenstein, apos
a construcao da barragem na area de Brokopondo (Rio
Suriname).

Figura 3. Mapa coletivo das comunidades do Suriname.
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. As comunidades okanisi ou ndyuka vivem nos distritos de

Sipaliwini, Marowijne e Commewijne. Eles possuem co-
munidades em Tapanahony, Marowijne, Cottica e no alto
do rio Commewijne.

. Ascomunidades matawai moramno distrito de Saramacca.

Esse grupo estabeleceu-se nas regioes central e norte do
rio Saramacca.

. As comunidades paamaka se dispdem ao longo do distri-

to de Sipaliwini e suas aldeias estao no Rio Marowijne

. As comunidades aluku ou boni encontram-se no distrito

de Sipaliwini. Seus territorios sao, em parte, do lado da
fronteira surinamesa em Lawa e, em parte, do lado da
Guiana Francesa.

. As comunidades kwinti vivem nos distritos de Sipaliwini e

Saramacca em Coppename e no alto do rio Saramacca.

Direitos dos maroons

Embora os acordos de paz tenham sido celebrados no se-

culo XVIIl com os maroons, os tratados tinham como prioridade
salvaguardar os interesses do governo colonial. A Tabela 1 mostra

Tabela 1. Os tratados originais e renovados com as vdrias
comunidades maroons.

- TRATADOS DE PAZ ORIGINAIS TRATADOS DE PAZ RENOVADOS

1

4

10 de outubro de 1760 com os 21 de setembro de 1809 com
ndyuka. os ndyuka durante o interregno

inglés; 25 de marco de 1837
com os ndyuka

19 de setembro de 1762 com os 13 de dezembro de 1835 com
saramaka, os saramaka, Protocolo de 1924

com os saramaka

1767 com os matawai, 1838 com os matawai

1860 estirpe de boni (aluku)

Fonte: Betterson, 2003.
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os tratados originais e os renovados com as varias comunidades
maroons. Betterson (2003) mostra claramente que, mesmo nos
tratados renovados, os interesses do governo (colonial) foram
reafirmados e/ou garantidos.

Nenhuma comunidade ou povo do sistema tradicional de-
téem qualquer titulo de propriedade comunal para suas terras e
territérios. O Decreto dos Principios da Politica Fundiaria esta-
belece que é de propriedade do governo central, perante a lei,
qualquer terreno nao concedido (S.B. de 1982, n.° 10) e todos
0S seus recursos naturais. O governo pode emitir concessoes
de exploracao de recursos mesmo que sem consentimento das
comunidades ou povos tradicionais. A lei reconhece o direito
a propriedade, mas apenas para usar e desfrutar de suas al-
deias, assentamentos e lavouras. Se o governo decide que es-
sas regides serao necessarias para outras atividades, os povos
e seus direitos sao colocados em segundo plano pela lei (Artigo
4° do Decreto dos Principios da Politica Fundiaria). Os direitos
dos maroons nao estao regulamentados na Constituicao do
Suriname; nem a Constituicao de 1975 nem a de 1987 estabe-
lecem quaisquer direitos a esses grupos. As unicas coisas que
respaldam o argumento de que as comunidades podem usar a
terra que habitam, sem serem perturbadas, sao os tratados de
paz do século XVl e as clausulas de protecao incorporadas em
normas legais, em alguns dos artigos citados, e em certas leis,
como a Lei de Mineracao, a Portaria do Ouro, o Ato de Gestao
da Floresta, os Decretos-Lei dos Principios da Politica Fundiaria
etc. Para além dos acordos internacionais, como o de moiwan-
na e o de saamaka, nao existem outras disposicoes legais que
regulem os direitos dos maroons. Essas clausulas de protecao
mencionam, por exemplo, que o concessionario deve respeitar
os direitos dos indigenas e dos maroons nas suas vilas, assenta-
mentos e terras agricolas que possam estar localizadas na area.
“Os Direitos dos Povos Indigenas e Quilombolas no Suriname”,
de Ellen-Rose Kambel e Furgus MacKay (1999), € “Os Direitos
Fundiarios dos Povos Indigenas e descendentes dos maroons
no Suriname”, de Tania Velthuizen (2008), mencionam todas as
leis e regulamentacdes em que essas clausulas de protecao ja
foram publicadas.
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Autoridade tradicional (AT) dos maroons

Os tratados de paz formaram a base para as relagdes ad-
ministrativas entre o governo colonial e os maroons. Para con-
trolar e gerenciar suas comunidades, os maroons tém sua pro-
pria governanca. Esse sistema € muito diferente do governo
central. A interferéncia do governo também se limitou a area
costeira onde as plantacdes estavam. O interior, especialmente
nas regides onde vivem os maroons e os indigenas, nao teve
interferéncia governamental antes do seculo XVIII. A assinatura
dos tratados de paz com os maroons deu inicio a uma interfe-
réncia governamental limitada. Havia espaco para que o gover-
no central interviesse na estrutura local, colocando os pdsteres
na residéncia do gaama. O gaama € o lider do sistema tradicio-
nal dos maroons. Com os tratados de paz, o governo central, na
época, tinha como objetivo manter a paz na colénia. E importan-
te explicitar que a fungcao do gaama existia antes desses trata-
dos de paz, mas ainda nao tinha sido reconhecida pelo governo
colonial. Uma prova de reconhecimento foi a possibilidade de
enviar um gaama para ser nomeado pelo governo. A sua liber-
dade foi legalizada. No entanto, devido a dependéncia econo-
mica dos maroons em relagcao ao governo, eles ainda mantém
uma posicao subordinada.

Histdria e desenvolvimento
da autoridade tradicional

A Autoridade Tradicional (AT) € uma instancia administrativa
dentro das comunidades maroons. A AT ¢ liderada pelo gaama.
Esse oficial € apoiado pelo ede kabiteni®, que tomam decisoes
com o gaama. Em cada vila ha os kabiteni*, responsaveis pela
gestao didria dos assuntos locais. Os kabiteni sao assistidos pe-
los bassia* em termos logisticos. A congruéncia entre normas e
resultados nao é tao clara, porque as decisdes sao geralmente
tomadas por consenso na comunidade. A homeagao no sistema

9 Chefe principal, responsavel por uma area
© Chefe da vila responsavel por uma vila
“ Assistente do chefe responsavel por uma vila
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da autoridade tradicional é vitalicia, portanto as substituicoes so
ocorrem apos a morte e, na maioria dos casos, por membros da
familia materna. A sucessao apos a morte de tal dignitario ocorre
com base em evidéncias (geralmente alguém preparado durante
a vida daquela autoridade). A outra forma de sucessao € por ex-
tensao de uma comunidade (comunidade em crescimento). Ao
longo dos anos, houve uma mudanca nesse sistema em termos
de acompanhamento e designacao. Por exemplo, nos ultimos
anos, ha indicacoes para representantes, feitas por recomenda-
cao do gaama, sem amplo apoio da comunidade. Entao, as cha-
madas representacoes politicas influenciadas (pessoas de parti-
dos politicos) sao apresentadas a uma posicao tradicional, sem
as requisicoes necessarias.

O sistema de regimento de cada aldeia esta estruturado da
seguinte forma:

- Chefe da aldeia ou supremo (gaama);

- Chefes principais (ede kabiteni);

- Chefes da vila (kabiteni);

- Homens e mulheres assistentes principais do chefe da
vila (ede bassia);

- Assistentes masculinos e femininos (bassia).

O gaama

O gaama, a maior autoridade e lider da assembleia, é res-
ponsavel pelas relacdes externas com, entre outros, o governo
central. Ele representa a aldeia. O gaama € quem seleciona ofi-
ciais de cargos menores para que sejam nomeados pelo gover-
no. Por causa da importancia de seu papel. o0 gaama fica isento
das obrigacdes nas resolucdes de um luto, impostas a outros
membros de sua comunidade.

O ede kabiteni

O ede kabiteni representa o gaama, a maior autoridade, ins-
pecionando aadministracao de um certo territério. Normalmente,
um chefe da vila é elevado ao cargo de chefe principal em vir-
tude de suas habilidades administrativas. Na maioria dos casos,
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um chefe principal € o fiscali do gaama. O fiscali € um chefe
principal responsavel por certos deveres e com certos poderes,
conforme acordado com o gaama e sua assembleia. O fiscali
tem deveres especiais, como acordado, e, para cada aldeia, isso
e diferente. Em alguns casos, os comandantes principais atuam
em diferentes regides. O fiscali, juntamente aos comandantes
principais, representam diferentes regides e respondem direta-
mente ao gaama. Uma regiao € uma area composta por varias
vilas. No caso dos aluku e dos kwinti, uma ede kabiteni pode ser
a matriarca da aldeia. No entanto, nesse caso, nao é reconheci-
da pelo governo como um gaama. Os impostos sao diferentes e
os eventos relacionados a mortes e nomeacoes de chefes nao
sao mencionados e reconhecidos pelo governo como no caso
do gaama.

Os kabiteni

O chefe da vila tem autoridade sobre uma vila em nome do
gaama. As vilas sao representadas como unidades pelos kabite-
ni, que possuem voz decisiva em todas as deliberacoes, exceto
para aquelas que ocorrem em assembleias com toda a comuni-
dade. Um chefe geralmente tem quatro bassia a sua disposicao
para fazer o trabalho.

A bassia

A bassia auxilia os representantes principais na realizacao
de rituais e assuntos administrativos. O principal dever do assis-
tente do chefe da vila € agir como pregoeiro da cidade e man-
tenedor da ordem. As responsabilidades da mulher bassia sao
restritas as atividades domeésticas durante ocasioes cerimoniais.
Nessa sociedade, as mulheres tém um papel subordinado em
termos de falar ou agir em publico, mas um papel muito impor-
tante quando se trata de aconselhar a assembleia.

A seguir, esta uma visao geral da autoridade tradicional dos
maroons no Suriname.
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Quadro 1. Panorama da autoridade tradicional dos maroons no
Suriname.

b s [ | ||
1 6 6

Gaama =
2 Ede kabiteni = 29 29
3 Kabiteni 32 254 286
4 Ede bassia 5 21 26
5 Bassia 530 528 1.058
Total 567 838 1.405

Administragao da Justica

Em todas as sociedades maroons, o sistema juridico € quase
igual. Cada comunidade cria seu proprio corpus legislativo por
meio de assembleias. A justica baseia-se em leis que nao estao
escritas, e ndo € determinada por pessoas que ocupam cargos
oficiais. Idosos, outras pessoas respeitadas e conselhos familia-
res dispensam justica. Uma sentenca proferida, que acontece
durante uma reuniao (kuutu), € sempre publica e todas as de-
cisdes sao definidas por consenso. O suspeito nao fica presen-
te durante o julgamento, mas é representado por um membro
da familia ou outro defensor. Os conflitos entre familias sao re-
solvidos por conselhos de familia. Qualquer conflito, violacao e
pequeno delito sera resolvido de acordo com os costumes da
comunidade. Crimes mais graves, como homicidio, sao repassa-
dos ao governo central. Por fim, € importante mencionar que o
lider da comunidade oferece asilo temporario a todos que foram
acusados ou que infringiram as leis.

Além da autoridade tradicional, existem os anciaos e lideres
espirituais e conselhos como o konde kuutu (conselho da vila),
lio kuutu (conselho do rio) e gaankuutu (conselho da terra) que
desempenham papel importante nas comunidades tradicionais.
Um konde kuutu € quando a vila se reune para deliberar sobre
questoes relativas a vila. Um lio kuutu € um encontro em que
geralmente todas as vilas, ou algumas delas, da mesma bacia
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fluvial ou comunidade ribeirinha, se reinem para discutir ques-
toes relativas a sua regiao ou comunidade. Ja um gaankuutu é
geralmente uma reuniao conjunta das varias comunidades para
abordar questoes relativas aos maroons; as vezes os indigenas
também estao envolvidos. O gaankutu & definido como o mais
alto encontro constituinte da suprema autoridade do interior com
representantes de comunidades indigenas e maroons.

Nomeagao dos lideres tradicionais

Dentro da sociedade maroon, as varias funcdes administra-
tivas pertencem a certos wosu-dendu, béé e lo, os quais tambem
sao responsaveis por identificar potenciais candidatos ao cargo.
Na nomeacao, € importante que se faca uma distin¢cao entre “ve-
lha" e "nova” autoridade. Para uma atual ou “antiga autoridade”, o
que importa € que o trabalho ja estivesse sendo feito por outra
pessoa. Os cargos sao vitalicios. O gaama ou kabiteni normal-
mente pedem a familia para nomear um sucessor. Isso € feito
da forma tradicional. Emanuels (2004) assinala as cinco maneiras
seguintes de como os lideres tradicionais sao nomeados:

- Predecessor designado no decorrer de sua vida. Quando
uma autoridade designa alguém com quem tem certa
ligacao e sua opiniao atende as exigéncias do trabalho
ofertado e as expectativas da familia e da comunidade.
Sua opiniao, na maioria dos casos, baseia-se nao apenas
em suas proprias observacdes, mas tambéem nos pontos
de vista e opinides de pessoas respeitaveis nos varios wo-
su-dendu, sem que mencione seus nomes ou suas pre-
feréncias. Quando as opinides dessas pessoas se asse-
melham as suas, o encarregado revela sua preferéncia
ao sucessor e delega tarefas especificas. Se as opinides
divergirem muito da dele, entao mantém a sua preferén-
cia em sigilo pelo maior tempo que puder. Depois de sua
morte, o oraculo vai decidir a escolha e, geralmente, isso
nao difere muito da escolha que ele ja tinha feito duran-
te sua vida. O oraculo € um ritual espiritual. Nesse caso,
0 corpo da “pessoa” € posto em um caixote carregado
por dois homens na cabeca para solucionar perguntas
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que ficaram sem respostas durante sua vida. A pessoa
nao participa literalmente, mas preparam amarras ligadas
a um feixe para representar a pessoa. Varias perguntas
sao feitas e, com base nos movimentos do oraculo, os ex-
perientes nesse ritual sabem se a resposta € positiva ou
negativa.

- Tja naki (designacao por meio do oraculo do falecido). O
tia naki € o método de nomeacao que na verdade € um
complemento ou uma confirmacao do primeiro meto-
do. O corpo do falecido é colocado em uma “bongola”,
OuU seja, um caixote sobre a cabeca de dois homens, e &
levado. Por meio de perguntas e respostas fica definido
quem sera o sucessor. Quando a escolha é feita dessa
forma, coincidindo com os palpites dos béé, dificilmente
sera contestada.

- Kii ganinja (nomeacao pelo oraculo da galinha). Esse me-
todo so sera utilizado se a escolha de um candidato nao
tiver sido definida no primeiro e segundo métodos. Uma
galinha é segurada pelo pescoco. Os homes de varios
candidatos sao falados, enquanto a galinha permanece
pendurada e imovel. Quando a galinha bater suas asas
trés vezes para um desses nomes, esse sera o candidato
escolhido. Para os participantes do ritual fica claro que a
galinha encontrou o candidato certo.

- Intervencao politica de certos grupos. Nesse caso, todos
os trés metodos anteriores podem ser ignorados, quando
se suspeita que pessoas indesejaveis estao querendo as-
sumir o cargo, ou que algum membro de um determina-
do wosu-dendu quer ser excluido. Um candidato € apre-
sentado por um grupo seleto. Isso gera muito conflito na
escolha de um sucessor.

- Alguém se candidata como candidato vilao a sucessor.
Nesse caso, ele nao hesita em ameacar a outra pessoa
de morte por meio de wisi (bruxaria).

Nas comunidades cristas, a segunda e terceira formas de
nomeacao nao acontecem, ou ocorrem com menos frequéncia
porque sao consideradas “pagas’. Emanuels (2004) também afir-
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ma que, caso haja novas caracteristicas, a nomeacao ¢ diferente.
Além disso, ha cinco motivos descritos no relatorio para a no-
meacao de novos representantes:

- Nomeacgao pelo gaama, sob servigcos prestados e ami-
zade. Essa forma € coerente com o béé. O gaama natu-
ralmente observa primeiro se tal caracteristica ja existe
no béé e a quantidade de pessoas ja ocupando. Isso é
importante para o equilibrio de poder entre os diferentes
béé e lo.

- Nomeacao feita pelo béé ou wosu-dendu estimulada pelo
gaama. Isso ocorre porque ele quer dar uma funcao poli-
tica tradicional ao béé e ao wosu-dendu. E importante ob-
servar que o gaama, nesse caso, depende principalmente
do tamanho do grupo. Costumava ser constituido princi-
palmente por “maes-irmaos” ou “‘maes-primos” (gaantio),
pessoas mais velhas, que eram, portanto, politicamente
delegadas ao cargo.

- Nomeacao para 0s servi¢os prestados durante o gaama
duumi*?, Essas homeacoes sao para pessoas que de-
monstraram servicos especiais durante a passagem e o
funeral do gaama.

- Falta de candidato do béé. Outra pessoa assume o cargo
porque nao ha ninguem disponivel nem do béé nem do
wosu-dendu.

- Surgimento do lider do béé. Uma pessoa pode ser no-
meada a essa funcao por se apresentar como lider do
proprio béé ou wosu-dendu, e entao solicita junto ao gaa-
ma a confirmacgao do cargo.

Entrevistas feitas com anciaos e autoridades tradicionais
também demonstram que novos representantes tambem assu-
mem novos cargos quando a comunidade cresce. Algumas vilas
crescem mais rapido que outras. Isso € chamado de expansao
e, quando ocorre, uma nova autoridade pode ser designada ao
grupo. Em todos os casos, € importante que o candidato a ser
nomeado seja o filho mais velho da irma mais velha. Ele também

2 A morte do gaama.
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deve atender aos requisitos funcionais aplicaveis, e principal-
mente ter um comportamento exemplar, por exemplo, atender
as exigéncias da familia, participando de funerais, presenteando
os filhos de irmaos e mediando disputas entre parentes. O can-
didato deve ser aceito pelos membros da familia e grande parte
da populacao local (vila ou regido), os chamados béé ku lanti (“a
familia e o povo"; de fato, os varios grupos de interesse na so-
ciedade). E assim que se pode renunciar a opinido publica e as
opinides dos membros do wosu-dendu e do béé. A opiniao publi-
ca sobre o historico do candidato e sua habilidade de lideranca
€ importante para a nomeacao. Sejam quais forem as opinioes,
nao retirarao facilmente um nomeado. O candidato pode mui-
to bem retirar-se e designar outra pessoa (EMANUELS, 2004). A
estrutura tradicional ndo faz parte do governo surinamés, como
mencionado anteriormente. Esses representantes recebem uma
ordenacao do governo em reconhecimento de sua posi¢cao, mas
eles nao possuem descricao oficial de trabalho, deveres e pode-
res. As autoridades tradicionais do Suriname nao possuem desig-
nacao legal. Os lideres tradicionais recebem uma compensacao
mensal do governo e o gaama recebe alguns privilégios, como
transporte gratuito de ida e volta entre a vila e Paramaribo, aléem
de tratamento medico gratuito e hospitalizacao.

Autoridade tradicional no século XXI

Os orgaos administrativos dessas comunidades vém sofren-
do pressao ao longo dos anos. As mudancas do mundo nao os
pouparam; portanto, tiveram que encontrar respostas para ques-
toes que suas comunidades vém enfrentando. Questdes como a
migracao, a mudanca de pontos de vista sobre valores, lideranca
e relacdes de parentesco, a pressao econdmica e o0 maior conta-
to com o mundo exterior, e 0 envolvimento (politico) do governo,
por exemplo, nos procedimentos de selecao e nomeacao, insta-
lacdes inadequadas e baixa avaliacao (financeira), entre outros,
contribuiram para essa situacao.

O resultado disso é, por exemplo, que 0s mecanismos
existentes para a promocao da comunidade, da solidariedade
e conformidade, além da conduta adequada para lidar com a
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criminalidade e conflitos internos, e o apelo a mudanca ou ao
desenvolvimento por parte da populacao, ja nao funcionam de
forma eficaz. E amplamente reconhecido pelos lideres tradicio-
nais que sua comunidade nao esta mais isolada de outros grupos
étnicos. As autoridades tradicionais se consideram entidades aci-
ma das entidades governamentais com certo nivel de autonomia,
particularmente quando estao tratando de assuntos internos.

Desafios do século XXI

Segundo o Ministério do Desenvolvimento Regional, a au-
toridade tradicional € uma instituicao administrativa importante
no interior das comunidades e, portanto, forma uma boa parceria
em prol do desenvolvimento com o governo. O fortalecimento da
autoridade tradicional € uma condicao necessaria para alcancar
o desenvolvimento no interior. O ministério tomara as seguintes
medidas para reforcar a autoridade tradicional:

- Preparar produtos legais para definir a posicao da auto-
ridade tradicional, que esta indissociavelmente ligada ao
problema dos direitos fundiarios;

- Elaborar orientacdes e regulamentos relativos ao funcio-
namento e acompanhamento da autoridade tradicional;

- Fortalecer a autoridade tradicional por meio de sessoes
que trazem novas informacodes, além de construir e refor-
mar as instalacoes de trabalho existentes.

Embora o governo, por meio do Ministério do Desenvol-
vimento Regional, indique a importancia da autoridade tradicio-
nal, ndo fica claro qual papel desempenha no sistema de governo
surinamés. Nao se sabe precisamente qual o papel da autoridade
tradicional (das aldeias) e do governo. As comunidades tém seu
proprio sistema de governo com muitos deveres nao definidos
por escrito e, historicamente, a autoridade tradicional teve que Li-
dar com os representantes dos colonizadores no Suriname sobre
questoes relativas as comunidades residenciais. Apos a indepen-
déncia, comecaram a lidar com o presidente ou com o ministro
responsavel por assuntos referentes as comunidades. Alem da
autoridade tradicional no interior do Suriname, ha tambéem um
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governo local composto por conselhos distritais e locais e uma
administracao distrital. O papel do conselho, como parte do go-
verno local, é limitado por lei.

O governo central finge reconhecer as autoridades das co-
munidades e isso cria uma contradicao nas politicas do governo.
O governo usa a autoridade tradicional (das comunidades) para
alguns dos deveres ou responsabilidades de seu interesse, mas,
por outro lado, nao a reconhece como autoridade legal. As cons-
tituicoes de 1975 e de 1987 nao mencionam as estruturas de au-
toridade das comunidades no interior como autoridades legais.
Também nao sao mencionadas no processo de descentralizacao
como governangas locais em vigéncia. Os maroons devem parti-
cipar nesse processo como cidadaos de um distrito e nao como
grupo comunal. O conselho e a autoridade tém o mesmo objetivo
quando o assunto é o desenvolvimento da comunidade. Porém,
funcionam lado a lado, gerando conflitos, muita inconveniéncia
e tensao entre eles e, com isso, a participacao da autoridade
no processo de descentralizacao nao € muito eficaz. Os 6rgaos
regionais foram estabelecidos sem que levassem em conta as
estruturas de governancga vigente das comunidades. Nao houve
nenhuma consulta significativa ou participacao das autoridades
maroons (CAPTAINS, 2011, entrevista com Thanya Fonkel).

Em 2007, Ellen-Rose Kambel afirmou na conclusao de sua
palestra que um programa de descentralizacao esta sendo im-
plementado pelo governo do Suriname, mas nao fica claro como
a autoridade tradicional participa como grupo no processo de
descentralizacao (Kambel, 2007). Como ha migracao de maroons
para Paramaribo, mais funcionarios sao nomeados. As homea-
coes dessas autoridades nem sempre seguem as regras tradi-
cionalmente estabelecidas para o processo. Ha cada vez mais
pedidos de intervencao do governo em questdes tradicional-
mente resolvidas pela autoridade tradicional, como a manuten-
cao das suas comunidades. Nao fica clara qual a perspectiva
dessa nova geracao em relacao ao papel da autoridade tradi-
cional e como a politica oficial ou a politica partidaria influencia
esse sistema. Alem disso, nao fica claro que responsabilidades o
governo tem delegado a autoridade tradicional ao entrar no pro-
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cesso de descentralizacao. Ao longo dos anos, ja nao se sabe
mais qual a funcao que a autoridade tradicional tinha dado a sua
instituicao e como se desenvolveu dentro do sistema administra-
tivo do Suriname. E evidente que, para além dos muitos desafios
e problemas, existem também oportunidades interessantes que
remetem ao futuro da autoridade tradicional.
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“CULTURA” E

HISTORIA NA GUIANA

Introdugao

Pesquisadores interessados em aprofundar seus conheci-
mentos acerca da Guiana, antiga Guiana Inglesa (British Guiana),
deparam-se com uma série de desafios analiticos. Para alem de
imperar um desconhecimento generalizado sobre essa nacao
fronteirica ao Brasil?, os implicitos de conceitos mobilizados pelas
ciéncias sociais podem resultar em simplificagcoes e atalhos, bem
Como em projecoes que guardam pouca correspondéncia com a
realidade social, historica, politica, religiosa, econodmica e cultural

* Professor Adjunto do Departamento de Antropologia e Etnologia, Universidade
Federal da Bahia. Este texto resulta de acdes desenvolvidas no ambito do “Edital
ProCREAO 01/2017", financiado pela Universidade Federal da Bahia.

2 Nos ultimos anos, uma serie de teses e dissertacoes, baseadas em longas pes-
quisas etnograficas no Caribe e nas Guianas, veio a lume em programas de pos-
graduacao de universidades brasileiras. Parte dessa producao pode ser cotejada
em Cunha e Castro (2020) e Neiburg (2019). Para um balanco recente sobre a
producao caribeanista a partir do Brasil, ver Goyata, Bulamah & Ramassote (2020).
Destacam-se também as obras organizadas por Cunha (2010, 2018), que con-
gregam estudos sobre Cuba e sobre os maroons da Jamaica, do Suriname e da
Guiana Francesa.
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da Guiana. Neste texto, longe de propor uma caracterizacao cul-
tural, busco problematizar, baseado na literatura especializada
sobre o pais e sobre o Caribe, a propria rentabilidade do conceito
de cultura enquanto ferramenta heuristica apta a sintetizar pro-
cessos historicos tipicos a sociedades que se erigiram sob a égi-
de do exterminio de populacdes autoctones, do trabalho forcado
e do colonialismo.

Tal opcao analitica funda-se no fato de a propria diversidade
étnica da Guiana, assim como a do Caribe, ter suscitado refle-
x0es em torno de processos de transformacao, criacao, perda e
sintese cultural. Para tanto, nas paginas iniciais deste texto apre-
sentarei alguns elementos historicos, destacando os processos
de deslocamento de populacdes originarias de trés continentes
- Europa, Africa e Asia - na formacao da Guiana. A seguir. re-
constituirei brevemente alguns debates em torno da nocao de
cultura nos estudos caribenhos, pois, como veremos a seguir, a
maior parte da bibliografia especializada engaja-se em debates
candentes da producao caribeanista. Por fim, a ultima secao re-
toma a Guiana enquanto foco de consideracao, analisando sua
inclusao na regiao do Caribe e apresentado dados historicos e
bibliograficos adicionais. O esfor¢co aqui empreendido é prelimi-
nar e nao tem pretensao de ser exaustivo.

Guiana, a “Terra dos Seis Povos”

Situada entre a Venezuela e o Suriname, a Guiana é admi-
nistrativamente dividida em trés grandes regides, cujos nomes
remetem aos trés principais rios do pais: Essequibo, Demerara
e Berbice3. Apesar de sua localizagao geografica na Ameérica do
Sul, a Guiana possui profundas relacoes historicas, politicas, eco-
ndémicas e culturais com o Caribe. Nao a toa, os(as) guianenses

3 Essequibo, Demerara e Berbice foram trés colonias distintas dos holandeses
até 1801, quando os britanicos assumiram seu controle, formalizado apenas em
1814. Esses territorios foram unificados em 1831, dando origem a Guiana Inglesa.
Alndependéncia se deu em 1966 e a Proclamacao da Republica, em 1970. Desde
entao, o pais chama-se, oficialmente, Republica Cooperativa da Guiana. Sobre
o periodo de colonizacao holandesa, ver Goslinga (1985) e Thompson (1987).
Ressalta-se que o dominio territorial holandés na regiao foi instavel, em especial
apos a Revolta de Escravos de Berbice, em 1763 (WILLIAMS, 2020 [1990)).
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se veem como caribenhos, nao como sul-americanos, além de
apontarem suas afinidades culturais para com as demais na-
coes das indias Ocidentais (West Indies). Analiticamente, isso
€ algo fundamental, na medida em que a bibliografia especia-
lizada sobre o pais dialoga, via de regra, com a producao cari-
beanista, sobretudo aquela oriunda de centros universitarios do
Atlantico Norte - 0 que explica, em parte, a relativa auséncia de
articulacao do conhecimento produzido sobre as Guianas com
a histoéria sul-americana, como ja apontado por Cavlak (2015).
Entretanto, e esse € um aspecto a ser abordado neste texto, a
inclusao da Guiana, assim como de seus vizinhos Suriname e
Guiana Francesa, na regiao do Caribe, nao deixa de ser arbitraria,
pelo privilegio conferido a processos historicos incidentes sobre
a regiao costeira do pais.

Oficialmente, nove coletivos indigenas habitam a Guiana
contemporaneamente:* kali'na, lokono, warau, akawaio, arekuna,
patamona, waiwai, makushi e wapishana. Enquanto os trés pri-
meiros grupos estao distribuidos principalmente na regiao cos-
teira, em especial em Essequibo, os demais vivem em regides de
planicies e florestas, alguns dos quais na regiao fronteirica com
o Brasil (cf. BAINES, 2003, 2005). O fato de coletivos amerindios
viverem, historicamente, nas areas de floresta, levou diversos es-
tudiosos a postularem um alijamento destes das dinamicas so-
cietarias da regiao costeira, onde 96% da populacao multiétnica
do pais convive lado a lado em uma pequena faixa terrestre que
compraz apenas 4% do territorio total da Guiana, e onde as plan-
tations de acucar foram estabelecidas, no passado.

Como notou Whitaker (2016), aos amerindios se conferiu um
lugar marginal nas reflexdes historiograficas sobre a Guiana. Para
Whitaker, & impossivel compreender plenamente as transforma-
coes do sistema de plantation na Guiana, especialmente no pe-

4 Nesse trecho me refiro aos coletivos amerindios residentes na Republica
Cooperativa da Guiana. A chamada “regiao da Guiana" abrange também terri-
torios situados na porcao oriental e setentrional da Venezuela, no Suriname, na
Guiana Francesa e, no Brasil, nos estados do Amapa, Roraima e em partes dos es-
tados do Para e do Amazonas. Sobre coletivos amerindios na regiao das Guianas,
ver Franca (2006), Gallois (2007) e Riviere (2001 [1984]). Sobre a historia de povos
amerindios na Guiana especificamente, ver Menezes (1979).
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riodo de dominacao holandesa (ver nota 3), sem levar em conta a
participacao e o papel de amerindios, inclusive na repressao de
agrupamentos de escravizados fugidos, os maroonss, O pioneiro
estudo de Farage (1991) sobre a historia dos povos indigenas no
Rio Branco durante a ocupacao colonial no seculo XVIII constitui
excecao, mesmo que seu foco recaia sobre as trocas comerciais
destes com holandeses, espanhdis e portugueses.

Teco esses comentarios por dois grandes motivos. Em pri-
meiro lugar, os estudos sobre coletivos amerindios das Guianas
tendem a emergir no ambito da bibliografia americanista, de
modo um tanto atomizado. Ao mesmo tempo, nessa mesma
producao o transito de pessoas e objetos entre as regides tem
sido destacado, e ha trabalhos (BAINES, 2005; CAPIBERIBE, 2009;
GALLOIS et al., 2007) que colocam em xeque a rigidez de frontei-
ras nacionais ao acompanharem o processo de construcao de es-
pacos, territorios e demarcadores pelos proprios amerindios (cf.
HANDERSON, 2015; PEREIRA, 2005). Nao obstante, a maior parte
dos estudos sobre a Guiana pressupde a particao entre as areas
de floresta e a regiao costeira, tomando-se as dinamicas socie-
tarias da costa como modelo explicativo do pais como um todo.

Efetivamente, a regiao costeira® € de grande diversidade ét-
nica, algo decorrente de massivos deslocamentos populacionais
ao longo dos séculos, em especial para se atender as demandas
por mao de obra das plantations. Os invasores europeus estabe-
leceram-se na regiao mais efetivamente a partir do seculo XVII. A
principal atividade econémica no pais até o século XX foi o plantio

5 Diferentemente do Suriname, nao ha grupos de "quilombolas” oficialmente re-
conhecidos na Guiana. O fascinante estudo de Pires (2015, n. 43, p. 43) acerca
dos saamaka no Suriname aponta direcoes sobre possiveis paralelos a serem
tracados entre as populacdes maroons das Guianas e outras comunidades de
fugitivos nas Ameéricas (cf. MELLO, 2012). Cite-se ainda os importantes estudos de
Cardoso (1984) e Gomes (1999, 2003), que abordam as redes de relacdes entre
povos europeus, amerindios e africanos na regiao.

8 A Guiana ainda conserva imensa cobertura vegetal nas areas de florestas, nao
possui fronteira terrestre com a Venezuela - que ate hoje reivindica a posse da
regiao de Essequibo, que compraz mais de 50% do territério guianense -, tem
ligacao fluvial com o Suriname e conta com uma estrada, em sua maior parte nao
pavimentada, que conecta a capital, Georgetown, a cidade de Bonfim, no estado
brasileiro de Roraima.
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de cana-de-acucar, sustentado primeiramente por mao de obra
escravizada, em especial africana, e, em seguida, por trabalhado-
res sob contrato (indentured labourers) originarios do Caribe, da
Asia, da Africa e da Europa.

A abolicao da escravidao no Império Britanico, em agosto
de 1834 - precipitada por grandes rebelides de escravos em
Barbados, em Demerara e na Jamaica em 1816, 18237 e 1831,
respectivamente - nao resultou na libertacao imediata dos
aproximadamente 80 mil homens e mulheres emancipados na
entao Guiana Inglesa (ADAMSON, 1973). A Coroa Britanica, ciosa
com os efeitos da abolicao e crente quanto a suposta inaptidao
desses individuos para a liberdade civil, instituiu o sistema de
aprendizado (apprenticeship), que determinava o cumprimento,
pelos ex-escravizados, de uma jornada de trabalho nao remu-
nerada de 45 horas semanais, por um periodo de até seis anos
(HOLT, 1992). Na pratica, o sistema de aprendizagem, encerrado
em 1° de agosto de 1838, nao logrou o éxito esperado pela plan-
tocracia, ja que a grande maioria dos africanos e crioulos (deno-
minagao para os nascidos na colénia) abandonou as plantacoes
em busca de condicoes de vida mais autobnomas, evadindo-se,
em massa, para centros urbanos. Em paralelo, adquiriram, cole-
tivamente, plantations abandonadas ou falidas, onde fundaram
vilarejos nos quais se dedicaram a oficios agricolas em seus
proprios campos de cultivo, em paralelo ao trabalho sazonal
nas plantations (BISNAUTH, 2000; JOSIAH, 1997, RODNEY, 1981,
SMITH, 1962).

O diminuto apoio financeiro prestado pelo governo colo-
nial a esses vilarejos, sobretudo para arcar com os elevados
custos com drenagem, manutencao, reforma e construgcao de
diques, canais, muros de contencao e eclusas®, alem dos di-
versos obstaculos legais interpostos para a compra de terras
(MOHAMED, 2008), resultou naquilo que Rodney (1981, p. 61)

7 A obra mais importante e detalhada ja produzida sobre a rebeliao de escravi-
zados em Demerara em 1823 € de autoria de Emilia Viotti da Costa, cujo livro,
originalmente publicado em inglés, foi editado no Brasil (VIOTTI DA COSTA, 1998).
8 A Guiana situa-se abaixo do nivel do mar. Em boa parte da faixa litoranea do pais
ha um muro de protecao contra as aguas e um complexo sistema de eclusas,
construido ainda no periodo de colonizacao holandesa.
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chamou de “cristalizacao incompleta de um campesinato inde-
pendente”. Em virtude da evasao em massa dos emancipados e
dos valores cobrados para se empregarem temporariamente na
colheita de cana-de-acgucar, os plantadores e a Coroa Britanica
buscaram alternativas para baratear os custos com a mao de
obra e diminuir a margem de barganha de africanos e criou-
los. Nesse cenario, a Coroa Britanica promoveu o recrutamento
de trabalhadores sob contrato da Ilha da Madeira, de Acores e
Cabo Verde (dessas duas ultimas ilhas, em numeros muito di-
minutos), da China, da Africa, de ilhas caribenhas vizinhas e em
especial da india, com o objetivo precipuo de garantir o supri-
mento continuo de mao de obra barata aos plantadores, confor-
me especificado a seguir:

Tabela 1. Trabalhadores recrutados para trabalhar na Guiana
Inglesa (1838-1917).

PROCEDENCIA m PERIODO

india 238.009 1838-1917
Madeira, Acores e Cabo Verde 32.116 1835-1881
Africa 14.060 1834-1867
China 13.533 1852-1884
Europa 381 1834-1845
Outros 1.868 1835-1867

Adaptado de: Roberts; Byrne (1966, p. 127) e de Bisnauth (2000, p. 14).

A esses numeros, computam-se ainda mais de 40 mil indi-
viduos provenientes de ilhas caribenhas vizinhas, em especial de
Barbados, cuja migracao se deu entre 1838 e 1893 (BISNAUTH,
2000, p. 13). No total, segundo levantamento de Adamson (1973,
p. 46), mais de 340 mil individuos imigraram, entre 1835 e 1917,
para a Guiana Inglesa, com os indianos comprazendo mais de
60% desse contingente.

Em relacao a migragao indiana, entre 1838-1917, seu mon-
tante soma quase 240 mil pessoas (LOOK LAl 1993; ROBERTS;
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BYRNE, 1966). De acordo com Smith (1959), mais de 85% de-
les(as) provinha das Provincias do Noroeste (atualmente, Uttar
Pradesh) e de Bihar, no norte da india, enquanto homens e mu-
lheres do sul do subcontinente representaram menos de 10%
da mao de obra contratada. Ainda segundo Smith (1959, p. 39).
mais de 83% dos imigrantes eram hindus e cerca de 16% mucul-
manos - cristaos representavam apenas 0,1% desse contingen-
te. Em termos de ocupacao, mais de 70% dos imigrantes provi-
nha de castas baixas ou desempenhava funcoes relacionadas a
agricultura e ao artesanato na india, enquanto quase 14% deles
eram bramanes.

A migracao indiana, por sua representatividade, teve um im-
pacto em diversos ambitos da sociedade guianense, como no
da religiao. As trés principais do pais sao o cristianismo, o hin-
duismo e o islamismo. Enquanto a populacao afro-guianense &
majoritariamente crista desde o seculo XIX, a maior parte da po-
pulacao indo-guianense € hindu ou muculmana (MELLO, 2014a).
Atualmente, as duas religides que contam com mais adeptos no
pais sao o hinduismo e o cristianismo®.

E devido principalmente a esses massivos deslocamentos
populacionais que a Guiana é oficial e popularmente conhecida
como a “Terra dos Seis Povos”, quais sejam: amerindios, euro-
peus, africanos, indianos, chineses e portugueses - esses ultimos
nunca foram considerados europeus ou brancos®. Atualmente,
de acordo com os dados oficiais relativos a 2012, a populacao de
quase 747 mil pessoas da Guiana é classificada de acordo com as
seguintes categorias étnico-raciais:

9 As igrejas que contam com mais adeptos na Guiana sao as pentecostais, neo-
pentecostais (sobretudo aquelas originadas no Brasil, como a Igreja Universal do
Reino de Deus), anglicana, catolica (que conta com um numero expressivo de
indigenas batizados), metodistas e adventistas.

© A partir do Brasil, tal categorizacao pode soar estranha, mas é consoante, como
argumentarei a seguir, ao modo pelo qual os britanicos justificaram sua domina-
cao politica e econdmica em termos raciais e culturais. Portugueses, provenientes
em sua imensa maioria da Ilha da Madeira, nao sé possuiam uma coloracao mais
escura (da perspectiva britanica) como nao dominavam os codigos de conduta
britanicos, gozando de pouco status na colonia.
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Tabela 2. Popula¢do da Guiana (Dados censitérios, 2012).

Indianos (East Indians ou Indians) 297.394 (39,83%)
Africanos/Negros (Africans) 218.483 (29,25%)
Mistos (Mixed) 148.532 (19,88%)
Amerindios (Amerindians) 78.492 (10,51%)
Chineses (Chinese) 1.377 (0,18%)
Portugueses (Portuguese) 1.910 (0,26%)
Brancos/Europeus (White) 415 (0,06%)
QOutros (Others) 253 (0,03%)
Total 746.955

*QOs termos entre parénteses referem-se a nomenclatura oficial.

De passagem, chamo a atencao para o significativo numero
de "misturados”, denominacao longe de ter um significado unico,
e que carece de ser melhor investigada. De todo modo, embo-
ra os pertencimentos étnico-raciais na Guiana se processem de
modo muito complexo (DRUMMOND, 1980; WILLIAMS, 1991) e as
categorias censitarias sejam, por definicao, genéricas, seria um
erro “ignorar o carater putativo da origem étnica para os guia-
nenses” (TROTZ; PEAKE, 1999, p. 21). Oficialmente ha seis povos;
0s misturados nao sao um deles. Ademais, tal lema nao alude a
sintese cultural ou a mistura, mas antes a uma unidade territorial
na qual povos distintos entre si vivem.

Para nao pensar na Guiana isoladamente, na proxima secao
discuto como a propria heterogeneidade das sociedades cari-
benhas foi pensada por estudos antropologicos, que atribuiram
grande importancia as dinamicas entre historia, poder e cultu-
ra em sociedades nas quais o exterminio de populacdes au-
toctones, o colonialismo, a escravidao, o trabalho sob contrato
e a plantation legaram efeitos duradouros. As proximas paginas
abordam o Caribe como um todo, de modo a melhor situar as
discussoes acerca da Guiana em especifico.

111



ESTUDOS DE CULTURA: ABORDAGENS E PERSPECTIVAS

Fronteiras abertas

Em seu balanco critico acerca da producao caribeanista,
Michel-Rolph Trouillot (2018 [1992]) enfrentou de modo exemplar
a questao de como uma regiao etnografica, o Caribe, toma forma
no encontro entre uma disciplina académica, no caso a antropo-
logia, e um espaco historico (cf. MELLO; PIRES, 2018). No Caribe,
diversas formas de trabalho escravo, servil e sob contrato foram
experimentadas ao longo dos séculos; grupos originarios de trés
continentes conviveram lado a lado; as populacdes autoctones
foram, via de regra, aniquiladas; e, apesar de diversas formas de
vida terem emergido sob condicdes adversas, a regiao desde
muito cedo constituiu uma excentricidade para a teoria antropo-
logica, o que explica o desinteresse de antropologos em realizar
pesquisas empiricas no Caribe na primeira metade do seculo XX
(TROUILLQOT, 2018; MINTZ, 1974).

Sidney Mintz (1971, 2010 [1996];) chamou constantemente a
atencao para o fato de que, mesmo que presumida, qualquer uni-
formidade cultural na regiao do Caribe foi dilapidada ja nos sécu-
los XVI e XVII, devido ao exterminio das populagoes autoctones.
Em paralelo, desde um periodo remoto o Caribe foi 0 mais antigo
palco da expansao e colonizacao europeias, onde a modernida-
de, o capitalismo e a globalizacao se assentaram precocemen-
te, em algumas instancias antes mesmo da Europa (MINTZ, 1974;
PALMIE; SCARANO, 2013; TROUILLOT, 2018).

Tais constatacdes podem soar contraintuitivas, pois contra-
riam principios caros a narrativas eurocéntricas que postulam a
dissociacao entre trabalho escravizado, capitalismo e moderni-
dade. Nao sera possivel dar a devida atencao ao longo debate
sobre essa questao aqui. Suficiente € dizer que tais sugestoes
reverberam teses avancadas por pensadores caribenhos, nota-
damente C. L. R. James e Eric Williams, historiadores originarios
de Trinidad e Tobago que colocaram em xeque, em suas capitais
obras "Os Jacobinos negros” (JAMES, 2000 [1938]) e “Capitalismo
e Escravidao” (WILLIAMS, 2012 [1944]), a suposta incompatibilida-
de entre capitalismo e escravidao (para um tratamento recente,
cf. BUCK-MORSS, 2017).
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Para retomar Trouillot, interessa reter que para disciplinas
como a antropologia, demasiadamente marcada, ao menos em
seus anos formativos, por um impeto primitivista, o Caribe nao era
um bom lugar para localizar culturas presumidamente intocadas,
isoladas e puras. Cito um trecho relativamente longo:

A escravidao acabou no Caribe mais ou menos ho mesmo
periodo em que as ciéncias sociais se afastavam do direito
e da historia na Europa e nos Estados Unidos; mas ja en-
tao o Caribe havia se tornado uma excentricidade para a
academia ocidental. O rapido exterminio das populacdes
amerindias, a precoce integracao da regiao ao circuito in-
ternacional do capital, as migragdes forcadas de africanos
escravizados e de trabalhadores asiaticos contratados, a
abolicao da escravidao via emancipacao ou revolucao;
tudo isso significava que o Caribe nao se encaixaria nas
divisbes emergentes da academia ocidental. Com uma
populacao predominantemente nao branca, o Caribe nao
era ‘ocidental’ o suficiente para se adequar aos interesses
dos sociologos. Todavia, nao era ‘nativo’ o suficiente para
se encaixar totalmente no compartimento selvagem no
qual os antropodlogos buscavam seus objetos de estudo
favoritos. Quando E. B. Tylor publicou o primeiro manual de
antropologia geral em lingua inglesa, em 1881, Barbados
ja era ‘britanico’ ha dois seculos e meio, Cuba ja era ‘espa-
nhola’ ha quase quatro séculos, e o Haiti ja era um estado
independente ha trés geracdes — apds um longo século
de dominio francés durante o qual fora responsavel por
metade do comeércio exterior da metropole. Esses nao
eram exatamente lugares para se procurar primitivos. Sua
propria existéncia questionava a dicotomia Ocidente/nao
Ocidente e a categoria de nativo, premissas sobre as quais
a antropologia se baseava (TROUILLOT, 2018, p. 199-200).

Nao se pode ignorar que diversos esforcos de intelectuais
do Caribe e de alhures pautaram-se por aquilo que Scott (2018
[1991]) convenientemente denominou “preocupacao com a con-
tinuidade”, ou seja, o questionamento em torno de sobrevivén-
cias, continuidades, proveniéncias e sobre a autenticidade, ma-
nutencao e retencao de tradicdes culturais. Melville Herskovits
(1895-1973) € 0 maior expoente dessa agenda de investigacao,
tendo realizado pesquisa de campo no Suriname, no Haiti e em
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Trinidade e Tobago entre as décadas de 1920 e 1930, sempre
acompanhado de sua esposa, Frances Herskovits, figura funda-
mental ndo s6 na obtencao de dados empiricos como em sua
interpretacao (PRICE; PRICE, 2003). Sua antropologia assentava-
se nos principios do culturalismo de Franz Boas (1858-1942) que,
desde sua emergéncia no final do século XIX, se via as voltas com
questdes relativas a raca, tanto no plano tedrico quanto no politi-
co. Basicamente, Herskovits reivindicava a especificidade cultural
do negro no Novo Mundo e sugeria que tal distintividade - ou ao
menos parte dela, para evocar sua famosa escala de africanis-
mos - se fundava no passado e em herancas africanas auténti-
cas (SCOTT, 2018, p. 297-8). Essas premissas exigiram, a época,
questionar discursos racialistas e a presuncao de que, devido a
escravidao, afro-americanos nao retiveram sua distintividade cul-
tural - portanto nao possuiam, propriamente falando, um passa-
do (HERSKOVITS, 1941).

Apesar da forca do paradigma de Herskovits, inclusive na
definicao de agendas de pesquisa pioneiras a partir do Brasil*
(COELHO, 2002), desde muito cedo as reflexdes em torno das
relacoes entre historia e cultura no Caribe pautaram-se, nao
obstante a continuidade de paradigmas ‘“verificacionistas”
(SCOTT, 2018), mais pelo esforco em compreender processos
de producao cultural resultantes de contatos transculturais do
que determinar esséncias. Essa tonica € bem ilustrada pela obra
do jurista, antropologo e historiador cubano Fernando Ortiz (cf.
CUNHA, 2015), que na década de 1940 interpretou a histéria de
Cuba a luz da producao de tabaco e de acucar na ilha. Ortiz
atribuiu um valor tedrico importante ao conceito de transcul-
turacao, em contraponto a nocao de aculturacao, de modo a

 Herskovits esteve no Brasil e dialogou intensamente com intelectuais como
Arthur Ramos (1903-1949) e Edison Carneiro (1912-1972), além de ter visitado
instituicoes académicas no Rio de Janeiro e na Bahia. O antropologo america-
no orientou figuras de destaque da ciéncia social brasileira, como René Ribeiro
(1914-1990) e Ruy Coelho (1920-1990), além de ter tido um papel importante em
debates centrais no ambito dos estudos afro-brasileiros (GUIMARAES, 2007;
GERSHENHORN, 2004; SANSONE, 2012; YELVINGTON, 2007). As polémicas com
as quais Herskovits se engajou, tanto com Franklin Frazier (1864-1962), que tam-
bem fez pesquisa no Caribe, quanto com Ruth Landes (1908-1991), sao episodios
fundamentais da emergéncia de estudos afro-brasileiros.
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acentuar as transformacdoes mutuas de culturas em contato
(GONCALVES, 2014; PALMIE, 2013).

Ou seja, desde a primeira metade do século XX intelectuais
caribenhos ressaltaram o carater essencialmente complexo, mo-
derno, heterogéneo, multilingue, multirracial e inescapavelmente
historico das sociedades caribenhas (TROUILLOT, 2018, p. 201).
Nesse sentido, as caracteristicas sociais e culturais das socieda-
des caribenhas nao podem ser descritas sem referéncia ao co-
lonialismo, ao capitalismo, ao trabalho for¢cado, a modernidade,
ao contato intercultural e a intensa circulacao de caribenhos na
regiao e fora dela. Como sintetizado por Mintz,

Literalmente milhdes de pessoas, retiradas de muitas so-
ciedades diversas, foram jogadas em situacdes onde sua
forca de trabalho constituia o unico aspecto considerado
relevante a seu respeito, do ponto de vista daqueles que
contratavam essa mao de obra ou a compravam. Essas
pessoas foram obrigadas a criar sistemas culturais com-
pletamente remodelados, pelos quais pudessem viver; e a
fazé-lo ao mesmo tempo em que labutavam longos dias,
empregados em trabalhos extenuantes em empresas
agroindustriais de grande porte e tecnicamente eficien-
tes o bastante para serem extraordinarios para sua época
(MINTZ, 2010, p. 86).

E nesse ambito de discussdes que um dos mais importantes
conceitos na bibliografia caribeanista foi formulado, o conceito
de “crioulizagao”. A maior parte dos debates sobre crioulizagcao
passa, necessariamente, por reflexdes tomadas de emprésti-
mo da linguistica e pela seminal contribuicao de Mintz e Price
(2003 [1976]) a respeito do passado cultural afro-americano, que
em muito se afastou de teses caras a Herskovits, como a supo-
sicdo segundo a qual a Africa Ocidental constituia uma unidade
cultural. Mintz e Price defendem a hipotese de que no nivel das
formas manifestas e de crencas explicitas, as culturas africanas
das regides abastecedoras do trafico transatlantico eram mar-
cadas por grande heterogeneidade. Os autores nao negaram a
existéncia de uma heranca cultural comum aos africanos, mas
afirmam que no Caribe ela deveria ser observada em outros ni-
veis, o dos “principios gramaticais inconscientes” e o das “orien-
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tacdes cognitivas”, em vez de ser automaticamente associada a
manifestacdes culturais explicitas, visto que estas estariam sem-
pre diretamente ligadas as formas institucionais que as articula-
vam. Diversos balancos e comentarios criticos foram produzidos
desde a publicacao desse livro-manifesto e esforco semelhante
seria inapropriado aqui. O importante a reter € que o cerne dos
interesses de Price repousa nas condi¢des histéricas que molda-
ram o processo de crioulizagao e com o proprio génio criativo de
afro-americanos:

Temos afirmado que as chamadas culturas crioulas das
coldnias agricolas comecaram a ser forjadas durante as
primeiras interacdes de europeus com africanos e de
africanos de origens diferentes, em condicoes em que os
parametros externos de variagao foram ditados pelas cir-
cunstancias ambientais e ecologicas tipicas das coldnias
subtropicais, pelos objetivos globais do sistema das plan-
tations e pelo monopolio do poder detido pelas classes
senhoriais europeias. Mas enfatizamos, igualmente, nos-
sa visao de que os processos de formacao cultural nao
foram unilaterais - uma imposicao de formas europeias
a receptores africanos passivos - nem homogéneos.
Julgamos, antes, que uma interpretacao adequada des-
ses processos deve comecar por um exame criterioso do
que se conhece sobre 0s pontos de contato entre pes-
soas escravizadas e livres, e sobre os tipos de instituicoes
(domésticas, econémicas, religiosas e politicas) desen-
volvidas por cada grupo para favorecer seus interesses
(MINTZ; PRICE, 2003, p. 55).

O conceito de crioulizacao oferece pistas interessantes para
a compreensao de processos de producao interculturais em
contextos assimétricos de poder. A imprescindibilidade de se le-
var em conta, no que concerne a analise da cultura, as relagoes
de poder, explica, em larga medida, a razao de boa parte dos
estudos produzidos por antropologos, socidlogos, economistas
e historiadores nas décadas de 1950 e 1960 preocupar-se em
responder como, em meio a tamanha heterogeneidade, as socie-
dades caribenhas se mantinham integradas ao longo do tempo.
Para autores como Michael G. Smith, cujas teses em torno das
“sociedades plurais” motivaram um longo, macante e quase in-
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terminavel debate (cf. TROUILLOT, 2018, p. 205-9; SMITH, 1965;
SMITH, 1996), nao se poderia presumir que a cultura - entendida,
conceitualmente, enquanto um principio dado de homogenei-
dade minimamente compartilhado por distintos segmentos da
sociedade - delimitaria de antemao os principios organizativos
de uma sociedade. No Caribe, grupos com culturas diferentes e
interesses frequentemente antagonicos - como descendentes
de africanos e de indianos, por exemplo - convivem lado a lado,
em contextos nos quais as instituicdes e as entidades politicas se
fundam em valores distintos, incompativeis mesmo.

Com esse breve apanhado assinalei como varias analises
mostraram-se particularmente atentas as interconexdes entre
cultura, historia e poder. O exterminio de populacdes autdcto-
nes, a escravidao, o trabalho sob contrato e o colonialismo sao
elementos constituintes das praticas culturais das populagoes
caribenhas. Em outras palavras, a propria génese dessas prati-
cas, mesmo em sua forma-resisténcia, € indissociavel dos efeitos
da organizacao produtiva, politica e econémica das plantations,
o grande pilar da maior parte das sociedades caribenhas, e da
guianense em particular.

Efetivamente, milhdes de individuos, transplantados para
coldnias europeias no Caribe a revelia de seus proprios interes-
ses, foram capazes de produzir novas sinteses culturais sob con-
dicoes extremamente adversas, o que constitui um verdadeiro
“milagre” (TROUILLOT, 2002). Longe de consistir em réplicas das
culturas de origem (sejam elas chinesas, indianas e africanas, ter-
Mos por si s homogeneizantes e genéricos), as praticas culturais
de populacdes caribenhas emergiram em relacao com os valo-
res e os ideais de colonizadores. Dito de outro modo: a heteroge-
neidade das sociedades caribenhas so pode ser compreendida
em referéncia a historia e ao poder, e nao como mero reflexo de
uma contrastividade cultural dada de antemao.

Para encerrar esta secao, resta perguntar: considerando a
heterogeneidade das sociedades caribenhas, em que medida o
Caribe poderia ser considerado uma area cultural? E quais os cri-
térios epistemologicos e tedricos que fundamentam a inclusao
da Guiana na regiao?

117



ESTUDOS DE CULTURA: ABORDAGENS E PERSPECTIVAS

Definida amplamente, a regiao do Caribe, cuja populagao
estimada € de cerca de 40 milhdes de pessoas, abrange as ilhas
localizadas no interior e nas adjacéncias do Mar Caribenho, inclu-
sive ilhas sob administracao do estado colombiano, assim como
areas costeiras da Ameérica do Sul e da América Central - Belize,
Guiana, Suriname e Guiana Francesa.

Figura 1. A regido do Caribe.

Adaptado de Palmié & Scarano (2011).

Em um instigante texto, Mintz (2010 [1996]), também for-
mado nos Estados Unidos sob a influéncia do culturalismo de
Franz Boas, analisa os dividendos tedricos da nocao de “area
cultural” e sugere que tal nocao, desde que depurada de seu
conteudo essencialista, poderia ser operacionalizada para in-
ferir processos historicos comuns a uma regiao. Retomando
as ideias de Alfred Kroeber (1876-1960), tambéem discipulo de
Boas, Mintz ressuscita o peculiar termo oikouméne, que remete
a uma grande unidade historica, e nao a uma unidade cultural
uniforme (cf. WAGLEY, 1957).
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O Haiti e Cuba, Suriname e Barbados, por exemplo, fazem par-
te do Caribe, mas as similaridades entre os quatro paises nao sao,
propriamente falando, culturais na sua natureza, pois ha variacdes
consideraveis, intra e interculturalmente (MINTZ, 2010). Em termos
linguisticos, por exemplo, o francés, o espanhol, o neerlandés e o
inglés, respectivamente, sao as linguas oficiais desses paises, mui-
to embora o quadro seja muito mais complexo pela existéncia de
linguas crioulas e de um multilinguismo notavel. Etnicamente, o
cenario € igualmente complexo: dezenas de milhares de chineses
migraram para Cuba no seéculo XIX, assim como milhares de hai-
tianos no seculo XX, enquanto o Suriname, um pais com menos
de 600 mil habitantes, conta com populacdes que descendem de
indianos, africanos, de seis coletivos maroons (descendentes de
escravizados fugidos, ou “quilombolas”, cada qual com lingua e
costumes proprios), javaneses, chineses e holandeses.

No entanto, continua Mintz, essas na¢des - que se tornaram
independentes em periodos distintos - se fundaram sobre pro-
cessos historicos comuns e articulados entre si. Evidentemente,
cada lugar tem sua historia particular e os projetos de poder de
europeus sempre tiveram por contraparte diversas formas de re-
sisténcia - inclusive no plano de producao e (relinvencao de pra-
ticas culturais. No entanto, dada a integracao precoce da regiao
a circuitos globais do capitalismo, as proprias especificidades das
sociedades caribenhas sao melhor entendidas levando-se em
conta as relacdes entre o local, o regional e o global. Por exem-
plo, a compreensao do vodu no Haiti requere tanto a descricao
minuciosa de rituais, principios cosmologicos e de arranjos locais
Ccomo uma compreensao acurada da historia haitiana. Para ilus-
trar, lembremos que o vodu foi de vital importancia na Revolucao
Haitiana (1791-1804), revolucao essa coextensiva a Revolucao
Francesa e vice-versa (MINTZ; TROUILLOT, 1995). Dito em outros
termos, conceber o vodu meramente como uma “sobrevivéncia”
de costumes africanos € simplista, pois sua génese se deu em
condigdes historicas especificas, nas quais a plantation foi uma
instituicao fundamental®.

2 Nesse trecho baseio-me na categorizacao proposta por Palmiée (2011, p. 136), que
define as plantations como enormes investimentos sustentados pelo uso de am-
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De forma aguda, Giusti-Cordero (2009) nota que Mintz pa-
rece sugerir que a plantation de agucar foi o principal motor da
historia caribenha, algo salientado por certo anglocentrismo, pois
a historia de ilhas produtoras de acucar em larga escala, como
Barbados e Jamaica, ganha destaque em seus esquemas inter-
pretativos. Entretanto, nem todos os territorios sob dominio bri-
tanico, espanhol, francés e holandés se engajaram efetivamente
na producao de acucar e mesmo ilhas cujas areas araveis eram
destinadas, fundamentalmente, ao plantio de cana-de-acucar,
eram caracterizadas por uma notavel diversidade interna de
seus mercados e produtos agricolas. Ademais, foi somente em
pequenas faixas territoriais das regides costeiras das chama-
das porcoes continentais do Caribe - Belize, Guiana, Suriname e
Guiana Francesa - que plantations foram estabelecidas. Por fim,
em tal definicao, as areas de floresta (de Yucatan, em Belize, e
Amazonica, nas Guianas) tornam-se, de algum modo, caribenhas,
ainda que historicamente tenham permanecido relativamente
apartadas da esfera da plantation (GIUSTI-CORDERO, 2009, p. 75).

Em relacao a Guiana, a histoéria da regiao costeira € similar
a de varios outros territérios caribenhos - basicamente, a coloni-
zacao europeia assentada no estabelecimento de plantagdes de
acucar dependentes de trabalho servil e a grande heterogenei-
dade de sua populacao. Entretanto, diversas excecdes poderiam
ser evocadas: as populacdes amerindias nao foram totalmente
exterminadas; a presenca expressiva de descendentes de india-
nos coloca desafios a primados caros a teoria da crioulizacao; as
conexodes entre areas de floresta, a América do Sul e o Caribe
foram variadas e complexas; e a maior parte do territorio do pais
nao foi efetivamente colonizada por europeus. Nesse sentido, a
Guiana tende a ser considerada, em termos tedricos e epistemo-
logicos, como pertencente ao Caribe em virtude da configuracao
historica, politica, econdmica e social de sua regiao costeira.

Avancarei nessas questoes na proxima secao, na qual redi-
reciono o foco para a Guiana.

pla mao de obra, com uma divisao de trabalho virtualmente industrial e uma sofis-
ticada infraestrutura de transporte e processamento do agucar. As plantations nao
eram apenas um tipo de empreendimento agricola, mas também uma instituicao
politica fundamental na organizagao do espaco colonial e na gestao de corpos.
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Hegemonia cultural, raca e legados coloniais
na Guiana

Em trabalho anterior (MELLO, 2014b) passei em revista os
principios teodricos subjacentes as principais etnografias pro-
duzidas sobre a Guiana desde a década de 1950, escritas por
Raymond Smith, Chandra Jayawardena, Lee Drummond e
Brackette Williams®. Além de situar as obras desses autores em
seus respectivos contextos de formacao e producao, meu balan-
co confluiu, em linhas gerais, com o diagnostico de Sidnell (2005)
e Trotz e Peake (1999). para quem o principal debate sobre a his-
toria e a sociedade guianense diz respeito a maneira pela qual
classe, etnicidade e raca se constituiram mutuamente na era co-
lonial e nos anos pré e pos-independéncia.

Os pioneiros trabalhos de Smith (1956, 1962) e Jayawardena
(1963), que assinaram artigos conjuntamente, guardavam um
principio teorico-metodologico em comum: os grupos estuda-
dos nao poderiam ser tomados como unidades discretas conti-
das em si mesmas. Para ambos - diretamente influenciados pelo
estrutural-funcionalismo britanico e pelo estudo de conflitos da
Escola de Manchester - era fundamental compreender os niveis
de integracao funcional de cada subgrupo no sistema social to-
tal do pais. Smith, cujos estudos se deram principalmente com
populacdes afro-guianenses, associou normas de parentesco
aos principios hierarquicos de classe e cor vigentes na sociedade
como um todo. Jayawardena, cujos estudos etnograficos se con-
centraram com indo-guianenses, notou que apesar de reterem
costumes originarios da india e de seu alto senso de distintivi-
dade, os indo-guianenses nao eram um grupo apartado da di-
namica societaria guianense, tampouco constituiam uma cultura
separada. Dito em outros termos, mesmo praticas costumeiras e
tipicas a certos grupos - a proeminéncia da chefia feminina em

3 A Guiana € um pais pouco estudado por antropologos. Desde a publicacao da
etnografia da antropologa americana Brackette Williams, em 1991, e do antropo-
logo/linguista Jack Sidnell, em 2005, poucos estudos etnograficos de destaque
vieram a lume (cf. MELLO 2014a). Recentemente, Sinah KloB (2016a) publicou um
estudo detalhado sobre as redes transnacionais de hindus guianenses. As obras
de Narmala Halstead e Alissa Trotz, ambas de origem guianense, também sao
contribuicoes fundamentais, nao sé a antropologia.
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grupos domeésticos afro-guianenses e o papel dos genitores nas
escolhas matrimoniais de jovens indo-guianenses, por exemplo -
nao eram expressoes culturais cristalizadas, auténticas ou ja da-
das. Apesar de suas origens especificas, tornaram-se relevantes
no contexto local, no qual hierarquias do periodo colonial impri-
miram sua marca.

Tal como outras figuras de destaque da antropologia brita-
nica da época, Smith e Jayawardena privilegiaram o nivel sincro-
nico de analise. Em paralelo, voltaram-se para o plano diacré-
nico, para determinar a génese dos principios hierarquicos que
perpassavam tanto posi¢coes estruturais de individuos e grupos
quanto relacdes interpessoais e interétnicas. Em linhas gerais,
ambos os antropologos sustentavam que em todos os niveis
da sociedade guianense as posicdes hierarquicas de grupos e
individuos eram em larga medida determinadas pela dicotomia
negro/branco - visao semelhante foi esposada por Mintz (2005),
para quem tal oposicao era subjacente a todas as sociedades
caribenhas, mesmo quando nao diretamente referida.

Tal dicotomia nao deve ser avaliada a luz de referentes clas-
sificatorios e raciais vigentes no Brasil. Em primeiro lugar, nao se
trata, somente, de uma oposicao entre europeus/africanos, ou
brancos/negros. Para além da significativa migragao asiatica na
regiao, € importante reter que em diferentes sociedades caribe-
nhas a cor foi e € um marcador importante, de modo que mula-
tos (mulattoes ou coloured, nos termos locais), por exemplo, nao
s6 gozavam de maior status, como muito frequentemente estig-
matizavam pessoas mais escuras* Em segundo lugar, as cate-
gorias classificatorias empregadas para designar trabalhadores
sob contrato da Europa, como portugueses, pressupunham nao
apenas que tais grupos nao eram brancos, mas que socialmente
eram menos do que brancos (MINTZ, 2005, p. 47).

Por fim, e para voltar a Guiana, durante a era do colonialismo
britanico (1803-1966) o bloco de poder dominante da populacao

4 Guardadas as devidas diferencas, o mesmo e valido entre populacoes indo-
caribenhas. Desde o periodo colonial, indianos provenientes do sul do subconti-
nente, que passaram a ser chamados de madrasi, nao gozavam de boa fama. Sua
coloracao mais escura foi determinante para sua estigmatizagao, inclusive por
seus pares (cf. KHAN, 2004; KLOB, 2016b; MCNEAL, 2011; MELLO, 2014a).
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europeia (isto &, principalmente plantadores e mercadores ingle-
ses) justificou sua dominacao politica e econdmica em termos
de sua pretensa superioridade cultural (SMITH, 1962; WILLIAMS,
1991). Assim, as “coisas inglesas” e “brancas” (cfSMITH, 1962, p.
41-2) eram valorizadas, em detrimento das “coisas” africanas e
negras. Ou seja, além da cor e da origem, comportamentos, pra-
ticas cotidianas, a postura corporal, a indumentaria, o dominio do
inglés formal etc. foram fundamentais na atribuicao de status a
individuos e grupos. A adesao a codigos de conduta ingleses tor-
nou-se um importante principio classificatorio e hierarquizador na
Guiana colonial, inclusive entre africanos e seus descendentes.

As ondas migratorias iniciadas apos a abolicao da escra-
vidao, em 1838, certamente complexificaram esse quadro. No
entanto, os fundamentos da sociedade guianense ja estavam
dados, pois para Smith e Jayawardena, negros e brancos com-
partilhavam de valores comuns. No caso das populagoes india-
nas®, os autores destacaram trés processos de mudancga social
que correram em paralelo a sua integracao a sociedade colonial,
por meio do universo da plantation: o “conservacionismo” (reten-
cao de costumes trazidos da india), a “crioulizacdo” (a adesdo a
valores da sociedade total) e o desenvolvimento de uma “ideo-
logia indiana”, por meio da qual se exaltou a cultura da india e os
valores do hinduismo e do islamismo. No entanto, e apesar de
suas notaveis diferencas de costumes (em especial em termos
religiosos, de indumentaria, de regimes alimentares e linguisti-
cos), os indo-guianenses aderiam a principios estruturantes da
sociedade guianense?®®,

5 Desde o periodo colonial, a populacao indo-guianense se distingue, em ter-
mos gerais, entre norte-indianos e sul-indianos. Tais categorias sao condensa-
¢oes da operacao de reducao da diversidade do subcontinente a um punhado
de categorias contrastantes, como norte-indiano/sul-indiano, no contexto co-
lonial caribenho (KHAN, 2004, 2012). Hoje em dia, a oposicao entre norte e sul-
-indiano se funda principalmente em termos de diferencas religiosas (os sul-in-
dianos sao associados a praticas hindus heterodoxas) e de cor (MELLO, 2014a).
® Nao deixa de ser notavel, entretanto, que a bibliografia especializada tenda
a considerar indo-caribenhos como mais propensos a reter seus valores cul-
turais, o que coloca problemas a principios da teoria da crioulizacao, como se
indianos fossem menos inclinados a processos de sintese e criagao cultural
(MUNASINGHE, 2001).
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Em suma, para os autores, a classificacao e o escalonamen-
to dos grupos étnico-raciais da sociedade colonial guianense, in-
clusive de grupos migrantes, se deu em referéncia a cor da pele
e a avaliacao de praticas em termos de sua pretensa adequacao
a valores, simbolos de status e as normas de prestigio da cultu-
ra inglesa (SMITH; JAYAWARDENA, 1996 [1967]). Nesse ambito, a
religiao teve um papel fundamental, na medida em que a ade-
sa0 ao cristianismo se tornou um marcador de diferenca funda-
mental, contribuindo para a estigmatizacao de hindus e mucul-
manosY, inclusive por afro-guianenses, convertidos em massa
ao cristianismo.

As teses de Smith e Jayawardena trazem a marca do so-
ciocentrismo e do contexto politico no qual suas pesquisas de
campo foram realizadas, na década de 1950. Nesse periodo, a
mobilizagao anticolonial atingiu seu apice. Inicialmente, o prin-
cipal partido anticolonial, o PPP (People's Progressive Party),
congregava tanto indo-guianenses quanto afro-guianenses. No
entanto, o partido cingiu-se em linhas étnicas. A almejada inde-
pendéncia do pais, em 1966, foi antecedida por violentos con-
flitos, estimulados pelos servicos secretos britanico e estaduni-
dense, entre indo e afro-guianenses (DESPRES, 1967; HINTZEN,
1989; SMITH, 1995).

Com a independéncia, os ingleses se evadiram em mas-
sa do pais, € o PNC (People’s National Congress), partido cria-
do apos a cisao do PPP pelo advogado afro-guianense Forbes
Burnham, obteve a maior parte dos assentos do Parlamento. O
PNC foi alcado ao poder gragas a uma alianca eleitoral com um
pequeno partido de empresarios de origem portuguesa, o United
Force, e ao apoio prestado pela Gra-Bretanha e pelos Estados
Unidos, que temiam os idearios comunistas da principal lideranca
do PPP, o dentista indo-guianense Chedi Jagan. Burnham tornou-

7 A religiao foi um marcador fundamental na autoimagem dos indo-guianenses,
sendo até hoje um importante diacritico. Resumidamente, apesar de cisoes, ri-
validades, disputas e diferencas entre hindus e muculmanos, a populacao indo-
guianense tende a enfatizar que a adesao a religides tradicionais da india atesta-
ria a resiliéncia indo-guianense, diferentemente de afro-guianenses, que, na visao
daqueles, teriam abandonado suas praticas culturais e se submetido aos ingleses
ao se converterem ao cristianismo.
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se primeiro-ministro € manteve-se no poder até sua morte, em
1985, devido a massivas fraudes eleitorais e a uma brutal ditadu-
ra, marcada pelo colapso econdmico do pais e pelo assassina-
to de opositores ao regime, como no caso do historiador Walter
Rodney (1942-1980), vitima de um atentado a bomba planejado e
perpetrado pelo regime de Burnham.

Quanto as obras de Williams e Drummond, também analisa-
das com vagar no artigo ja mencionado (MELLO, 2014b), nota-se
énfase diferente, centrada em processos simbolicos de produ-
cao da cultura, e seus efeitos em praticas e interagdes concre-
tas. Tanto Drummond quanto Williams avancaram em relacao
a seus antecessores, descrevendo minuciosamente complexos
cenarios de interacao, em ambito ritual e nao ritual. Para ambos,
embora contextuais, as identidades étnicas serviam de parame-
tro de avaliacao dos comportamentos esperados de individuos e
grupos, de modo que esteredtipos se mantiveram centrais para a
maior parte dos guianenses, tanto em suas proprias reflexdes so-
bre a cultura e a historia do pais (ver, por exemplo, nota 17), como
em situacdes concretas (DRUMMOND, 1980; WILLIAMS, 1991).

Drummond e Williams também se voltaram a diacronia para
entender as bases das relacdes interetnicas na Guiana e aderiram,
em especial Drummond, a uma tese cara a Smith e Jayawardena,
segundo a qual a sociedade guianense foi integrada sob a au-
toridade politica, econdmica e cultural inglesa, a ponto de todos
0s segmentos da populacao incorporarem, ainda que de modos
especificos, os valores ingleses em seus codigos de conduta e
de avaliacao de si e dos outros.

Williams, em particular, avanca teses ainda mais complexas,
tracando paralelos com outros contextos (seu livro inicia com
uma reflexao original, aguda e visionaria sobre o nacionalismo no
Leste Europeu), servindo-se fartamente das teses de Gramsci e
alternando continuamente sua escala de analise. De um lado, a
autora analisa a mutabilidade de estruturas ideologicas de domi-
nacgao construidas a partir de distincdes de classe, raga, etnicida-
de e género. De outro, demonstra como grupos étnicos subor-
dinados incorporaram e reinterpretaram o quadro ideologico da
sociedade guianense para reivindicar seus direitos, avaliar suas
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condutas e as de outros, e como tais grupos “acertaram contas”
com as novas contradicoes que emergiram no processo de inde-
pendéncia (WILLIAMS, 1991).

Ha varias huancas no processo de independéncia e desco-
lonizacdo da Guiana. Ndo poderei me dedicar a isso aqui. E sufi-
ciente dizer que as cisdes desse periodo repercutem ate hoje no
pais (HALSTEAD, 2004), e ndo a toa € comum se ouvir a seguin-
te frase: "esse € um pais dividido". Assim, por mais que as teses
desses autores tragam as marcas de suas escolas de formacgao,
refletem preocupacdes e dilemas centrais de guianenses, cuja
experiéncia historica colonial € muito recente e vivida. Embora
os ingleses tenham se evadido em massa do pais nas décadas
de 1950 e 1960, sua presenca ganhou contornos espectrais, para
evocar aqui Williams (1991), e o “fantasma da hegemonia anglo-
europeia” se mostrava, e ainda se mostra, muito vivido.

Tomando-se, entdo, os dois segmentos populacionais mais
representativos da Guiana, uma nota de cautela é necessaria
quanto a “producao étnica da cultura” (cf. WILLIAMS, 1991). Ou
seja, nao ha qualquer serventia em reduzir as formas culturais
guianenses a um catalogo de elementos culturais indo-guianen-
ses ou afro-guianenses. Trata-se de enfocar o processo de pro-
ducao da cultura, e as articulacoes entre cultura, etnicidade, raca,
classe, colonialismo, historia e poder. O carater putativo da identi-
dade étnica na Guiana manifesta-se, entao, em discursos acerca
das origens historicas de certas praticas, valores e padroes de
comportamento que sao definidos, pelos proprios guianenses,
como culturais.

Neste texto, portanto, optei deliberadamente por nao inven-
tariar supostos “tracos culturais” que caracterizariam a diversifi-
cada populacao da Guiana. Ao transitar pelo passado colonial,
referir debates centrais na producao caribeanista e debrucar-
me sobre o processo de independéncia e de descolonizagcao do
pais, atentei para as articulacoes entre historia, poder e cultura,
Somente assim pode-se ter um olhar mais nuancado sobre mo-
dos de construcao de marcadores da diferenca em contextos
ainda pouco conhecidos e estudados pelas ciéncias sociais feitas
a partir do Brasil.
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CULTURAS DO DESLOCAMENTO E
DESLOCAMENTO DE CULTURAS:
O CASO DA FESTA DO CIRIO DE

NAZARE NA GUIANA FRANCESA

Introdugao

A imigracao traz consigo o fendmeno de mutacoes das re-
presentacdes e do imaginario que se expressam nas praticas so-
ciais e culturais. Por tras da historia da formacao de uma nacao,
cuja coeréncia é construida a partir de uma releitura de fatos e
de relatos, existe uma dinamica de trocas, de reconstrucdes e de
reformulacdes oriundas da mobilidade dos homens. A populacao
presente na Bacia Amazdnica participa desse processo antropico
bem antes da materializacao das fronteiras recorrentes ao mes-
mo tempo do processo geopolitico e dos principios de sobera-
nia nacional. Além do Brasil, a Bacia Amazdnica abrange o Peru,
a Bolivia, a Coldmbia, o Equador, a Venezuela, o Suriname e a
Guiana, Departamento Ultramarino francés (DOM).

* Doutor em Estudos Ibéricos e Ibero-americanos pela Universidade Montaigne-
Bordeaux, Franca. Por revalidacao de diploma, Doutor em Histoéria Cultural pela
Universidade Estadual de Campinas - UNICAMP. Atualmente & Professor Adjunto
de Civilizacao Brasileira no Centro de Humanidades e membro do Centro de pes-
quisa MINEA, Universidade de Guiana, Franca Ultramarina.
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O marco da presenca na Guiana do homem europeu re-
monta a agosto de 1498, quando da terceira viagem de Cristovao
Colombo (1451-1506) a América. Quanto aos franceses, eles fi-
zeram suas primeiras incursdes a Guiana apos a sua infrutuo-
sa tentativa de criar uma Franca Equinocial no Maranhao, entre
1612 e 1615. A partir desse momento, a Guiana comeca a ser
visitada por franceses até se tornar uma colonia prospera gra-
cas a exploracao e a comercializacao de seus produtos pelas
poderosas companhias comerciais fundadas no seculo XVII
(BUREAU, 1935, p. 6-10).

Do ponto de vista religioso, e pegando emprestado o subs-
tantivo proprio “companhia” todavia com objetivos lucrativos sim-
bolicos, isto €, ganhar almas para a Igreja, a Companhia de Jesus,
ou os Jesuitas, € a primeira ordem religiosa a se estabelecer na
Guiana. Sua missao consiste em evangelizar os amerindios e criar
estabelecimentos agricolas. Nessa perspectiva, o deslocamento
de mercadores, de marinheiros e de missionarios permitem no
Novo Mundo a circulacao de produtos, de ideias e de praticas
sociais, culturais e religiosas.

A presenca do catolicismo na Guiana comecou com a che-
gada dos primeiros missionarios, os dominicanos, € em segui-
da, os capuchinhos, cuja presenca no territério esta documen-
tada desde 1643. Em 1665, os Jesuitas obtiveram autorizacao
da Companhia das indias Ocidentais para se estabelecerem na
Guiana. E durante esse periodo, cerca de 30 anos (1685-1718),
que o padre Thomas de Crevilly percorreu a zona costeira exer-
cendo seu apostolado entre colonos e escravos. Uma campanha
de evangelizacao intensa comecou, durando quase um século
até a decisao do rei Luis XV (1710-1774) de banir a Companhia
de Jesus da Franca em 1763-1764. As primeiras paroquias foram
fundadas e os Jesuitas introduziram na Guiana Francesa o siste-
ma de reducodes semelhantes as reducdes do Paraguai.

Em dezembro de 1731, a Santa Sede erigiu a Guiana em
Prefeitura Apostolica. Em meados do seculo XIX, com o estabele-
cimento dos Centros de detencao na coldnia, os jesuitas regres-
saram a Guiana Francesa com a missao de servir de capelania.
Nessa época, estima-se que a populagao catolica era de 36 mil
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individuos, entre eles 12 mil prisioneiros; havia também entre 8
mil e 10 mil pagaos e entre 400 e 500 protestantes. Em janeiro de
1931, a Prefeitura Apostolica tornou-se um Vicariato Apostolico.
No dia 23 de fevereiro de 1956, o papa Pio XlI publicou a bula
Sollicitudine ici, erigindo a diocese de Caiena. Monsenhor Alfred-
Aimé Léon Marie, vicario apostolico, tornou-se o primeiro bispo
de Caiena (1956-1973).

A formacao da Guiana, seja ela do ponto de vista religioso,
etnologico, cultural e mesmo geografico, como de qualquer ter-
ritorio, esta ligada ao fendbmeno da mobilidade e em particular
a nocao de “culturas do deslocamento”. Esse conceito pode ser
estudado em uma dupla dimensao: o de cultura individual, por
vezes cultura das elites, com suas experiéncias associadas a mo-
bilidade; e o de cultura compartilhada de um grupo, identificada
a um territorio, expressa por meio de processos organizacionais.

A cultura de uma comunidade, regiao ou de uma nacao e
por vezes considerada pelas elites como sendo uma expressao
do folclore ou da cultura de gente sem cultura. Ja o "desloca-
mento de culturas”, por sua vez, ocorre por meio da mobilidade
de individuos por razdes pessoais ou de forma coletiva por razoes
impostas, por exemplo, por causa de guerras, fome ou de perse-
guicoes politicas ou religiosas. Com o deslocamento, o patrimé-
nio cultural e imaterial se constroéi; primeiro em uma dinamica lo-
cal e, em seguida, gracas a mobilidade social dos individuos, esse
patriménio local se expande em direcao a “novos territorios?”.

Fatores artisticos, culturais, sociais e religiosos contribuem
significativamente para o surgimento e o reconhecimento desses
“novos territorios” de acordo com o deslocamento dos individuos
e, com eles, a herancga, o patrimdnio cultural. A uniao desses dois
elementos - deslocamento e culturas - permite o surgimento e o
reconhecimento do que se chama hoje patriménio cultural mate-
rial e imaterial de um povo. Nessa perspectiva, nosso estudo visa
questionar as transformacoes e requalificacdes da cultura religio-
sa, do sagrado e da pratica religiosa. Em outros termos, como se
passa a transmissao decorrente do “deslocamento da cultura™ e

2 BERNIE-BOISSARD, C. (dir). Espaces de la culture, politiques de l'art. Paris:
L'Harmattan, 2000, p. 173-85.
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da “cultura do deslocamento” no contexto da imigracao brasileira
na Guiana Francesa, Departamento Ultramarino francés (DOM).

O objeto de nosso estudo ¢ a festa do Cirio de Nazarée que
ocorre desde 1793 em Belém, capital do estado do Para, e que,
devido a imigracao de paraenses e amapaenses, comega a se
estabelecer desde 2004, em Caiena, capital da Guiana Francesa.
Nossa analise abordara a questao da cultura do deslocamento;
em seguida estudaremos o deslocamento da festa do Cirio em
Caiena, fruto da mobilidade e da vivéncia social. Por fim, veremos
como se da o processo de construcao e de organizacao de uma
cultura em um novo territério — No Nosso caso, a Guiana Francesa.

Nosso artigo opta pelo que se chama “historia imediata™ ou
“historia do tempo presente’”. A metodologia utilizada € a da criti-
ca da fonte, ja que no uso do metodo historico vamos interpretar
sobretudo o conteudo dos exemplares do jornal France-Guyane,
fundado em 1973, tendo seu ultimo numero impresso datado do
dia 30 de janeiro de 2020. O enfoque sera nos atores locais, pra-
ticantes e clero da Guiana Francesa. Nossa analise mostrara a
origem da festa do Cirio de Nazarée na Guiana, uma manifestacao
popular da comunidade brasileira que incitara outros grupos étni-
Cos e sociais da Guiana Francesa a preparar e a participar dessa
festividade. Enfim, nosso artigo € de carater qualitativo na medida
em que se propde a analisar um fendmeno social dotado de re-
lacoes humanas marcadas pela crenca e a pratica marial. Nosso
artigo nao deixa de ser de natureza exploratoria, visto que se trata
de um assunto ainda nao estudado do ponto de vista académico,
o qual permite que fontes primarias possam ser consultadas.

A cultura do deslocamento, entre fluidez
e mutagoes sociais

Apoiando-nos no pensamento do antropologo francés Marc
Auge (1935-), podemos dizer que a nocao de cultura € marcada

3 A expressao “historia imediata” ou seu sinébnimo “historia do tempo presente”
aparece na Franca no comeco dos anos 1960. Dois autores vao lhe dar uma no-
toriedade: o jornalista e biografo Jean Lacouture (1921-2015), e o sociologo Benoit
Verhaegen (1929-2009), autor do livro “Introduction a ['histoire immediate”, publica-
do por edi¢cdes Duculot, em 1974, na Bélgica.
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por trés tensdes. A primeira € a oposicao entre o coletivo e o in-
dividual, ou o conjunto de valores e referéncias compartilhadas
por um grupo e os valores e referéncias escolhidos e aprendidos
por um individuo que serao considerados como culto. A segun-
da tensao € a oposicao entre interno e externo, ou quem esta
incluido e quem esta excluido de uma comunidade. Essa ten-
sao é marcada pela comunicacao, ou seja, ela € enriquecida de
encontros, empreéstimos, trocas e dialogos entre comunidades e
entre individuos. Quanto a terceira tensao, ela opde o passado
ao futuro ou o seu resultado: o fardo da heranca individual, mas
também de um grupo. Nesse caso, a heranca € a cultura, produ-
to da historia, da comunicacao, dos encontros, das trocas e dos
dialogos entre comunidades e, tambem, entre individuos. Enfim,
o resultado dessas trés tensdes pode assumir a forma de dois
polos extremos que se pode traduzir em ideias e comportamen-
tos marcados pelo “comunitarismo” e pelo “elitismo”.

Se o termo “cultura”™ é polissémico, ambivalente e mesmo
contraditorio, a palavra “deslocamento” € um tropo metonimico
que serve de atalho linguistico e referencial a outros substantivos
como: mobilidade, locomocao, migracao, transferéncia, mutacao,
viagem, deportacao, excursao, trajeto etc. Assim, € mais pertinen-
te questionar “as culturas” e nao “a cultura”; “os deslocamentos”
e nao “o deslocamento”. No fundo, se ha tensdes no emprego do
termo “cultura’, nao ha contradicoes entre externo e interno, pas-
sado e futuro. Com efeito, o patriménio cultural € nutrido de em-
prestimos e trocas, gracas aos deslocamentos do homem. A cul-
tura & animada pela alteridade, pelo duplo “deslocamento” - de
um individuo em direcao a outros individuos e de individuos em
direcao a outro individuo. Breve, a cultura é feita de encontros.

No mundo pds-moderno e globalizado, os recursos da tec-
nologia complicam os relacionamentos, visto que o0 apego a ima-
gem virtual oferece ao homem simulacros de realidades em que
a reciprocidade ¢ inexistente. Ora, na festa do Cirio a imagem ou
o icone de Maria de Nazaré serve exatamente como elo de reci-
procidade, de comunhao e de comunicacao entre os participan-
tes da festividade no més de outubro. Nessa ocasidao, a imagem
realiza nos participantes uma identificagao: todos sao devotos
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da Virgem Maria; e, também, uma consolidacao identitaria: to-
dos sao cristaos; do ponto de vista interno, sao brasileiros; e do
ponto de vista externo, sao estrangeiros, porém se sentem pro-
ximos do Brasil. Por conseguinte, uma imagem ou sua represen-
tacao € sempre constitutiva de uma identidade individual e de
uma identidade coletiva“. Se a identidade persiste, isso quer dizer
que a cultura se alinha ao tempo, ao espaco e aos acontecimen-
tos. Hoje, a globalizacao e o aspecto econdmico impulsionam os
deslocamentos e, com eles, as culturas, ocasionando em certas
regidoes o “‘choque de culturas”, retomando o conceito do antro-
pologo canadense Karlevo Oberg (1901-1973). Os deslocamen-
tos, por razdes econdmicas, se amplificam; a distancia entre ricos
€ pobres cresce e, com tudo isso, 0 acesso a cultura académica,
erudita, torna-se um privilegio, um elitismo.

O fendmeno do deslocamento faz parte de uma continuida-
de social e historica. Em certos grupos trata-se de uma tradicao;
uma forma de nomadismo, de transumancia de rebanhos e de
individuos, de caravanas de comerciantes, de peregrinacdes. A
mobilidade contemporanea marcada pelo aspecto econdmico,
migracoes sazonais em busca de trabalho, de aventuras e de
riquezas confirmam, desse modo, a existéncia de uma “cultura
do deslocamento”. No caso da regiao amazédnica, os desloca-
mentos internos estao no funcionamento social das populagcoes
indigenas bem antes da ocupacao do seu territorio pela Coroa
Portuguesa no século XVI.

Para o grupo social, os caboclos, resultantes da miscigena-
c¢ao entre brancos, indios e negros, as atividades de subsistén-
Cia sao baseadas na coleta de produtos naturais e na agricultu-
ra. Nesse periodo, as populacdes indigenas foram reduzidas em
razao das doencas trazidas pelos europeus. No século XIX, com
o ciclo econdmico da borracha, houve o enriquecimento de co-
merciantes e o desenvolvimento arquitetonico das duas princi-
pais cidades situadas na Amazodnia brasileira: Belem e Manaus. A

4 Nesse capitulo, inspiramo-nos da transcricao da videoconferéncia de AUGE, M.
Culture et déplacement. Université de tous les savoirs, 16 nov. 2000. Disponivel
em: http://datablock free.fr/MARC%20AUGE%20culture?%20et%20deplacement.
pdf. Acesso em: 25 jun. 2020.
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crise da borracha no comec¢o do século XX leva a estagnacao da
economia e ao fim do desenvolvimento da regiao.

A partir da colonizagao do Brasil, a questao do deslocamen-
to dos individuos na regiao amazonica € marcada por fatores
economicos externos: mercantilismo, capitalismo e, hoje, globali-
zacao. O deslocamento na regiao amazonica nao releva simples-
mente um modelo homeostatico amerindio ou uma consequén-
cia da busca de um equilibrio econdmico inerente ao Ocidente.
Na verdade, tanto a migracao quanto a imigracao sao atividades
proprias ao homem; por vezes, mais acentuadas em certos po-
vos, comunidades ou grupo étnico. E o que se pode constatar no
caso dos brasileiros originarios da regiao amazoénica.

Do ponto de vista econdmico, o contexto da imigracao bra-
sileira na Guiana comecou em 27 de abril de 1848, quando foi as-
sinado o decreto que aboliu a escravidao no territorio, liberando
assim quase 13 mil escravos. Com o fechamento das plantacoes,
a economia na Guiana entrou em colapso. Em 1854, uma jazida
de ouro foi descoberta no leste do territorio, no Arataye, afluente
do Approuague. No auge dessa corrida do ouro, 10 mil garimpei-
ros chegaram, vindos de toda a regiao amazonica, assim como
das Antilhas francesas (BASSIERES, 1936). Tanto a abolicdo da es-
cravidao quanto a descoberta do ouro trouxeram consequéncias
diretas no crescimento da imigracao espontanea para a Guiana.
No seu auge, no comeco do seculo XX, a Guiana Francesa teve
entre 20 mil e 30 mil garimpeiros. Muitos morreram de malaria,
disenteria, febre amarela ou simplesmente, sozinhos. Por quase
100 anos, a Guiana extraiu pouco mais de 200 toneladas de ouro.

Hoje, ha uma diversificacao dos espacos tradicionais de
emigracao e das tipologias migratérias. Os garimpeiros vém so-
bretudo do oeste do Para, do norte do Mato Grosso no Sul, de
Roraima e do Maranhao. Essa dinamica migratoria € composta
de homens solteiros, de 25 a 40 anos, com pouca conexao com
o0 ambiente urbano (PIANTONI, 2008, p. 140). Vemos que a ques-
tao econdmica € uma das maneiras pelas quais os individuos e
0s grupos articulam mobilidades e lugares. Podemos questionar
que lugares sao escolhidos ou se existem hierarquias entre os
lugares a serem escolhidos. Essas sao questoes que podem ser
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estudadas; porém, em nossa analise, decidimos abordar somente
as consequéncias do deslocamento dos brasileiros em direcao a
Guiana, como ponto de chegada. Mesmo se esse deslocamento
levanta questdes politicas, sociais e econémicas, o que nos in-
teressa nesse estudo € a pratica cultural ou cultual do imigrante
brasileiro na Guiana, ou seja, a festa do Cirio em Caiena.

Um deslocamento cultural: a festa do Cirio em Caiena,
fruto da mobilidade e da vivéncia social

O Cirio de Nazaré é comemorado desde o segundo domin-
go de outubro de 1793. Alguns dias antes a imagem ¢ levada ate
Icoaraci, a 23 quildometros ao norte de Belem. Depois, ela € levada
de volta a cidade, seguida de uma procissao até a basilica cons-
truida no local onde o pastor Placido Souza teria encontrado a
estatua. As festividades sao encerradas no Recirio, 15 dias depois,
quando a Virgem retorna a Catedral de Belém. A lenda de Nazaré
existe em Portugal desde setembro de 1182, quando o guerrei-
ro nobre portugués Dom Fuas Roupinho manda construir uma
capela em memoaria do milagre alcancado®. Durante as Grandes
Descobertas, a devocao a Virgem de Nazaré € grande e os pa-
dres portugueses da Companhia de Jesus tém um papel ativo
na divulgacao das devogoes marianas ho mundo luso-brasileiro
(FLECK; DILLMANN, 2012).

A procissao do Cirio de Nazaré, no segundo domingo de ou-
tubro, leva as ruas da capital paraense quase dois milhdes de
pessoas, entre crentes e curiosos. O Cirio de Nossa Senhora de
Nazaré € a maior procissao religiosa do Brasil e reune nela o as-
pecto religioso, veneracao da santa padroeira, e o aspecto infor-
mal, confraternizacao e agape. O Cirio da Guiana faz parte do “ci-
clo de Cirios” que ocorre nao somente em Belém, mas em todo o
interior do estado do Para e outros estados brasileiros, sobretudo
na regiao amazonica. Em Belém, a procissao percorre a cidade
entre a catedral da Sé e a basilica de Nazaré. Enfim, “cirio” € um
substantivo que designa uma grande vela pascal. Utilizada em

5 Sobre a Lenda de Nazare, veja: BOGA, M. D. Fuas Roupinho e o Santuario de
Nazaré. Porto: Tipografia do Carvalhido, 1974.
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Portugal e no Para, a palavra cirio "designa romaria ou procissao
em que avultam - como promessas ou ex-votos - velas, cabecas,
peés, maos, animais, barcos e outros objetos de cera™ (DUBOIS,
1953, p. 49).

Em 2002, a revista eletronica anual editada em Belém,
“Cirios de Nazare®”, no seu setimo numero, publica um artigo in-
titulado "O primeiro Cirio de Nazaré em Caiena”. Nele é descrita
a procissao de 1,5 mil peregrinos que aconteceu a tarde, do do-
mingo, dia 7 de outubro de 2001. “Os brasileiros da Guiana fran-
cesa, misturados a populagao guianense, estao maravilhados: os
mais abertos jamais poderiam imaginar tal elo de fraternidade [..1.
Se houve milagre, este certamente € a descoberta da comunhao
entre os dois povos”, escreve o padre espiritano Antoine Grach.
Em seguida, ele acrescenta: "Os guianenses sao muitos ligados a
seu amor a Maria. E eis que muitos descobrem que sua fé crista
€ igualmente dividida com os brasileiros”.

Cirios de Nazaré continua nesse mesmo artigo com a descri-
cao da inauguracao oficial da festa do Cirio de Nazare, em 2001,
na Guiana Francesa: uma réplica da peregrinacao de Macapa
que, por sua vez, € uma reproducao do Cirio de Belem. Essa
inauguracao da-se em presenca de monsenhor Louis Sankalé
(1946-), bispo de Guiana (1998-2004) e de monsenhor Joao Risatti
(1942-2003), bispo da diocese de Macapa (1993-2003). Este traz
consigo, de Macapa, a imagem da Virgem Maria. No mesmo ar-
tigo, podemos encontrar o comentario do cénsul do Brasil em
Caiena, Carlos Alberto Ribeiro Reis, que diz: “gracas as imagens
televisivas, existe uma nova visao dos brasileiros que todos des-
cobrem. Aléem das tradicionais imagens de carnaval e de futebol,
0s brasileiros dividem conosco seus valores cristaos”.

Em 2003, Cirios de Belém publica um artigo intitulado “Maria
de Nazaré, de Belém a Cayenne’, no qual descreve o Cirio de
2002 em Caiena, a procissao ao redor da capela Sao Martinho
de Porrées, seguida por 200 pessoas. Segundo o artigo, a festa &
encerrada com uma missa dita em portugués. O texto € assinado
por Pierre Girard e lembra que “se a procissao faz parte da cultura
brasileira, ela também esta presente nas tradicdes guianesas. A

6 Disponivel em: https://cirios.com.br/revistas. Acesso em: 30 jun. 2020.
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cada ano um enorme numero de guianeses iniciam a peregrina-
cao para Belem com intencao de fazer parte da festa”. Em 2004,
Cirios de Belem intitula de “Cayenne-Franca” o seu artigo sobre
a festa da Virgem de Nazareé de 2003, preparada pela irma Turfa
e o padre Elias Lagrielle. A procissao tem, dessa vez, mais de 2
mil participantes e a missa € celebrada pelo bispo Dom Louis
Sankalé. O artigo, sem assinatura, finaliza dizendo que:

A realizacao desta festa do Cirio de Nazaré permitiu aos
cristaos brasileiros que moram aqui de mostrar que exis-
tem e sao capazes de organizar e celebrar sua fe, dentro
de sua cultura, demonstrando sua vontade de integracao
na Igreja da Guiana, sem perder seus valores e suas ca-
racteristicas. A celebracao do Cirio mostrou tambem que
0 povo brasileiro nao se anima s6 com samba, carnaval e
futebol, mas sabe expressar sua fé em Deus "sem medo
de ser feliz (CIRIOS DE BELEM, 2003).

Em 2004, chegou na Guiana o seu novo metropolitano, Dom
Emmanuel Lafont (1945-), atualmente bispo de Caiena. Ele incen-
tivou, como seu predecessor, a festa do Cirio em sua diocese.
Cirios de Nazaré continua publicando artigos sobre a festa da
Virgem de Nazaré em Caiena. Segundo nossas pesquisas, so-
mente em 16 de outubro de 2006, cinco anos depois do comeco
da festa do Cirio em Caiena que o jornal France-Guyane publica
uma nota informando sobre a “festa brasileira do Cirio, seguida
ontem, pelo sexto ano consecutivo por centenas de brasileiros,
em Caiena, da igreja Sao Martinho de Porres ate a igreja da Se,
Sao Salvador”. Desde entdo, podemos verificar nas edicoes do
jornal France-Guyane de 2008, 2010, 2011, 2013, 2014, 2015, 2016,
2017 e 2018 pequenos textos informando aos leitores as festivi-
dades do Cirio em Caiena.

A edicao do jornal France-Guyane de 2014 escreveu que
0s membros da Associacao Nossa Senhora de Nazaré come-
caram os preparativos da décima quarta procissao do Cirio na
Guiana. Fato relevante, haja vista a importancia das associacoes
no espaco politico e social francés. Vale ressaltar que a Igreja
Catolica, no estado laico francés, é reconhecida do ponto de
vista juridico pela Lei das Associacoes de julho de 1901. Como
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estabelecimento publico de culto e sem fins lucrativos, as igre-
jas podem, dessa forma, receber subsidios do Estado (LIMA-
PEREIRA, 2019, p. 7-9).

Em 2010, escrevemos um artigo sobre os desafios identita-
rios sociorreligiosos na Guiana e sobre a festa do Cirio em Caiena.
Descrevemos como o Cirio chega a Guiana trazido pelos residen-
tes do Para. A festa cresce com o apoio de padres locais e a bén-
cao do ordinario. Apontamos que cada vez mais cresce o numero
de fiéis, assim como a participagao ao comité encarregado da
organizagao. A festa de 2004 foi descrita como preparada por um
grupo de brasileiros ajudados pelo padre Elie Lagrielle. A festa do
Cirio é precedida por uma novena rezada em dez residéncias que
correspondem a dez bairros de Caiena. Quanto a procissao, ela
ocorre entre a capela de Sao Martinho de Porrés e a Igreja da Sé,
onde ¢ presidida a missa de encerramento pelo bispo de Guiana,
monsenhor Emmanuel Lafont. Na procissao, ele € acompanhado
por cerca de 1,5 mil pessoas, sendo a maioria dos fiéis, brasileiros
(LIMA-PEREIRA, 2010, p. 228).

Em 2011, Tajah Van Kalken, em sua dissertacao de mestra-
do, escreve sobre a persisténcia e a consolidacao da identida-
de brasileira na Guiana, gragas aos programas de televisao e as
antenas parabolicas instaladas nas residéncias dos imigrantes
brasileiros. No seu estudo sobre a importancia para os brasi-
leiros imigrantes de continuarem assistindo aos programas de
televisao do Brasil, Tajah Van Kalken descreve trés grandes ma-
nifestacdes seguidas pelos brasileiros da Guiana: o carnaval, o
futebol e os cultos religiosos. Entre os programas de televisao
transmitidos, esta a festa do Cirio. Tajah Van Kalken ressalta,
como fizemos em nosso artigo, que a Guiana envia a Belém
0 maior numero de peregrinos, seguida pela Franca, Portugal,
Estados Unidos e Holanda.

Em maio de 2012, o geografo francés Stéphane Granger
defende sua tese sobre a Guiana, Departamento francés e sua
busca de integracao no continente sul-americano. Ele estuda a
relacao da Guiana com o Brasil marcada pelo aspecto historico
e geopolitico, assim como as pressdes migratoria e ambiental
exercidas pelo Brasil. Segundo Stéphane Granger (2012, p. 128)
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a comunidade brasileira é tradicionalmente catélica, mas como
todos os brasileiros pobres, ela € atraida pelas outras igrejas
evangelicas:

No entanto, o Cirio de Nazaré, um festejo catolico tipico
em Belem e € a maior festa religiosa em toda a America
do Sul. Ela esta se expandindo na Guiana, agora celebrada
pelo bispo de Caiena. Porem, poucos padres catolicos na
Guiana podem falar portugués, enquanto muitos pastores
evangelicos sao de origem brasileira, o que pode explicar
a importancia das conversées em uma comunidade que
sente uma grande necessidade espiritual e um certo isola-
mento (GRANGER, 2012).

O doutorando Stéphane Granger (2012, p. 132) aponta que
0s brasileiros compartilham com os guianenses, aléem do gosto
pelo carnaval, uma forte religiosidade. Segundo ele, o Cirio de
Caiena foi lancado espontaneamente no comeco pelos fiéis bra-
sileiros, nostalgicos do Cirio de Beléem, atraindo hoje catolicos de
todas as origens. Ele conclui dizendo que a festa do Cirio agora €
celebrada pelo bispo de Caiena e que se estabeleceu como um
dos grandes eventos do catolicismo guianense. Com a imigra-
cao brasileira na Guiana e o estabelecimento da festa do Cirio,
perguntamo-nos como a cultura se forma e organiza-se em um
novo territorio? Quais sao as etapas dessa recomposicao identi-
taria? E o que tentaremos responder agora.

A cultura e o seu processo de formagao
e de organizagdao em novos territorios

Se o fendmeno do deslocamento faz parte de uma con-
tinuidade social e histérica, ele se baseia em primeiro lugar na
“biologia”, se aplicarmos em nosso estudo a Teoria da Cultura do
antropologo polonés Bronislaw Malinowski” (1884-1942). Segundo

7 MALINOWSKI, B. Une théorie scientifique de la culture, et autres essais. Paris:
Francois Maspero, Editeur, 1968. Collection : Les textes a l'appui. traduit de l'an-
glais par pierre Clinquart. Versao numeérica de Jean-Marie Tremblay, Universidade
do Quebec. Disponivel em: https://cours.univ-parisi.fr/pluginfile.php/871743/
mod_resource/content/1/Malinowski%20-%20Une%20the%CC%810rie%20
scientifique%20de%20la%20culture.pdf. Acesso em: 1 jul. 2020.
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ele, "os seres humanos constituem uma espécie animal [.]. Eles
estao sujeitos a condicoes basicas que devem ser atendidas para
que os individuos sobrevivam, a raga perpetue € 0s organismos
permanecam em boas condi¢gdes de funcionamento”. De acor-
do com Malinowski, 0 homem, apos satisfazer suas necessidades
elementares, cria um segundo ambiente, secundario ou artificial,
ou seja, a cultura. Para que uma cultura se desenvolva, ela neces-
sita de tradigoes e transmissao de uma geracao para outra. Assim,
cada cultura tem seus métodos e seus mecanismos de transmis-
sao. Uma cultura se forma gragas a cooperagao entre os indivi-
duos e a ordem estabelecida no grupo e, como consequéncia, o
conhecimento progride, assim como o senso ético, em principio.

Sem querer minimizar o pensamento de Malinowskié, quan-
do ele questiona o que ¢é a cultura, podemos aplicar suas nogoes
da seguinte forma: “ligar as necessidades elementares”, quando
os brasileiros imigram para a Guiana por necessidade basica, me-
lhores condicdes de vida; “sua satisfacao cultural’, como expres-
sao da devocao do homem amazonense a Virgem de Nazaré;
“derivacao de novas necessidades culturais”, como expressar
na Guiana, terra do exilio, a sua crenca e devocao; “essas novas
necessidades impdem ao homem e a sociedade um tipo de de-
terminismo secundario”, em que o imigrante brasileiro propde a
Igreja Catolica local a organizacao do Cirio em outubro, criando
assim um determinismo secundario, ou seja, a adocao pelos ca-
tolicos guianenses dessa festa marial. Enfim, Malinowski releva a
importancia da organizacao:

Para realizar seus propositos, alcancar seus fins, quaisquer
que sejam, 0 homem deve se organizar. [..] a organizacao envol-
ve um tema ou estrutura muito especifico, cujas linhas principais
sao universais na medida em que se aplicam a todos os grupos
organizados [..] (MALINOWSKI, 1968).

Outro ponto importante que Malinowski releva, na sua teoria
cientifica da cultura, é o fator de tempo necessario para que haja

8 Traduzido do francés por nos: “Tentaremos mostrar que as necessidades ele-
mentares e sua satisfacao cultural podem estar ligadas a derivacao de novas
necessidades culturais; que essas novas necessidades impoem ao homem e a
sociedade um tipo de determinismo secundario”. Idem, p. 27.
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evolucao. Segundo ele, “os mecanismos de evolucao ou difusao”
equivale ao estabelecimento da festa do Cirio em Caiena; “se
manifestam acima de tudo na forma de transformacoes institu-
cionais”, em outubro de 2001, ao ordinario da Guiana, monsenhor
Louis Sankalé, recebendo o bispo de Macapa, monsenhor Joao
Risetti, e aimagem da Virgem Maria. Desde entao, € estabelecida
a procissao em honra do Cirio de Nazaré; este sendo festejado
todos os anos no segundo domingo de outubro, de acordo com
o modelo do Cirio de Belém. Para completar, Malinowski explicita
sua teoria nesses termos: “por invencao ou por difusao, o novo
processo técnico € incorporado a um sistema de comportamen-
to organizado preexistente e gradualmente leva a uma revisao
completa da instituicao”. Aplicamos isso ao nosso caso da se-
guinte forma: a difusao da festa do Cirio em Caiena incorpora-se
a tradicao na Igreja Catolica e Ortodoxa de veneracao a Maria, a
Théotokos. Essa festividade entra, por conseguinte, no calendario
liturgico local e tende a perpetuar-se no tempo e no espaco.

A palavra “cultura”, em francés, designa primeiro o conjunto
de conhecimentos gerais de um individuo, e em segundo lugar a
definicao do "Dictionnaire universel de la langue francaise”, do le-
xicografo Louis-Nicolas Bescherelle (1802-1883). Esse dicionario
foi publicado pela primeira vez em 1845, mas somente a edicao
de 1862 comeca a dar o sentido a palavra “cultura® que temos
hoje. Na sua edicao de 1980, o dicionario “Le Petit Larousse”, re-
tirado do “Grand dictionnaire du XIXe siecle”, do lexicélogo Pierre
Larousse (1817-1875), da a palavra “cultura® um segundo signifi-
cado, em uma concepcao coletiva. Segundo esse dicionario, a
cultura coletiva corresponde as estruturas sociais, religiosas etc.,
que caracterizam uma sociedade e suas manifestacoes intelec-
tuais, artisticas etc.

Atualmente, na lingua francesa, por “cultura individual™ en-
tende-se a construcao pessoal de conhecimentos; ja a “cultura
coletiva” refere-se a cultura de um povo, a sua identidade cultu-
ral. A cultura individual tem uma dimensao de desenvolvimento
e de construcao pessoal; enquanto a cultura coletiva refere-se
a valores vinculados a histéria e pela historia. A cultura coletiva
evolui ao mesmo tempo que fixa uma identidade a uma comu-
nidade, a uma nacao. Vemos que a festa do Cirio de Nazaré faz
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parte de um processo pessoal de crenca e de adesao a uma
comemoracao marial que se inscreve em uma evolucao gracas
ao deslocamento de brasileiros para a Guiana, evoluindo com o
tempo e acrescentando novos valores a identidade guianense.

Enfim, antes de terminarmos esse capitulo, nao podemos
deixar de nos interessarmos pela cultura do ponto de vista da so-
ciologia. Trata-se de ver nos acontecimentos a existéncia de pra-
ticas sociais que se diferem de acordo com o tempo e o espaco.
Nesses acontecimentos o individuo age ou sofre a acao, assim
Como o grupo, a comunidade. A depender de género, masculino
ou feminino, posicao social e econdmica, acrescentam-se ao in-
dividuo as “representacdes” que alimentam as suas praticas cul-
turais. Segundo o sociologo francés Pierre Bourdieu (1930-2002),
essas representacoes sao habitus - conceito que ele desenvolve
na sua Teoria da Acao -, isto &, o estudo da natureza da acao hu-
mana, seja ela individual ou coletiva. O ser humano, agente social,
desenvolve estratégias baseadas em disposicoes adquiridas in-
conscientemente pela socializacao e que sao adaptadas as ne-
cessidades do mundo social. Foi o que tentamos mostrar quanto a
maneira de ser do brasileiro e suas praticas sociais e religiosas que,
por razdes econdmicas, imigram e adaptam-se a vida guianense.

Assim, como afirma Pierre Bourdieu, cada individuo € um
produto socio-historico cujas acdes sao marcadas pelo tempo e
pelo espaco. Quanto a cultura, ela existe por antagonismo. De um
lado temos a cultura dominante, legitimada e, por vezes, elitista;
do outro lado, uma cultura cujos valores nao sao reconhecidos
ou com valores vistos como folcloricos. A Guiana, ao integrar o
Cirio de Nazaré em suas praticas sociais e religiosas, pode fazé-
lo sem suspeicao de dominacao ou de imposicao por parte da
comunidade brasileira. Bem mais que compartilhar a mesma fé
catélica e a mesma devocao marial, a Guiana, pela sua acao de
acolher o Cirio de Nazare e de festeja-lo, permite a integracao
da comunidade brasileira catolica a sociedade local. Aos valores
juridicos e laicos da Republica Francesa, a comunidade brasileira
e uma boa parte dos guianenses, na nova geracao, tém um longo
caminho a percorrer, seja sob a forma da assimilagao ou da acul-
turacao, mas isso € um outro capitulo.
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Conclusao

O mundo “pds-moderno” e globalizado estd bem distante
da "aldeia global’, expressao formulada pelo tedrico da comuni-
cacao canadense, Herbert Marshall McLuhan (1911-1980) na sua
obra intitulada "The Medium is the Massage”, publicada em 1967.
Hoje, 0 mundo esta marcado pela multiplicidade de reivindica-
¢oes culturais oriundas do deslocamento de grupos étnicos por
razoes politicas ou econdmicas. Reivindicar passa pela afirmacao
de uma cultura, de uma historia, e no fundo encontrar um espaco
de expressao linguistica, artistica, religiosa.

Segundo Marc Augé, a cultura de amanha seguira alinhada
como a de ontem ou a de anteontem. Porem, os dois grandes
obstaculos que terao de ser levados em conta sao: a invasao de
imagens e o risco que elas implicam; e o abismo que se amplifica
cada vez mais entre os ricos e 0s pobres, ou entre os que terao
acesso a cultura, a formacao e aqueles que nao o terao®. A Nosso
ver, a invasao de imagens esta relacionada a imagem do divino,
ao sobrenatural, ao religioso e a imagem de cada individuo vei-
culada pela tecnologia numeérica. Em ambos os casos, invasao
de imagens e abismo entre os individuos, o que esta em jogo € a
relacao de ipseidade, de alteridade, ou seja, 0 conhecimento ou
0 reconhecimento que se encontra em toda atividade humana,
sobretudo quando se trata da atividade cultural e cultual. Breve,
nessas duas atividades proprias ao ser humano, frutos de nego-
ciacao e de relacao, € que se da a construcao de uma identidade
pessoal, comunitaria, hacional.

Na Guiana, para o imigrante brasileiro o processo de inte-
gracao social e econdmica € geralmente mais facil quando ele
€ legalizado e sua imagem opde-se a do imigrante clandestino,
muitas vezes a do garimpeiro. Uma das consequéncias dessa in-
tegracao “legalizada” é a sua inclusao na sociedade local, visto
que essa sociedade reconhece, no imigrante brasileiro, o talento
e o trabalho. A Guiana, na sua totalidade, € marcada pelo mul-
ticulturalismo, mesmo sem ainda ter chegado a instauracao de
uma sociedade intercultural, ou seja, com a plena integracao das
culturas presentes no seu territério. Como sabemos, a intercultu-

9 AUGE, Marc. Idem, cf. “Conclusao”.
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ralidade cria um marco de convivéncia das culturas sem discrimi-
nacao ou diferenciacao.

Na Guiana, a cultura crioula, amazonense e caribenha € do-
minante localmente do ponto de vista politico; todavia, minorita-
ria quantitativamente e concentrada no litoral. Do ponto de vis-
ta nacional, a cultura crioula tem dificuldades em ter um lugar
na nacao e ser reconhecida e valorizada pela cultura francesa.
Nesse sentido, no ambito local, a propria sociedade crioula com
sua cultura tem de passar pelo mesmo processo de eliminacao
gradual das diferengas que todas as outras culturas presentes na
Guiana tém de passar. Essa eliminacao gradual das diferencas
permitira a diversidade cultural no territorio até chegar a forma-
cao de uma cultura comum, uma mescla de diferentes culturas
- entre elas, a brasileira.

Tentamos mostrar em nosso estudo que a festa do Cirio,
vinda com o fluxo migratorio do Norte do Brasil a Guiana, € parte
integrante do deslocamento da cultura, desenvolvendo-se em
duas direcoes similares: de um lado, o culto marial mantéem-se
gracas a devocao do imigrante brasileiro; do outro, o culto marial
adapta-se ou € adotado pela sociedade catélica guianense, es-
tabelecendo-se assim uma comunicacao dialogica entre as duas
comunidades. A festa do Cirio de Nazarée € um exemplo do pro-
cesso de aculturacao, ja que a distancia cultural, do ponto de vis-
tareligioso, entre a cultura brasileira e a cultura crioula guianense
€ minima. Na verdade, podemos afirmar no caso da festa do Cirio
que a distancia cultural desempenha o papel de mediacao entre
a cultura de origem, a brasileira e a cultura dominante, a crioula.

A partir de nossa observagao podemos concluir, nesse es-
tudo, que a aculturacao dos brasileiros catolicos segue o mode-
lo da “escolha” e nao da “obrigacao” de integracao - segundo o
exemplo aqui utilizado, a festa do Cirio. No caso dessa festa, a
integracao dos primo-arrivants®® expressa-se sob a forma festi-

© Os primo-arrivants sao estrangeiros em situacao regular que chegam pela
primeira vez a um pais e se estabelecem & permanentemente. Na Franca, os
imigrantes legais assinam um Contrato de Acolhimento e de Integracao (CAl) ou
o novo Contrato de Integragao Republicana (CIR). Ver Anexo 1, p. 41. Disponivel
em: https://www.education.gouv.fr/pid285/bulletin_officielL html?pid_bo=36334.
Acesso em: 14 jul. 2020.
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va, carnaval e pratica religiosa, participando assim da vida social
guianense. Apesar da componente religiosa e sua pratica festiva,
outras abordagens existem e sao necessarias para compreender
o processo de integragao dos brasileiros na Guiana Francesa.

Em nosso artigo, a abordagem implicou um exercicio refle-
Xivo que se baseou na observacao da realidade. Os dados reco-
lhidos permitiram ilustrar quase 20 anos de existéncia da festa do
Cirio em Caiena. Por conseguinte, o que apresentamos no come-
¢o como deslocamento de cultura, apos o processo de aceitacao
e de integracao dessa festa pela sociedade local, torna-se hoje
elemento importante da diversidade cultural que caracteriza o
territorio e, em particular, a cidade de Caiena.

Enfim, seria pertinente, em outro trabalho, estudar o que
caracteriza esse territorio de acordo com a evolucao dos fluxos
migratorios vindos do Brasil e de outros paises do continente la-
tino-americano. Em outros termos, o que alterou e altera o para-
digma migratério na Guiana no seculo XXI; quais sao as transfor-
macgoes econdmicas e sociais que conduziram ou conduzem a
exclusao e a marginalizacao de comunidades estrangeiras, difi-
cultando assim a integracao delas nesse mundo cada vez mais
globalizado e conectado.
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MITOS EMANCIPATORIOS
NA AMERICA LATINA
(CONSTRUCGOES

MULTIDIIVIENSIONAIS:
IMAGINAGAQ, CULTURA E PODER)

La utopia esta en el horizonte.

Camino dos pasos, ella se aleja dos pasos
y el horizonte se corre

diez pasos mas alla.

¢Entonces para qué sirve la utopia?

Para eso, sirve para caminar.

Eduardo Galeano

Introdugao

Um caminho possivel para compreender como se constroi
a cultura politica e algumas das abordagens tedrico-metodolo-
gicas utilizadas para estuda-la € mergulhar no debate sobre o
pensamento simbolico, as representacdes, as imagens e os mi-

 Professor-pesquisador do CEPAP-UNESR (Venezuela). Professor Visitante Sénior
do PPGSOF da UFRR. Licenciado em Comunicacao Social pela Universidad
Central de Venezuela (UCV). Mestre e Doutor em Ciéncias da Comunicacao pela
ECA-USP. Coordenador na Venezuela da Rede AMLAT, articulacao de grupos de
pesquisa em Comunicacao, Educacao, Cidadania e Integracao Latino-americana,
de universidades do Brasil, Argentina, Equador, Uruguai e Venezuela.
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tos, que tomou conta do campo das ciéncias humanas ha varias
décadas, tocando pontos sensiveis das distintas areas do conhe-
cimento, estimulando o confronto de visdes contrapostas, crian-
do novos enfoques e, finalmente, tornando novidade um fator
que sempre esteve ligado ao desenvolvimento da sociedade: a
imaginacgao. Esses questionamentos tedricos deram como resul-
tado uma importante producao bibliografica, que hoje serve de
referéncia para quem continua se preocupando com a imagina-
cao e as representacoes simbolicas na vida social. Nesse sentido,
destacam-se os estudos feitos pela Historia e pela Sociologia,
no campo das representacoes, que definem o imaginario como
fendmeno social ou coletivo sempre ligado ao desenvolvimento
da sociedade em geral, especialmente ao poder politico.

Na Ameérica Latina podemos localizar fatos historicos que,
a partir da forca da lideranca de alguns sujeitos relevantes nas
dindmicas do processo da guerra de independéncia no século
XIX e das lutas revolucionarias no século XX, tém gerado cons-
trucoes miticas que sao chaves na configuracao dos imaginarios
sociais. Nas ultimas décadas do século XX e no inicio do sécu-
lo XXI nos encontramos com varias experiéncias de lutas poli-
ticas e sociais com significativas marcas simbolicas refletidas
nas mudancas no mapa geopolitico e nos avancos e recuos de
uma importante onda progressista no continente. Destacam-se,
entre outras, as experiéncias do neozapatismo no México e da
Revolucao Bolivariana na Venezuela, com as quais as constru-
coes miticas tém sido importantes nas dinamicas politicas das
confrontagcdes hegemonicas/contra-hegemonicas. Na década
de 20 do século XX, a ideia de mito e de suas implicacdes poli-
ticas foi trabalhada por José Carlos Mariategui (2010), como ele-
mento constitutivo das transformacdes sociais. Essa contribuicao
do marxista peruano é hoje uma referéncia fundamental na leitu-
ra que pretendemos fazer desses processos socio-historicos que
ocupam nosso interesse.

Nesse exercicio de analise-reflexao trabalhamos em trés
momentos. No primeiro procuramos referéncias nas tradicoes
tedricas no campo das ciéncias sociais que tem contribuido para
pensar as tematicas dos imaginarios, as representacdes simboli-
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cas e 0s mitos - com o intuito de localizar pistas que ajudem na
compreensao de processos histéricos contemporaneos em que
se visualizam significativas marcas simbolicas e presenca de mi-
tos na dimensao politica. Num segundo momento tentamos uma
focalizacao da tematica na Ameérica Latina a partir de algumas
ideias de Mariategui no ambito da politica e do cubano Lezama
Lima no campo da literatura. No terceiro momento discutimos
sobre duas experiéncias latino-americanas em que a construcao
simbolica e a forca mitica tém sido relevantes nos processos de
confrontacao politica.

Pensar no simbdlico, o mitico e os imaginarios:
alguns olhares tedricos

Para refletir sobre a dimensao do simbolico, pode ser in-
teressante pensar a partir das contribuicdes de autores como
Bronislazw Baczko, Pierre Bourdieu, Roger Chartier, Raoul
Girardet, Mircea Eliade e Claude Riviére, entre outros. Trata-se de
diversos olhares desde varias tradicdes tedricas que contribuem
na construcao de problematicas para compreender a presenca
e expressao dos mitos politicos na configuracao dos imaginarios
sociais na América Latina na contemporaneidade. Precisa-se de
algumas nog¢odes, categorias e conceitos para refletir sobre ques-
tdes centrais como: qual € o papel dos ritos ou liturgias politicas
nos imaginarios que se refletem nas confrontacdes dos projetos
socio-historicos na América Latina? Como se apresenta o simbo-
lico nessas dinamicas politicas?

Por exemplo, para Mircea Eliade? (1996) o pensamento sim-
bolico nao € uma area exclusiva da crianca, do poeta ou do de-
sequilibrado: ela é consubstancial ao ser humano; precede a lin-
guagem e a razao discursiva. O simbolo revela certos aspectos
da realidade - os mais profundos - que desafiam qualquer outro

2 Mircea Eliade (1907-1986), fildsofo nascido na Roménia, &€ considerado um dos
autores de maior destaque no seculo XX da Ciéncia da Religiao. Desde seu cam-
po como cientista dedicou-se ao estudo dos mitos, dos sonhos, das visdes, do
misticismo e do éxtase. Em "Cosmos e Historia: O Mito do Eterno Retorno” (1954,
Princeton) cria a distincao entre a humanidade religiosa e a nao religiosa, com base
na percepcao do tempo como heterogéneo e homogéneo, respectivamente.
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meio de conhecimento. As imagens, os simbolos e 0s mitos nao
sao criagoes irresponsaveis da psique, elas respondem a uma
necessidade e preenchem uma funcao: revelar as mais secre-
tas modalidades do ser. Os sonhos, os devaneios, as imagens
de suas nostalgias, de seus desejos, de seus entusiasmos etc.,
tantas forcas que projetam o ser humano historicamente condi-
cionado em um mundo espiritual infinitamente mais rico que o
mundo fechado do seu "momento historico”. As imagens sao, por
suas proprias estruturas, multivalentes. Nesse sentido, o autor
afirma que

Se o espirito utiliza as imagens para captar a realidade pro-
funda das coisas, é exatamente porque essa realidade se
manifesta de maneira contraditoria, e consequentemen-
te, ndo poderia se expressar por conceitos (.) E entdo a
Imagem em si, enquanto conjunto de significacdes ou um
unico dos seus inumeros planos de referéncias. Traduzir
uma imagem na sua terminologia concreta, reduzindo-a
a um unico dos seus planos referenciais, € pior que muti-
la-la, € aniquila-la, anula-la como instrumento de conheci-
mento (ELIADE, 1996, p. 12).

Com o desenvolvimento da psicanalise, algumas palavras-
chave como imagem, simbolo e simbolismo tornaram-se uma
constante no cenario das ciéncias humanas. Por outro lado, as
pesquisas sistematicas sobre o mecanismo das "mentalidades
primitivas” revelaram a importancia do simbolismo para o pensa-
mento arcaico e, ao mesmo tempo, o seu papel fundamental na
vida de qualquer sociedade tradicional.

A contribuicao do filosofo romeno nos orienta na ideia que
a imaginacao, como fendmeno social ou coletivo, sempre este-
ve ligada ao desenvolvimento da sociedade, especialmente ao
poder politico. Porém, a sua notoriedade no campo discursivo
das ciéncias humanas aparece em um determinado momento,
0 que fez com que se pensasse em uma ‘moda” de enunciados
(ELIADE, 1996). A imaginacao tem tanto peso na realidade que,
a partir de algumas referéncias historicas, podemos observar
como alguns processos politicos nao teriam sido possiveis sem
certas condicoes simbolicas. A vitalidade historica das criacoes
dos sujeitos é possibilitada pela rede imaginaria.
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No campo da politica a sua eficacia esta relacionada com a
existéncia do que Baczko? (1985) chama de “comunidade de ima-
ginacao” ou “comunidade de sentido”. As significagcoes imagina-
rias despertadas porimagens determinam referéncias simbolicas
que definem, para os individuos de uma mesma comunidade, os
meios inteligiveis de seus intercambios com as instituicoes. Os
sistemas simbolicos emergem para unificar o imaginario social.
Eles, de alguma maneira, constroem as finalidades e funcionali-
dades das instituicoes e dos processos sociais.

Nesse sentido, o autor polonés assinala que o imaginario so-
cial se expressa por ideologias e utopias, € também por simbo-
los, alegorias, rituais e mitos. Tais elementos plasmam visdes de
mundo e modelam condutas e estilos de vida, em movimentos
continuos ou descontinuos de preservacao da ordem vigente ou
de introducao de mudancas. Poder-se-ia dizer que um conjunto
de relacdes imageéticas, que atuam como memoaria afetivo-social
de uma cultura, compdem o imaginario social. Trata-se de uma
producao coletiva, ja que é depositario da memoria que a familia e
0s grupos recolhem de seus contatos com o cotidiano (BACZKO,
1999). Nessa dinamica complexa das representacoes do poder,
dos partidos politicos, dos movimentos sociais, da cultura popular
etc., o simbolismo ou a simbologia tém um papel fundamental.

Nos conflitos politicos e sociais que tiveram lugar no secu-
lo XIX europeu, teve uma responsabilidade significativa a inter-
vencao ativa das formacoes ideologicas modernas (liberalismo,
democracia, socialismo etc.). O florescimento das utopias de ten-
déncia socialista (o saint-simonismo, o fourierismo, o proudho-
nismo) levanta a questao das relacdes entre a aparicao de uma
nova classe e a producao dos imaginarios coletivos. Os novos
sonhos sociais sao considerados, por uns, como outras tantas
antecipacodes do futuro, inscritas em uma evolucao historica ine-
xoravel, e por outros como quimeras particularmente perigosas
para a ordem social devido a sua incontestavel forca de seducao
(BACZKO, 1999).

3 Bronislaw Baczko (1924-2016) faz uma fundamental contribuicao sobre os “ima-
ginarios sociais", em que o simbolico pode revelar a esséncia das instituicoes.
Para ele, € por meio do imaginario que se podem atingir as aspiragoes, os medos
e as esperancas de um povo.
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As ideias de Marx4, Durkheims e Weber® definem aquilo que
o filosofo polonés da o nome de campo classico das pesquisas
sobre os imaginarios sociais. Estudos posteriores como os da psi-
canalise assinalaram que a imaginacao € uma atividade global do
sujeito para organizar um mundo ajustado as suas necessidades
e aos seus conflitos. No dominio social, as produg¢des imaginarias,
em particular os mitos, constituem outras tantas respostas dadas
pelas sociedades aos seus desequilibrios, as tensées no interior
das estruturas sociais e as eventuais ameacas de violéncia. “A
antropologia estrutural destacou o fato de que qualquer cultu-
ra pode ser considerada um conjunto de sistemas simbodlicos”
(BACZKO, 1999, p. 300).

Por sua parte, a antropologia politica sublinhou as relacoes
entre sentido e poderio, entre sistemas simbolicos e estruturas
de dominacao. E a historia das mentalidades ressaltou a longa
duracao em que a imaginagao opera, assim como o peso da inér-
cia dos imaginarios nos comportamentos econdmicos, demogra-
ficos etc. E por meio da producao dos discursos - o lugar onde
se efetua a reuniao das representacoes coletivas em uma lingua-
gem - que o imaginario social se torna inteligivel e comunicavel.

Na contemporaneidade, o discurso politico é realizado, fun-
damentalmente, pela midia, que nao so apresenta aos politicos
e enuncia os fatos, como antecipa causas e anuncia consequén-
cias, tracando o campo politico a partir da sua visao. Por exemplo,
para Mattelart (2002), a nocao de “comunicagcao-mundo” repensa
e reterritorializa os desafios da integracao do capitalismo nas ul-
timas décadas do século XX. Desde um enfoque geopolitico, em

4 Na tradicao marxista destaca-se o conceito de "hegemonia” desenvolvido por
Antonio Gramsci (1978). Segundo ele os mundos imaginarios funcionam como
matéria espiritual para se alcancar um consenso reordenador das relagcdes so-
ciais, consequentemente orientado para a transformacao.

5 Para Durkheim (2001), as representacoes, emocoes, tendéncias coletivas nao
tém certos estados como causas geradoras de consciéncias particulares, mas as
condicdes em que se encontra o corpo social como um todo.

8 Segundo Max Weber (2004), a vida social € produtora de um sistema de repre-
sentacoes que fixam e traduzem um sistema de valores e normas, definindo um
codigo coletivo pelo qual se expressam angustias, necessidades e expectativas
dos agentes sociais. Destaca-se a importancia do papel prestado as representa-
coes coletivas na questao das formas de dominacao politica.
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tempos de revolugao tecnocientifica, argumenta que isso implica
um retorno ao sujeito, as subjetividades e as culturas no contexto
dos determinantes sécio-historicos. Para Canelas Rubim (2000), a
comunicagao midiatica € uns dos fatores estruturantes mais mar-
cantes da sociabilidade contemporanea, ao ponto de definir esse
tempo como “Idade Midia". Por sua parte, Otavio lanni (1999), a
partir da figura do Principe proposta por Maquiavel, como cate-
goria para discutir o poder - logo retomada por Gramsci como o
“Principe Moderno” -, propde o “Principe Eletronico” para se re-
ferir as dinamicas do poder em um tempo de grande intermedia-
cao tecnologica e construcdes simbolicas.

O principe eletronico pode ser visto como uma das mais
notaveis criaturas da midia, isto € da industria cultu-
ral. Trata-se de uma figura que impregna amplamente a
politica, como teoria e pratica. Impregna a atividade e o
imaginario de individuos e coletividades, grupos e classes
sociais, hacdes e nacionalidades, em todo o mundo. Em
diferentes gradacoes, conforme as peculiaridades institu-
cionais e culturais da politica em cada sociedade, o princi-
pe eletronico influencia, subordina, transforma ou mesmo
apaga partidos politicos, sindicatos, movimentos sociais,
correntes de opinido, legislativo, executivo e judiciario.

Permanente e ativo, situado e ubiquo, visivel e invisivel, pre-
domina em todas as esferas da politica, adquirindo diferentes fi-
guras e figuragoes, segundo a pompa e a circunstancia (IANNI,
1999. p. 24).

E o poder de fazer as coisas com palavras, no dizer de Pierre
Bordieu’ (1989): o poder simbolico. Para o sociologo francés, esse
poder € uma capacidade de consagracao ou de revelagao, um
poder de consagrar ou revelar coisas que ja existem. E como
uma constelacao que comeca a existir somente quando é sele-
cionada e designada como tal. De igual forma, um grupo - classe,
sexo, religiao, nacao - s6 comecga a existir enquanto tal, para os

7 Pierre Bourdieu € um dos mais importantes pensadores do seculo XX. Sua produ-
cao intelectual, desde a década de 1960, estende-se por uma extensa variedade
de objetos e temas de estudo. Constitui um importante referente no campo das
ciéncias humanas. Para ele, os condicionamentos materiais e simbolicos agem
sobre a sociedade e individuos numa complexa relacao de interdependéncia.
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que fazem parte dele e para os outros, quando ¢ distinguido, se-
gundo um principio qualquer dos outros grupos, isto &, por meio
do conhecimento e do reconhecimento.

As lutas das representacoes tém tanta importancia como as
lutas econdmicas para compreender 0s mecanismos pelos quais
um grupo impode, ou tenta impor, a sua concepcao do mundo so-
cial, os valores que sao os seus, € o seu dominio. A nogao durkhei-
niana de “representacao coletiva™ permite conciliar as imagens
mentais claras com o0s esquemas interiorizados, as categorias
incorporadas, que as gerem e estruturam. Essas imagens muitas
vezes sao simbolos que nutrem os mitos que se constroem nas
confrontagdes pelo poder politico. Em diversas experiéncias de
participacao cidada, a questao da representacao dos interesses
coletivos € medular na configuragao das formas de democracia
refletida nos fundamentos juridicos das constituicoes ou nas pra-
ticas politicas dos sujeitos sociais que traduzem as suas posicoes
e interesses objetivamente confrontados e que, paralelamente,
descrevem a sociedade tal como pensam que ela &€, ou como
gostariam que fosse.

Segundo Roger Chartier (1988), nomear esses motivos gera
a problematizacao: sera necessario identificar como simbolos e
considerar como “simbdlicos” todos os signos, atos ou objetos,
todas as figuras intelectuais ou representacoes coletivas gra-
¢as aos quais 0s grupos fornecem uma organizacao conceptual
ao mundo social ou natural, construindo assim a sua realidade
apreendida ou comunicada?

Para responder a questao, Chartier faz referéncia a antropo-
logia simbodlica para lembrar a definicao da “funcao simbolica®”

8 Emile Durkheim (1989), em “As formas elementares de vida religiosa”, enfati-
za sobre a passagem da consciéncia coletiva para as representacdes coletivas
como conceito-chave da analise sociolégica. A énfase se desloca da morfologia
social, cujo mecanismo € o principal fundamento explicativo dos fatos sociais na
“Divisao do trabalho social”, para a valorizacao do simbolismo coletivo como prin-
cipio fundante da realidade social.

9 O filosofo alemao Ernst Cassirer (1874-1945) desenvolveu uma reflexao profunda
sobre a filosofia das formas simbolicas. A “critica da cultura” o leva a definir uma
capacidade especificamente humana: “a funcao simbolica”. Assim, ele expandiu
a definicao aristotélica do homem como um “animal racional”, para considera-lo
“animal simbolico”.
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(dita de simbolizacao ou de representacao) como uma funcao
mediadora que informa as diferentes modalidades de apreensao
do real, quer opere por meio dos signos linguisticos, das figu-
ras mitologicas e da religiao, ou dos conceitos do conhecimento
cientifico. Construir representacdes € tanto uma pratica cultural
quanto sociopolitica. Para o historiador francés, da quarta ge-
racao da Escola dos Annales, representacao € um componen-
te essencial dos discursos. Tais discursos, cabe ressaltar, nunca
sao neutros ou isentos: sao praticas sociais dotadas de intencio-
nalidade e correspondem a interesses especificos. A tradicao
do idealismo critico designa assim, por forma simbolica, todas
as categorias e todos os processos que constroem “o mundo
como representacao”.

Dai o destinar uma funcao universal ao espirito de con-
junto das producdes, quaisquer que sejam, provenientes
da ordem da representacao ou da figuracao; dai, conse-
quentemente, a extensao maxima fornecida ao conceito
de simbolo para o qual remetem todas as formas ou todos
0S Signos gragas aos quais a consciéncia constitui a “reali-
dade” (CHARTIER, 1988, p. 19).

Por sua vez, Raoul Girardet© (1987) considera que alguns dos
temas miticos encontram-se, mais ou menos discretamente pre-
sentes, no segundo plano de algumas das grandes construcoes
doutrinais do ultimo século, compreendidas ai aquelas que invo-
cam com o maximo de forca o seu rigor demonstrativo e o cara-
ter essencialmente “cientifico” de seus postulados. Encontrando-
se ai, para muitas delas, a origem e a explicacao de seu poder
de atracao: qual teria sido destino de um marxismo destituido
de todo o apelo profético e de toda a visao messianica, redu-
zido exclusivamente aos dados de um sistema conceitual e de
um metodo de analise? Milenarismos revolucionarios, nostalgias
passadistas, culto do chefe carismatico, obsessdes maléficas po-
dem igualmente se apresentar sob uma forma mais imediata ou
mais abrupta. Entdo, € em toda sua autonomia que se impde o

© O historiador francés mergulha nas dimensdes das construcdoes miticas e
suas implicacoes politicas para reconhecer a sua forca na heranca cultural da
sociedade.
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mito, constituindo ele proprio um sistema de crenca coerente e
completo. Ele ja nao invoca, nessas condicdes, nenhuma outra
legitimidade que nao a de sua simples afirmacao; nenhuma outra
logica que nao a de seu livre desenvolvimento. E sem duvida,
qualquer que seja 0 caso, a experiéncia mostra que cada uma
dessas “constelacdes” mitologicas pode surgir dos pontos mais
opostos do horizonte politico; pode ser classificada a “direita” e a
“esquerda”, segundo a oportunidade do momento.

Nao é menos verdade que, bem para além das clivagens
que nos habituamos a tomar como decisivas, encontra-
Mo-Nos na presenca de conjuntos estruturais de uma real
homogeneidade e de uma constante especificidade. Os
papeis que lhes foram atribuidos puderam variar, no tem-
po e no espaco, em funcao das vicissitudes do debate
ideologico ou do combate partidario. No quadro de cada
um deles, os fatores de permanéncia e de identidade con-
tinuam, contudo, facilmente desvendaveis, tanto no nivel
da linguagem quanto no das imagens, no nivel dos simbo-
los assim como no das ressonancias afetivas (GIRARDET,
1987, p. 12).

Segundo o historiador francés, o mito politico € fabulacao,
deformacao ou interpretacao objetivamente recusavel do real.
Poréem, ele exerce também uma funcao explicativa, fornecendo
certo numero de chaves para a compreensao do presente, cons-
tituindo uma criptografia por meio da qual pode parecer orde-
nar-se o caos desconcertante dos fatos e dos acontecimentos.
E verdade ainda que esse papel de explicacdo se desdobra em
um papel de mobilizacao: por tudo o que veicula de dinamismo
profético, o mito ocupa um lugar muito importante nas origens
das cruzadas e também das revolucdes.

As construcoes tedricas desenvolvidas sobre as tematicas
do simbdlico, do mitico e dos imaginarios, no campo das ciéncias
sociais pelos autores europeus, fornecem elementos-chave para
0 exercicio de pensar nessas problematicas na Ameérica Latina.
Esses sistemas simbodlicos, como se desdobram nos processos
politicos que pretendemos discutir? Qual € o peso mitico das re-
presentacdes coletivas nas confrontacoes politicas? Por exem-
plo, com Baczko (1999) entendemos que a imaginacao social é
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um dos modos pelos quais a consciéncia apreende a vida e ela-
bora-la, nao é so a representacao simbolica da realidade, mas
também a possibilidade de prefigurar o devir. Nas dinamicas de
lutas dos movimentos sociais e politicos constroem-se visoes
de futuro em forma de utopias provisorias. Trata-se de ideias-
forca com poder mobilizador no sentido refletido poeticamen-
te por Eduardo Galeano (1994). Esses imaginarios nutrem-se do
pensamento simbolico referido por Eliade (1996) que emerge em
determinadas condi¢des histéricas para dar conta de aspectos
profundos da realidade configurados pelos sonhos e desejos
dos sujeitos sociais. Por sua parte, Girardet (1987) fornece uma
visao do mito politico que pode confluir ou se confrontar com
outras visdes cultivadas na Europa e na América Latina. Assim
mesmo, lembra-nos Charthier (1988) de que essas representa-
¢coes simbolicas tém peso fundamental nas praticas culturais
e sociopoliticas.

Mitos e emancipagao na Abya Yala®!

Na Ameérica Latina encontramos varios fatos historicos e re-
flexdes sobre os processos de luta sociopolitica em que o mito
configura-se como uma forca mobilizadora e inspiradora na
busca da emancipacao. Assim, temos que em Peru, José Carlos
Mariategui (1895-1930) desenvolveu um pensamento politico
fundamentado no socialismo, que buscou suas raizes nas antigas
civilizacdes andinas, dando centralidade aos mitos incaicos que
remetem a organizacao da vida comunitaria.

Na Nicaragua teve lugar, nas décadas de 60 e 70, do sécu-
lo XX, uma guerra revolucionaria impulsionada pelo movimento
sandinista, que se inspirou na experiéncia de Augusto C. Sandino
(1895-1934), lider anti-imperialista que lutou na década dos anos

 Abya Yala, na lingua do povo Kuna - da atual Coldmbia - significa “Terra ma-
dura”, "Terra Viva" ou “Terra em florescimento”; vem sendo usado como uma au-
todesignacao dos povos originarios do continente como contraponto ao home
“Ameérica” dado pelos europeus. Embora os diferentes povos originarios que
habitam o continente atribuissem nomes proprios as regides que ocupavam -
Tawantinsuyu, Anauhuac, Pindorama - a expressao Abya Yala vem sendo cada
vez mais usada pelos povos originarios do continente, objetivando construir um
sentimento de unidade e pertencimento.
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30 contra a ditadura de Anastacio Somoza e forcas militares dos
Estados Unidos. Na contemporaneidade, na Venezuela desen-
volve-se um processo politico referenciado na experiéncia do
Libertador Simon Bolivar (1783-1830), chefe politico e militar nas
lutas de independéncia da monarquia espanhola, de varios pai-
ses latino-americanos no século XIX. No México, a experiéncia do
neozapatismo de Chiapas junta a imagem do lider revolucionario
Emiliano Zapata (1879-1919) com as mitologias da cultura Maia.
Em tempos mais recentes, as construcdes miticas andinas estao
presentes nas lutas dos movimentos sociais indigenas com gran-
de destaque na Bolivia e o Equador.

Nas guerras de independéncia dos povos latino-americanos
contra o poder colonial espanhol no século XIX e nas lutas de
resisténcia contra o poder imperialista estadunidense no século
XX e inicio do seculo XXI, podem-se identificar sistemas de re-
presentacao simbolica que tém fortalecido a ideia do direito de
autonomia perante os centros de poder. Na épica da libertacao
emergem figuras heroicas de homens, mulheres, coletivos e fa-
tos que pelas suas contribuicoes constituem-se em componen-
tes miticos que continuam movimentando projetos de utopias
provisorias que se desdobram em programas de lutas politicas e
até, em alguns casos, em documentos juridicos como as consti-
tuicoes nacionais de alguns paises da regiao®.

No artigo “O Homem e o Mito”, publicado na revista perua-
na Amauta (jun./jul. 1930) n.° 31, Mariategui reflete sobre o mito
politico na perspectiva soreliana®. Afirma o marxista peruano que
nem a razao nem a ciéncia podem satisfazer toda a necessida-

2 Na chamada onda de governos progressistas na América Latina, desde a ultima
decada do seculo XX e primeira do seculo XXI, podemos sublinhar as novas cons-
tituicdes nacionais de Venezuela, Equador e Bolivia em que se incorporaram ele-
mentos cosmogodnicos dos povos originarios e direitos dos movimentos sociais.
3 Georges Eugene Sorel (1847-1922), engenheiro francés considerado um marxis-
ta heterodoxo, influenciado pela ética de Proudhon e também por Ernest Renan,
Giambattista Vico, Nietzsche e, mais tarde, por Henri Bergson e William James.
Em seu livro "Reflexions sur la violence" (1908) reflete sobre o carater de forca
motriz do mito politico ao sublinhar que seu sentido € mobilizar, empurrar para a
acgao. Mariategui aproxima-se da ideia soreliana de mito politico na sua estadia na
Italia, onde tambéem estuda a obra de Benedetto Croce e conhece os artigos de
Anténio Gramsci.
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de de infinito do homem e que somente o mito possui a virtude
de preencher seu eu profundo. E contundente quando diz que o
mito movimenta o homem na historia.

..5em um mito, a existéncia do homem nao tem significado
historico. A historia e feita por homens possuidos e ilumi-
nados por uma crenga superior, por uma esperanga sobre-
humana; os outros homens sao o coro andnimo do drama
(..) os povos capazes de vitoria eram os povos capazes de
um mito massivo (MARIATEGUI, 2010, p. 65).

No contexto de luta dos anos 20, do século XX, afrmava
Mariategui que a mais nitida e clara diferenca entre a burguesia e
o proletariado era o mito. Para ele, nesse momento a burguesia ja
nao tinha nenhum mito. Tinha-se tornado incrédula, cética, niilis-
ta. Nesse sentido, o mito liberal renascentista tinha envelhecido
demais. Em contraposicao afirmava que:

O proletariado tem um mito: a revolucao social. Dirige-se
para este mito com uma fe veemente e ativa. A burguesia
nega; o proletariado afirma. A intelectualidade burguesa
entretém-se numa critica racionalista ao meétodo, a teoria,
a técnica dos revolucionarios. Quanta incompreensao! A
forca dos revolucionarios nao esta na sua ciéncia; esta
na sua fé. na sua paixao. na sua vontade. E uma forca re-
ligiosa, mistica espiritual. E a forca do Mito. (..) os motivos
religiosos se deslocaram do ceéu para a terra. Nao sao
divinos; sdo humanos, sdo sociaveis (MARIATEGUI, 2010,
p. 59-60).

A critica mariateguiana indica que a mesma filosofia que
mostra a necessidade do mito e da fé torna-se incapaz, ge-
ralmente, de compreender a fé e o mito dos novos tempos.
Confronta-se com as elites intelectuais que nao encontrarao o
caminho da fé, o que para as multidoes sera um fato historico.
Indica que aos filésofos cabera, mais tarde, codificar o pensa-
mento que brotar da grande gesta multitudinaria. Ainda, ques-
tiona-se: acaso souberam os filosofos da decadéncia romana
compreender a linguagem do cristianismo? Por fim, enfatiza que
a filosofia da decadéncia burguesa nao pode ter melhor destino
(MARIATEGUI, 2010).
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Segundo Michael Lowy (2005), Mariategui apresenta o mito
como conceito explicativo do impulso ao combate revolucionario,
o qual procura relacionar com a religiao, conceito em que introduz
uma “nova conceituacao ético-politica e espiritual”, motivada pela
‘necessidade de infinito que existe no homem™ (algo que nem a
ciéncia, nem a razao, sao capazes de satisfazer) e pela procura de
um mito heroico capaz de dar sentido e “encanto” a vida. Para o
marxista peruano, o homem &, tal como a filosofia o define, um
animal metafisico, que nao vive fecundamente sem uma concep-
cao metafisica da vida: "O mito move o homem na historia. Sem
um mito, a existéncia do homem nao tem nenhum sentido histé-
rico” (MARIATEGUI, 2010, p. 57). O dado evidente de que a grande
maioria do campesinato peruano era constituido de indigenas leva
Mariategui a necessidade de estudar sua cultura e sua historia,
buscando nas tradicdes incaicas elementos que permitissem uma
aproximacao entre as reivindicacdes indigenas - em especial a re-
conquista da terra expropriada pelo latifundio - e a perspectiva
socialista revolucionaria. Compreende-se, assim, que a tematica
indigena tenha ocupado grande parte da reflexao mariateguiana.
Essa visibilidade da questao indigena como elemento fundante na
revolucao peruana pode fazer uma ponte com os mitos andinos,
redimensionando o sentido da revolucao como indo-americana.

Na Ameérica Latina, a tematica do mito, fora dos ambitos da
historia e sociologia, apresenta algumas interessantes reflexdes no
campo da literatura e da filosofia. Por exemplo, o escritor cubano
José Lezama Lima (1970), faz uma leitura do mito desde uma vi-
sao latino-americana se apoiando na literatura. Ele diz que “un mito
es una imagen participada y una imagen es un mito que comienza
su aventura, que se particulariza para irradiar de nuevo™ (p. 12).

Afirma que nos, 0s americanos®, na verdade, temos a van-
tagem perante as antigas culturas dos europeus que tanto mito

14 O pensamento lezamiano, desenvolvido em sua extensa obra ensaistica, como
meditagao profunda acerca do sentido poético que impregna o homem e o mun-
do, em mutua criacao, sustenta-se nas questdoes miticas como elementos fun-
dantes nao so6 na estetica como na sociabilidade e inteligibilidade dos processos
de transformacao social.

8 Aqui, "americanos” localiza-se no sentido original entendido por Simén Rodriguez
no seculo XIX, em contraposicao a definicao da Doutrina Monroe, em que, segundo
o poder dos Estados Unidos, os americanos seriam os do hemisfério norte.
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quanto imagem participam em uma devoradora resisténcia que
desconhecemos, que rapidamente vira uma substancia inexis-
tente, em que o invisivel e as auséncias destilam como uma gota
no tempo, como um tique-taque que € como um ritmo que en-
treabre o dialogo.

Si hablamos de mitos celtas o bretones, fabulas milesias o
ruinas de Pérgamo, tortugas chinas o el tokonoma de los
japoneses, la misma acepcion de la palabra mito, la accion
que en nosotros engendra, es muy distinta de la que des-
pierta en un europeo (LEZAMA, 1970, p. 13).

Para o autor cubano, os europeus estao no seu momento,
momento que ocupa quase toda a sua cultura, no qual o mito
deriva para a imagem participante. Nos vamos pela imagem
projetada sobre o futuro fazendo o mito. Para eles, europeus, o
mito como a linguagem € um desfrute; podem falar com uma
voluptuosidade de recriacao nao oculta. Ja para ndés americanos,
0 mito € uma busca, uma anelante e desesperadora perseguicao.
Lezama Lima fala da uniao do mito e linguagem em um processo
de criacao em que o mito tem um rosto novo, um mito que ele
chama de sobrenatureza.

Nosotros tenemos que alcanzar por la imagen la sobrena-
turaleza, que es la nueva cara del mito (..) Para mi no existe
realidad ni recreacion, hay imagen, es decir, creacion. La
palabra realidad de inmediato crea un dualismo, realida-
d-irrealidad, mientras que imagen y creacion forman parte
deluno indual. Yo mismo, al hablar de sobrenaturaleza'y de
imagen, estoy creando un mito, pero no lo he creado, pues
surge de nuestros primeros misterios, de lo que devora y
restituye (LEZAMA, 1970, p. 14).

O trabalho poético e ensaistico do autor cubano, que ja era
conhecido nos anos 50 do seculo XX, antes do triunfo da revo-
lugao, conflui com o desenvolvimento cultural desse processo
sociopolitico na visao da intelectualidade cubana refletida em
publicacdes como o0 magazine cultural da revista “Revolucion”,
que aos finais de 1960, publica a primeira série de "Dador®”, poe-

®*Lunes de Revolucion®, numero 87, 19 de diciembre de 1960, p. 14.
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ma lezamiano em forma de mito que apresenta uma teoria sobre
a mudanca e a criagao. As imagens poeticas criadas anos antes
do triunfo revolucionario sao antecipatorias desse processo de
transformacao sociocultural. O poeta cubano, com a forca e se-
ducao das metaforas, contribui no cultivo de utopias provisorias
que se cristalizam. Nesse sentido, reflete;

Lo imposible al actuar sobre lo posible engendra un po-
tens, que es lo posible en la infinitud. Ahora se ha adquiri-
do esa posibilidad, ese potens por el cubano. Toda imagen
tiene ahora el altitudo y la fuerza de su posibilidad. Todos
los posibles atraviesan las puertas de los hechizos. Todos
los hechizos ovillan esa posibilidad, como una energia
que en un instante es un germen. La tierra transfigurada
recibe ese germeny lo hincha al extremo de sus posibili-
dades. Son asi alegres nuestros campesinos al estar muy
adentro en la melodia de nuestro destino (LEZAMA, 1977,
p. 839).

Lezama Lima fala em um sistema poetico, embasado na
metafora, na imagem, nos mitos, na poesia (a imagem na histo-
ria), no poema (resisténcia no tempo) e no poeta (tecelagem do
incondicionado para a ressurreicao).

Imaginadrios e os mitos neozapatista e bolivariano

As dinamicas politicas das ultimas trés décadas na Ameérica
Latina, na virada do século XX para o século XXI, geraram mudan-
cas na geopolitica, na correlacao de forga da hegemonia/contra
-hegemonia, na construcao simbolica e nos imaginarios sociais
ao redor da ideia de revolucao. Algumas construcoes teodricas
de autores como Joseé Carlos Mariategui e José Lezama Lima,
desde campos diferenciados, em dialogo com algumas contri-
buicoes das tradicdes teodricas sobre os imaginarios sociais e o
pensamento simbolico, sao de muita importancia para estudar
a tematica dos mitos emancipatoérios no territério da Abya Yala.
Nesse contexto e com esses referentes focalizamos nosso olhar
no México com a experiéncia do neozapatismo e na Venezuela
da Revolucao Bolivariana.
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No territério onde habitam os descendentes dos maias? o
mito sai dos parametros da literatura e vai para a politica para
criar e recriar os discursos e praticas de um movimento politi-
co-social sui generis que desde o sudeste mexicano assinala a
forca dos imaginarios em uma luta que tem acontecido, funda-
mentalmente, no campo da comunicacao. Desde a sua emer-
géncia no espaco publico em 1994, a escrita dos neozapatistas
se contrapde a uns dos tracos demarcatoérios do poés-moder-
nismo na arte e na literatura que € a perda de historicidade?®,
Contrariamente, nos textos neozapatistas estao presentes va-
rios tempos.

O tempo indigena é intimamente ligado ao do consenso
comunitario e ao das estacodes, assim como o tempo mitico dos
codices - livros sagrados - maias. Essa escrita nao € somente um
conjunto de textos cuja heterogeneidade nao permite nenhuma
verdadeira unidade, mas nestes apresentam-se sempre elemen-
tos de uma heterogeneidade coletiva e social envolventes. Das
multiplas metaforas utilizadas pelo Subcomandante Marcos, uns
dos principais porta-vozes do movimento, para tentar traduzir os
conceitos que estao sendo construidos em seu discurso, desde
antes de 1994, apresenta com forca a figura do caleidoscopio. A
unidade dentro da heterogeneidade do caleidoscédpio, simbolo
de nosso universo, mas também de uma grande rede multicor de
pontes de todo tipo; de uma rede global de pontes, nao somen-
te virtuais, mas também organicas, de vivos e mortos, vegetais e
animais. Uma rede que aprende a conjugar os verbos na primeira
pessoa do plural (FERNANDEZ, 2003).

7 A civilizacao maia foi uma cultura mesoamericana pré-colombiana, notavel por
sua lingua escrita (Unico sistema de escrita do novo mundo pre-colombiano que
podia representar completamente o idioma falado no mesmo grau de eficiéncia
que o idioma escrito no velho mundo), pela sua arte, arquitetura, matematica e sis-
temas astronémicos. Inicialmente estabelecidas durante o periodo pré-classico
(1000 a.C. a 250 d.C.), muitas cidades maias atingiram o seu mais elevado estado
de desenvolvimento durante o periodo classico (250 d.C. a 900 d.C). Atualmente,
0s povos descendentes dos maias habitam no sudeste mexicano, na Peninsula
de Yucatan, no estado de Chiapas e na fronteira com a Guatemala.

8 O processo do neozapatismo tem sido trabalhado pelos campos do jornalismo
e as ciéncias sociais, gerando referentes como Fuser (1996), Di Felice e Munoz
(1998), Arellano (2002), Holloway (2001), Ortiz (1997), Fernandez (2003) e Karam
(2000), entre tantos outros.

168



PARTE 1 | CULTURA E POLITICA NO CONTEXTO DA AMERICA LATINA E DO CARIBE

O conflito de Chiapas, que € caracterizado pelo seu forte
traco comunicacional €, ao mesmo tempo, um conflito de senti-
dos, que supera as categorias politicas tradicionais. Ele abrange
o nivel cultural e a concepcao da sociedade em forma geral. Por
exemplo, na significacao atribuida a terra e a seu uso pelos ato-
res envolvidos no processo, o contraponto € muito claro. Para as
comunidades indigenas a terra € o lugar onde estao os antepas-
sados e, portanto, parte integrante do espaco que da identidade
a comunidade, o lugar onde se vive e onde se procura O sus-
tento e nao um simples lugar de trabalho e de producao. Alem
disso, para os descendentes dos maias a terra € parte da triplice
de reparticao do universo, o lugar onde se juntam os mortos e
as sementes, o passado e o futuro. Por sua parte, para os gran-
des proprietarios a terra € o instrumento por meio do qual se
podem fazer negocios e incrementar a propria riqueza. O senti-
do da terra na cosmovisao maia € recolhido na luta de Emiliano
Zapata durante a Revolugcao Mexicana (1910-1917); assim ficou
evidenciado no Plano Ayala®, sendo incorporado na constituicao
da republica mexicana na figura das terras comunitarias e gjida-
les no seu Artigo 27%°. O mito da Mae-Terra fortalece a luta das
comunidades indigenas organizadas ao redor da proposta do
Exército Zapatista de Libertacao Nacional (EZLN), que emerge
no espaco publico em 1° de janeiro de 1994 com um levanta-
mento politico-militar; o dia que iniciava a validade do Tratado
de Livre Comeércio (TLC) entre os governos dos Estados Unidos,
México e Canada.

Para o pesquisador mexicano Tanius Karam (2000), o EZLN
e Marcos - primeiro porta-voz da organizacao -, em concreto,
tém conseguido em uma linguagem inovadora, sintética, cana-
lizar ndo sé as demandas da regiao, mas, com essa linguagem
irdnica e politica, souberam recolher ao mesmo tempo a ferida

9 O Plano de Ayala foi uma proclamacao politica, promulgada e assinada pelo
lider revolucionario Emiliano Zapata em 28 de novembro de 1911. Nesse plano, os
zapatistas desconhecem o governo de Francisco Madero e convocavam as ar-
mas para restabelecer a posse das terras aos camponeses, pois se argumentava
que as terras haviam sido tiradas do povo pelos latifundiarios e que deveriam ser
devolvidas aos seus donos originais.

20 Nesse artigo referido a propriedade da terra se estabelece o direito dos povos
indigenas de seus territorios originarios.
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historica de movimentos sociais, rurais e urbanos sistematica-
mente reprimidos e exprimir a dor indigena com mais de 500
anos de clamor. Ele assinala que desde a “Primera Declaracion
de la Selva Lacandona” estao presentes quatro demandas e ei-
xos tematicos fundamentais: recuperacao da terra, considera-
cao do regime de autonomia, luta pela justica e reivindicacao
do papel da mulher.

Por sua parte, Massimo Di Felice e Cristobal Munoz (1998)
afirmam que no interior da simbologia mistica dos descendentes
dos maias, a palavra pode assumir um valor profético, revelador
de novos acontecimentos, criando uma nova perspectiva, uma
nova visao da realidade e das coisas.

A propria constituicao do movimento se da em uma rea-
lidade sincrética; a componente branca, embora minori-
taria, desenvolve, sobretudo em nivel politico, um papel
importante no seu interior. O sincretismo do movimento
exprime-se também em seus objetivos: a busca de uma
sociedade multicultural... (DI FELICE e MUNOZ, 1998, p. 22).

Por outro lado, Jaime Vilchis? propde uma série de “horizon-
tes” como elementos metodologicos para ler os comunicados
do Subcomandante Marcos. O porta-voz do EZLN até maio de
2014, por sua vez, sugere ver esses “horizontes” como linhas que
nao acabam, mas que, conforme avancamos, alastram-se mais
e mais, que se sobrepdem, encontram-se e complementam-se.
Por exemplo, o horizonte da esperanca esta caracterizado pelo
sentido da temporalidade.

Es el valor de la paciencia como rasgo de la militancia.
Marcos es capaz de ver la yerba crecer, y sabe de los ci-
clos y rituales de la naturaleza. Su sentido de la temporali-
dad escapa a toda temporalidad. En medio de la debacle
de las ideologias, Marcos pone de pie el sentido de ellas.
Almismo tiempo representa en algunos modos cotidianos
de actuar (de acuerdo a como se le ha visto en videos y en
algunas cronicas periodisticas) una dialéctica de la quie-
tud que es reflexiva y activa, pensante y militante al mismo
tiempo (KARAM, 2000, p. 47).

2 Citado por Karam (2000).
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Subcomandante Marcos, na sua textualidade, percorre os
caminhos miticos dos maias, reflete e constroi com a ajuda de
imagens, de metaforas, um referencial que diz respeito a visao,
ao universo simbolico, a esse movimento,

[.] pero cuando hay un momento de reposo -vem escre-
vendo dos indigenas-, que los hay todavia, escuchan otra
voz, no la que viene de arriba, sino la que trae el viento de
abajo y que nace del corazon indigena de las montanas,
las que les habla de justicia y libertad, la que les habla de
socialismo, la que les habla de esperanza..la unica es-
peranza de este mundo terrenal. Y cuentan los mas vie-
jos entre los vigjos de las comunidades que hubo un tal
Zapata que se alzd por los suyos y que su voz cantaba,
mas que gritar, Tierra y Libertad! y cuentan estos ancia-
nos que no ha muerto, que Zapata ha de volver (PRIMERA
DECLARACION DE LA SELVA LACANDONA, 1994)%2.

Nos meses de fevereiro e marco de 2001, a comandancia
do EZLN e suas bases de apoio fizeram uma mobilizagcao, des-
de o estado de Chiapas até Ciudad de México, capital da repu-
blica mexicana, que ficou conhecida como “Marcha del color de
la tierra®, com o proposito de exigir ao parlamento mexicano a
aprovacgao da Lei de Direitos Indigenas. Em 11 de margo, na sua
chegada ao ELl Z6calo, no centro historico da cidade, em uma con-
centracao de milhares de pessoas, no discurso da Comandanta
Ramona mostraram-se palavras proféticas: “Siete voces traemos
para traerte siete palavras. Siete veces siete rostros detrds de nues-
tro estar sin rostro se iluminan™ (FERNANDEZ, 2003).

O levantamento armado de 1994 abriu passo para um pro-
cesso de didlogo que tem marcado os ritmos das dinamicas
politicas do EZLN e as bases zapatistas que tém lugar em seus
territorios, fundamentalmente na Selva Lacandona, Las Canadas
e Oventik (no estado de Chiapas), onde tem desenvolvido as ex-
periéncias dos Caracoles e Las Juntas de Buen Gobierno. O peso
mitico e simbolico reflete-se no discurso ético-politico como pa-
lavras de ordem como “mandar-obedeciendo™ e na estética dos

22 As Declaracoes da Selva Lacandona (seis em total) sdo os manifestos funda-
mentais do Exército Zapatista de Libertacao Nacional (EZLN).
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neozapatistas com seus murais que mostram as tradicoes dos
maias e a memoria da revolugao camponesa de 1910 com a figu-
ra de Emiliano Zapata.

NaVenezuela, em 1998, por meio de eleicdes, Hugo Chavez
chega a presidéncia do pais com uma proposta de reestrutura-
cao do Estado alicercada sobre a “doutrina bolivariana”. Essa
doutrina, além de ter uma funcao programatica, cumpriu um im-
portante papel estratégico ao reavivar o mito politico bolivaria-
no, que se tornou eficiente como uma das ferramentas utilizadas
pelo movimento bolivariano na disputa e manutencao do poder
desde entao até a atualidade.

O mito politico bolivariano pode ser entendido na perspectiva
de diferentes autores. No sentido de Mariategui (2010), como for-
c¢a mobilizadora em um processo de transformacao sociopolitico;
e ao olhar de Girardet (1987) como uma construcao simbolica que
pode servir aos interesses politicos, tanto da direita como da es-
querda. Segundo Reis (2010), o mito do libertador Simon Bolivar?
nao foi uma apropriagao exclusiva de Hugo Chavez; ao contrario,
ele tem vigjado por toda a histéria do poder na Venezuela, sendo
apropriado pelos mais diversos politicos, em épocas distintas e
sendo utilizado para se alcancar propdsitos muitas vezes dispa-
res?®, Consideramos que uma “‘comunidade de sentido”, configu-
rada apos a guerra da independéncia no seculo XIX, tem sido o
caldo de cultura para que o mito politico ao redor da gesta e figu-
ra do Libertador tenha uma forca e transcendéncia singular.

2 Hugo Rafael Chavez Frias (1954 -2013) foi um politico, militar e Presidente da
Venezuela, tendo sido o 56° presidente da Venezuela, governando por 14 anos
desde 1999 até sua morte em 2013. Lider da Revolucao Bolivariana, advogava a
doutrina bolivarianista, promovendo o socialismo do século XXI. Chavez foi tam-
bém um critico do neoliberalismo e da politica externa dos Estados Unidos. Oficial
militar de carreira, Chavez fundou o Movimento Quinta Republica, de esquerda,
depois de capitanear um levante militar malsucedido contra o governo de Carlos
Andrés Pérez, em 1992.

24 Simon Bolivar (1783-1830) € considerado por alguns paises da América Latina
como um herdi, visionario, revolucionario e libertador. Durante seu curto tempo
de vida, liderou a Bolivia, a Colombia, Equador, Panama, Peru e Venezuela a in-
dependéncia, e ajudou a lancar bases ideolégicas democraticas na maioria da
América Hispanica.

% VVer CARRERA-DAMAS, G. El culto a Bolivar. Caracas: Ediciones de la Biblioteca
de la. Universidad Central de Venezuela, Caracas, 1973.
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Na Venezuela da revolucao bolivariana podem-se localizar
varios momentos do processo politico em que a imaginagao co-
letiva e a forca mitica tém sido de grande significacao na materia-
lizagcao dos objetivos politicos. Por exemplo, podemos referenciar
o processo do referendum revocatorio de 2004, que foi impul-
sionado pelos setores opositores a revolucao, os quais ativaram
esse mecanismo constitucional para interromper o periodo pre-
sidencial de Hugo Chavez. Nesse momento, a estratégia do lider
bolivariano foi nomear o processo do revocatorio como uma se-
gunda Batalha de Santa Inés, referenciando uma das acdes mili-
tares mais importantes da Guerra Federal (1858-1863), na qual se
destacou o general Ezequiel Zamora (1817-1860), uma das figuras
simbolicas de fundacao do projeto bolivariano que é a Arvore das
Trés Raizes, junto a Simon Bolivar e Simon Rodriguez. Alem disso,
Chavez trouxe para a campanha a lenda popular do “Florentino y
el Diablo", a qual é considerada um dos sublimes monumentos
liricos do povo venezuelano. O poema musicado € uma historia
que conta a eterna luta entre o bem e o0 mal, entre a vida e a mor-
te, com uma intensa mensagem que expressa, usando icones da
planicie venezuelana, a capacidade de resisténcia dos homens
e mulheres humildes desse pais, e a cultura interiorana acima
dos ataques e abusos de interesses poderosos. A trama que da
vida aos personagens de Alberto Arvelo Torrealba (autor da peca
poética-musical) se passa em Santa Inés, no estado de Barinas.
Florentino foi desafiado por Satanas a um duelo de versos e con-
seguiu vencé-lo no contraponto, nomeando-o no ultimo verso
em Trés Pessoas Divinas, e, fazendo isso, enviou-o de volta ao
inferno. Como essa referéncia arquetipica na luta entre o bem e o
mal, como uma forca tellrica, aconteceu essa consulta eleitoral,
na qual resultou vitorioso o projeto bolivariano, ratiicando Hugo
Chavez como presidente.

Chavez retoma no seu discurso figuras simbolicas que
emergem da luta dos povos originarios do continente, dos movi-
mentos sociais, as quais fortalecem um mito emancipatorio que
vai além das fronteiras da Venezuela para somar-se a uma cor-
rente anti-imperialista no continente latino-americano. Da regiao
andina incorpora o Sumak Kasay da lingua quéchua para fazer a
proposta do Buen Vivir como sentido do projeto bolivariano. Dos
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neozapatistas resgata a palavra de ordem mandar-obedeciendo,
que € uma categoria que enfatiza que o poder esta no povo. Nao
€ mandar nem obedecer; quem manda obedece ao coletivo que
deu o mandato. Essa € uma categoria complexa construida na
contemporaneidade, mas que € ao mesmo tempo antiga porque
€ ancestral, porque € algo que os povos indigenas - 0s povos na-
tivos - estao dando como uma nova forma de fazer politica que
se contrapde ao modelo hegemonico liberal em suas expressoes
democraticas formais ou autoritarias.

Consideragoes finais

A vitalidade da dimensao mitica e a imaginacao coletiva
na Ameérica Latina € fundante nas dinamicas politicas de sujei-
tos coletivos que, em um contexto de tensdes hegemonicas/
contra-hegemonicas, configuram os projetos socio-historicos
que estao em disputa nesse territério por mais de dois séculos.
Nessas confrontagcdes tem um peso significativo a estruturacao
dos discursos midiaticos. Os conglomerados corporativos trans-
nacionais servem de plataforma para a construcao da percepcao
do desenvolvimento do capitalismo globalizado como destino
manifesto do planeta e como modelo inexoravel a seguir para
todas as sociedades. Seus operadores politicos e midiaticos, em
todos os paises, trabalham intensamente, apoiados na hegemo-
nia estruturante que tem sido instalada por mais de um século,
para alimentar um senso comum que favorece a dominagao dos
centros de poder. Por outro lado, movimentos populares latino
-americanos durante décadas tém se apropriado de diversos re-
cursos tecnologicos comunicacionais como 0s impressos, radio-
fonicos, televisivos e os transmidiaticos, com o desenvolvimento
das tecnologias digitais, para dizer de suas lutas, de seus projetos
alternativos perante o capitalismo global, motivados pelos mitos
mobilizadores como uma forca simbolica constitutiva dos proje-
tos de emancipacao.

As experiéncias dos projetos alternativos dos movimentos
sociais na Ameérica Latina estao atravessadas por mitos ances-
trais e contemporaneos, utopias provisorias que servem para
caminhar - no dizer de Eduardo Galeano, imaginarios coletivos
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que sao configuradores dos sujeitos politicos na sua caminhada
pela construcao de projetos socio-historicos outros. A dimensao
do simbolico, da imaginacao, torna-se um territorio fundamental
para as confrontacdes taticas e estratégicas que visam a emer-
géncia de novas relacoes de poder, novos modos de fazer e so-
nhar quanto a sociedade.
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ALGUNS CONCEITOS
OPERATORIOS DA CONTRAPOETICA

DE EDOUARD GLISSANT

Introdugao

Trabalhando os processos historicos extraordinariamente
“diversels”, isto &, entrelacamento e entrecruzamento das raizes
genealogicas, geografico-culturais e linguisticas caracteristicas
das ilhas do Caribe, e contra a intolerancia e os perigos de um
pensamento totalitario e unificador, o romancista, dramaturgo, e
ensaista martinicano Edouard Glissant (1928-2011), autor de uma
obra das mais importantes do seculo XX, nos leva a refletir so-
bre a identidade e a alteridade em um mundo em vias de mes-
ticagem. O presente artigo tem como objetivo apresentar algu-
mas ideias do seu universo conceitual. O estudo apresentado se
inscreve em uma pesquisa de doutorado em Estudos Literarios
que objetiva analisar duas obras de Patrick Chamoiseau, escritor
também martinicano. A obra de Glissant se tornou o prisma por
meio do qual se pode ler a obra de Chamoiseau. Entre epopeias

! Professora da Universidade Federal do Amapa (Unifap). Doutoranda em
Estudos Literarios na Faculdade de Ciéncias e Letras da Universidade Estadual
Paulista-Unesp-Araraquara.
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romanescas sem herois, poemas identitarios desenfreados e en-
saios poeéticos, a escrita de Edouard Glissant desafia qualquer
classificagao, entretanto sua abordagem parece perfeitamente
coerente. Partindo de uma preocupacao identitaria pessoal que
se encontra também nos povos que sofreram os tormentos da
escravidao e da colonizacao, Glissant vai, por meio de uma abor-
dagem poética do mundo, explorar uma questao sucessivamen-
te sob a forma de um poema, de um romance ou de um ensaio.
Os conceitos de Edouard Glissant escolhidos para essa apresen-
tacao sao: a ideia de crioulizacao, a ideia da Relacao, as ideias de
digénese e identidade rizoma.

O universo conceitual na obra de Edouard Glissant

Edouard Glissant nasceu no dia 21 setembro de 1928, em
Sainte-Marie/Martinica e faleceu em Paris em 2011. Ele € doutor
em Letras pela Universidade de Sorbonne e € autor de uma obra
conceitual e literaria bastante densa. Sua importancia pode ser
sentida em diferentes géneros e campos do saber, pois como
ficcionista publicou romances, contos, pecas teatrais e poesias,
e como teodrico desenvolveu estudos filosoficos, historicos e an-
tropologicos, além de ter introduzido na critica literaria conceitos
como: a relagao, o todo-mundo, o diverso etc. Recebeu o prémio
literario Renaudot em 1958, aos 30 anos, pelo seu romance “La
Lezarde”. Politicamente engajado, participou de diferentes mo-
vimentos liberais nas Antilhas e no exterior, favoraveis a emanci-
pacao dos Departamentos Ultramarinos. O essencial de sua car-
reira universitaria ocorreu nos Estados Unidos na Universidade
da Louisiana e depois na Universidade da Cidade de Nova York.
Atuou como diretor do Le Courrier de lTUNESCO de 1981 a 1988.
Em 2006, fundou o Instituto Tout-monde em Paris. Foi conterra-
neo de Fanon, Deleuze, Guattari e de Césaire.

Para Britton (1999), com excecao de Fanon, os tedricos do
pos-colonialismo francofonos sao pouco conhecidos e lidos, pois
grande parte dessas teorias que se originou nos Estados Unidos,
na Australia e na Inglaterra € escrita em inglés e discute proble-
maticas ligadas principalmente a colonizacao britanica, incluin-
do discussdes sobre escritores das ilhas inglesas do Caribe, tais
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como Brathwaite, Wilson Harris, Derek Walcott. Todavia, as preo-
cupacoes tedricas de Glissant se sobrepdoem as de outros teori-
cos pos-coloniais tais como Homi Bhaba, Gayatri Spivak. Temas
como a reapropriacao da histoéria, a escrita e a oralidade, a hi-
bridade, a subalternidade, a problematica da identidade, a cons-
trucao colonial do Outro, assim como analises de problemas da
linguagem sao centrais nos seus trabalhos. Segundo a mesma
autora, Glissant foi um dos mais importantes teodricos da expe-
riéncia colonial francesa, e um dos maiores escritores do Caribe,
e o situa no contexto da teoria pos-colonialista de acordo com
os trabalhos de Edward Said, Louis Gates Jr, assim como os au-
tores de "The Empire Writes Back”, Bill Ashcroft, Gareth Griffiths e
Helen Tiffin. Entretanto, para Noudelman (2009) o pensamento de
Glissant € mais complexo.

Elle [sa penséel dejoue les affiliations savantes, elle mobilise
les cultures et les theories en dessinant des archipels inedits.
Voudrait-on la saisir par quelques mots emblematiques
(creolisation, mondialite..) ou par des genres (poésie, philos-
ophie, roman..), elle déeroge sans cesse aux assignations, elle
devire2 (NOUDELMAN, 2009, p. 37).

Sendo assim, a expressao pos-colonial nao poderia se apli-
car nem a obra, nem a reflexao de Glissant, embora alguns con-
ceitos, lugares e temporalidades envolvidos no pos-colonialismo
retomem inumeras figuras de Glissant, explicitamente ou nao.
De fato, Glissant ja tinha formulado, duas decadas antes, alguns
conceitos retomados pelos tedricos pos-coloniais (notadamen-
te a hibridacao). O pensamento de Glissant parece irredutivel a
uma escola ou movimento literario fixo, pois sempre redefiniu os
modelos de uma visdo de mundo em busca de seu movimento.
O seu olhar soube se descentrar para adotar multiplos pontos
de vista, afastando-se da generalizacao do conceito do “Um” im-
posto a quase totalidade dos povos. De fato, o ponto de partida
da reflexao de Glissant € a construcao historica e ideolégica dos

2 Ele o pensamento de Glissantl frustra as afiliagdes cientificas, mobiliza culturas e
teorias desenhando arquipélagos inéditos. Queira apreendé-lo por algumas pala-
vras emblematicas (crioulizagcao, mondialite..) ou por géneros (poesia, filosofia, ro-
mance..), ele constantemente derroga as atribuicoes, ele desvia (traducao nossa).
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conceitos elaborados pela filosofia ocidental ao longo de sua his-
toria, que serviram de suporte para conquistar e dominar o mun-
do; e contra esse arsenal conceitual, Glissant opde a concretude
do "Tout-monde” com a diversidade de seus povos e de seus res-
pectivos lugares, livres de qualquer dominagao.

Llorca (2016) distingue quatro periodos na elaboracao do
pensamento de Glissant. O primeiro, de 1946 a 1961, comega com
a sua chegada em Paris aos 18 anos para prosseguir estudos de
Filosofia e de Etnografia na Sorbonne, e termina com sua prisao
domiciliar na Franca metropolitana como resultado da condena-
cao por sua participacao no Manifesto 121, uma declaracao sobre
o direito a insubordinacao na guerra da Argélia. La ele publica-
ra sua primeira colecao de poemas, “Un champ des iles” (1953) €
seu primeiro ensaio “Soleil de la Conscience - Poétique I" (1956).
Esse periodo & marcado pela forte militancia anticolonial. Tem
Césaire como modelo e Frantz Fanon como amigo. O segundo
periodo vai de 1962 a 1982. Ele se distingue de Césaire trazen-
do a discussao da questao identitaria para o quadro mais restrito
das Antilhas. Para Glissant, a ligacdo com a Africa estando per-
dida e ultrapassada (a Africa mitica ndo existe mais), precisa-se
de maior envolvimento em destacar uma identidade multicultural
que é o ser antilhano, o que permite a fundacao de uma poética
antilhana e a criacao do conceito de antilhanidade. Esse periodo
€ caracterizado pela publicacao dos ensaios “L'intention poetique
- Poétique II' (1969) e “Le Discours Antillais™ (1981). O terceiro perio-
do vai de 1982 a 1996, ecoando o movimento de seus discipulos
da Creolidade; € o da Creolizacao das mentes, ilustrado pela pu-
blicacao de "Poétique de la Relation - Poétique III" (1990), “Poétique
de la Relation et Introduction a une Poétique du Divers™ (Colloques,
1996). O ultimo e o mais politico vai de 1971 a 2011, com a publica-
cao dos ensaios “Traite du tout-monde - Poétique IV" (1997), "Une
nouvelle région du Monde - Esthétique I" (2006), “Philosophie de la
relation-poesie en étendue” (2009), entre outros. Eo periodo dos
conceitos de Tout-monde ou de mondialité. A errancia conceitual
de Glissant o leva a conceber o conjunto a partir do respeito a
diferenca, a universalidade na diversidade. E o que ele chama de
“la diversalité” ou “le Tout-monde”.
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Glissant, chegando apds Aimé Césaire, um dos pais da
Negritude, vai afirmar nao a identidade da diaspora africana
em funcdo de um centro originario perdido (a Africa) e contra a
opressao de um fator de translacao (o colonialismo), mas vai elo-
giar a novidade que é o resultado desse choque, esse resultado
inesperado, imprevisivel. Seu objetivo é a valorizacao da espe-
cificidade antilhana nascida no laboratorio da plantation. Para o
autor, € nesse sistema escravagista de opressao e desumaniza-
cao que se estendeu, nos mesmos principios estruturais, no sul
dos Estados Unidos, no Caribe, na costa caribenha da América
Latina e no Nordeste brasileiro, que de maneira contraditoria
algumas tendéncias da nossa modernidade se esbocam e que
alguns modos atuais da Relacao foram elaborados. E nesse es-
paco que se viu o embate entre a oralidade e a escrita, que é
uma problematica contemporanea; que o multilinguismo amea-
cado no mundo atual se fez e se desfez; que o encontro de cul-
turas se manifestou com mais acuidade; e & quando a plantation
como entidade funcional desapareceu, que nasceu para o que
ela gerou - a busca pela sua historicidade, uma das ambigcdes
das literaturas contemporaneas. “La plantation est un des ventres
du monde, non pas le seul, un parmi d'autres, mais qui présente
l'avantage qu'on peut le scruter avec le plus de precision possible™
(GLISSANT, 1990, p. 89).

A primeira metafora que permite a Glissant expressar sua
poetica da Relacao e o que ele chama “la pensée de lAutre” (o
pensamento do Outro) é a da identidade rizoma. Ele empresta
a imagem do rizoma ao mangue (tipo de vegetacao tipica das
regides alagadicas com raizes multiplas e aéreas, para ilustrar a
complexidade da identidade crioula e, por analogia, de todas as
identidades do mundo que estao em processo decrioulizacao)
e a Gilles Deleuze e Felix Guattari que criticaram as nocoes de
raiz e enraizamento. A raiz Unica eles opuseram o rizoma. que
€ uma raiz multiplicada. Segundo esses autores o rizoma € um
modelo descritivo e epistemologico no qual a organizagao dos
elementos nao € uma linha de subordinacao hierarquica (com

3 A plantation € um dos ventres do mundo, nao o unico, um dentre outros, mas
tem a vantagem de poder ser investigado com mais precisao.
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uma base, uma raiz como origem de varios galhos), mas em que
cada elemento pode afetar ou influenciar o outro. Uma cultura
rizomatica nao € fixada em uma identidade particular, mas esta
em movimento e € inclusiva. Nao se trata de se fechar em uma
unica origem ou cultura, pois mais cedo ou mais tarde ela vai
querer dominar as outras, mas incluir no seu seio raizes diferen-
tes e articula-las juntas sem exclusao. Em oposicao ao mode-
lo das culturas atavicas, a figura do rizoma coloca a identidade
em capacidade de elaboracao de culturas compaositas, com as
contribuicoes externas colocadas em rede, la onde a raiz unica
aniquila. A raiz unica € aquela que mata ao seu redor, enquan-
to que o rizoma é a raiz que se estende ao encontro de outras
raizes, mantendo seu enraizamento sem que, por isso, uma raiz
aniquile as outras. Segundo Glissant (1990, p. 23): “La pensée du
rizhome serait au principe de ce que j'appelle une poétique de la
Relation, selon laquelle toute identité s'étend dans un rapport a
[Autre®”. Essa escolha de Glissant foi feita a partir de uma con-
cepcgao propria da categorizacao das culturas, uma divisao em
culturas atavicas (Africanas, Europeias, Indigenas) e culturas
compositas.

‘La pensée de [Autre” é, para Glissant:

La génerositée morale qui m'inclinerait & accepter le principe
d'alterite, a concevoir que le monde n'est pas fait d'un bloc
et qu'il n'est pas qu'une verite, la mienne. Mais la pensee de
[Autre peut m'habiter sans qu'elle me bouge sur mon erre,
sans qu'elle mecarte, sans qu'elle me change en moi-méme.
C'est un principe ethique, auquel il me suffirait de ne pas
contrevenirs (GLISSANT, 1990, p. 169).

Entretanto, esse movimento seria estéril se, dentro de si,
nada mudasse. Para Glissant, em “La pensee de [Autre” deve ha-
ver “[Autre de la pensée”, que faz agir:

4 A nocao do rizhome seria no principio o que eu chamo uma poeética da Relacao,
segundo a qual toda identidade se estende em um relacionamento com o Outro.
5 A generosidade moral que me inclinaria a aceitar o principio da alteridade, a con-
ceber que o mundo nao é feito de um bloco e que nao ha apenas uma verdade,
a minha. Mas o pensamento do Outro pode habitar em mim sem que ele interfira
em meu ritmo, sem me desviar, sem me mudar em mim mesmo. E um principio
ético, que bastaria eu nao transgredir (tradugao nossa).
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C'est le moment ou je change ma pensée sans en abdiquer
l'apport. Je change, et jeéchange. Il s'agit d'une esthéetique
de la turbulence, dont l'éthique qui lui correspond n'est pas
donnée d'avance [..1. L'autre de la pensée est toujours mis en
mouvement par l'ensemble des confluentes, ou chacun est
change par l'autre et le change® (GLISSANT, 1990, p. 169).

Assim a Relacao, osmose entre identidade e alteridade,
encontra-se no centro do pensamento de Glissant e define sua
filosofia. Ele associa a Relacao ao “Chaos-monde”, derivado da
teoria cientifica do caos que defende a impossibilidade de prever
muitos fendmenos em termos de causalidade classica ou por leis
matematicas. Em “Traité du Tout-Monde", Glissant afirma:;

J'appelle Chaos-monde le choc actuel de tant de cultures
qui s'embrasent, se repoussent, disparaissent, subsistent
pourtant, s'endorment ou se transforment, lentement ou a
vistesse foudroyante [..] Jappelle Poétique de la Relation ce
possible de l'imaginaire qui nous porte a concevoir la globa-
lite insaisissable d'un tel Chaos-monde, en méme temps qui'il
nous permet d'en relever quelque détail, et en particulier de
chanter notre lieu, insondable et irreversible [..17 (GLISSANT,
1997a. p. 22).

A Relacao de Glissant €, antes de tudo, segundo Britton
(1999). um projeto anti-imperialista cujo valor principal € o diver-
so. E uma nova maneira mais aberta de conceber o mundo, bem
como a natureza de nosso ser; a identidade sendo concebida na
relacao com o outro. A Relacao € uma totalidade inclusiva, na
qual o ser se difrata no plural. A identidade-relacao nao esta liga-
da a uma criacao de mundo, mas a vivéncia consciente e contra-
ditoria dos contatos entre culturas; ela exulta o pensamento da

6 Este € o momento em que mudo meu pensamento sem desistir da sua con-
tribuicdo. Eu mudo e eu troco. E uma estética de turbuléncia, cuja ética que lhe
corresponde nao e dada de antemao [..]I. O outro do pensamento € sempre posto
em movimento por todas as confluéncias, onde cada um e modificado pelo outro
e o modifica (traducao nossa).

7 Eu chamo de Chaos-monde o atual choque de tantas culturas que incendeiam,
se repelem, desaparecem, subsistem ainda, adormecem ou se transformam, len-
tamente ou rapidamente [..] Chamo Poética da Relacdo esse possivel do imagi-
nario que nos leva a conceber a globalidade inalcangavel de tal Chaos-monde,
ao mesmo tempo em que nos permite captar alguns detalhes e, em particular,
cantar o nosso lugar, insondavel e irreversivel [..] (tradugao nossa).
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vagueacao, e da totalidade. E um sistema, a expressao da forca
do mundo em movimento. Em "Poeétique de la Relation”, Glissant
especifica que: “La relation est un produit, qui produit a son tour.
C'est pourquoi hous risquons ici, sans peut-étre trop de reduction
anthropomorphique, de l'individuer comme systeme, afin d'en parler
nommement®” (GLISSANT, 1990, p. 174). A relagao possui um sig-
nificado ainda maior, pois todas as suas caracteristicas se opdem
a nocao de esséncia. Existir em relacao € ser um elemento de um
processo em constante mutacao e sempre diversificado.

No caso dasilhas do Caribe, e especificamente a Martinica, a
terra deixou de ser esséncia (com a eliminacao e suicidio dos pri-
meiros habitantes) e se tornou relacao, pois durante o transbordo
a esséncia africana foi assolada pelos negreiros, mas a relacao
se fincou no sofrimento dos transbordados, como disse Glissant
em “l'Intention Poétique” (1997b). Glissant explica que nos navios
negreiros e nas plantations, os falantes da mesma lingua nunca
eram colocados juntos. Assim, os africanos se encontravam des-
pojados de suas linguas e dos elementos do seu cotidiano. De
fato, tal experiéncia de uma crueldade e uma violéncia extrema
causa uma ruptura identitaria que destroi a percepcao idealista
de ser como uma esséncia permanente - ao contrario dos exi-
lados ou imigrantes que mantém sua esséncia, por exemplo, ao
viverem em outros paises. Ele relembra:;

Ainsi l'essence est a la naissance ce que la relation est au
devenir. Nous ne naquimes pas, nous fumes deportes, d’Est
en Ouest. Un couteau de marin trancha le cordon ombili-
cal. Des fers d'esclaves arréterent le sang. Il n'y a la nulle
essence, mais perdition. Dans la relation a la terre nouvelle,
dans la relation de cette terre a la mer et aux environs, s'exa-
mine pourtant le devenir, ou la perdition finit® (GLISSANT,
1997b, p. 192).

8 A Relacéo é um produto que, por sua vez, produz. E por isso que nos arriscamos
aqui, sem talvez demasiada reducao antropomorfica, a individualiza-la como um
sistema, para poder falar dele pelo nome (tradugao nossa).

9 Assim a esséncia € ao nascimento o que a relacao € para o devir. Nao nasce-
mos, fomos deportados do Leste para o Oeste. Uma faca de marinheiro cortou
o cordao umbilical. Ferros de escravos estancaram o sangue. Nao ha nenhuma
esséncia ali, mas perdicao. Na relacao a nova terra, na relacao desta terra com
O mar e o0 meio, averigua-se o devir, onde a perdicao termina (traducao nossa).
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Como enfatiza Britton (1999), a perdition aqui tem como con-
sequéncia positiva abrir a possibilidade de relacao ao invés da
esséncia que ¢ vista por Glissant como sindnimo do universalis-
mo coercitivo ocidental. Assim sendo, a identidade dessa popu-
lacao escravizada que esta cortada de sua origem historica nao
pode resultar de um conhecimento seguro de uma esséncia,
uma origem, uma filiagao.

Conforme Glissant (1997a), 0 movimento de colonizacao do
mundo pds em contato culturas atavicas (africanas, europeias,
indigenas etc.). Atavicas porque se permitiram uma génese, uma
criacao de mundo, transformadas em mito fundador e que sus-
tenta a sua existéncia coletiva. Pela filiacao, essa génese liga-se
ao primeiro dia da criagcao e afirma por consequéncia seu direito
sobre a terra que ocupa e que se torna o seu territorio. Desse con-
tato entre culturas atavicas nasceram em alguns lugares culturas
compositas que nao engendraram uma génese (adotaram mitos
vindos de fora), pois suas origens foram apagadas, tornando-se
historicas e nao miticas. Ainda para 0 mesmo, a génese das so-
ciedades crioulas das Ameéricas provéem de outra escuridao que a
do navio negreiro. Eis o que Glissant chama de digénese. Ele cita
como exemplo a relacao das sociedades compositas com o sa-
grado. Observam-se surpreendentes sinteses de génese, como
em religides do Haiti ou do Brasil onde o rito € composito, mas a
pulsao é atavica.

Para Glissant, a nocao de digénese opde-se a tradicional
ideia de uma filiacao unica, de uma génese. Ela esta ligada a si-
tuacao da cultura crioula que s6 pode ser pensada, segundo ele,
por meio do prisma da multiplicidade das origens. Questionar as
evidéncias de uma genealogia linear e a mitiicacao de uma pu-
reza originaria suposta € reinstalar a identidade em um territorio
de abertura. Para muitos individuos o “Etre” (Ser) ainda esta vin-
culado a uma projecao de uma génese e € considerado como
sendo o unico recurso possivel, provocando sofrimento naqueles
que nasceram do tumulto da Histéria. Para esses, ha necessidade
de aceitacao dessa digénese. O autor relembra que a maioria dos
conflitos da nossa época € pautada em querelas entre culturas
atavicas que tentam provar as suas legitimidades, pleiteiam o di-
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reito legitimo de aumentar seus territorios ou impdem a outras
culturas essa legitimidade. Para o0 mesmo, a nao resolucao nos
imaginarios da querela do atavico e do compadsito, da identidade
daraiz e da identidade de Relacao em uma sociedade composita
na qual os elementos culturais sao hierarquizados, resulta no re-
flexo natural e unico possivel de valorizacao desse elemento de
modo atavico para lutar contra a servidao e opressao, em busca
de um equilibrio. Ele afirma: "Ils partagent, 'ancien maitre et l'an-
cien opprimé, la croyance que lidentité est souche, que la souche
est unique, et qu'elle doit a tout balan rencheérir. Allez au-devant de
tout ca. Allez'**" (Glissant, 1997a, p. 67).

No “Traité du Tout-monde”, o autor sustenta que “Ce que la
Relation nous donne a imaginer, la créolisation nous l'a donnée a
vivre" (Glissant, 1997a, p. 25); € o arquipelago do Caribe € um
exemplo do que ele acredita estar acontecendo no mundo
contempéraneo: o mundo se criouliza. “Jappelle créolisation la
rencontre, linterférence, le choc, les harmonies et les disharmo-
nies entre les cultures dans la totalité realisee du monde-terre™?
(Glissant, 1997a., p. 194); encontro de culturas, de linguas, de arte,
de individuos que se transformam de maneira continua sem se
perder. A crioulizacao, de acordo com o mesmo, € um fenéme-
no que nasce do contato de varias culturas e que cria um dado
novo e imprevisivel - a imprevisibilidade vista como uma manei-
ra de se garantir contra o determinismo, estar livre para enfren-
tar o risco do Caos - em oposicao a mesticagem (um encontro
ou uma sintese de dois diferentes) cujo resultado e previsivel. A
mesticagem pode ser o processo mecanico no qual culturas se
encontram sem se tocar, pois nao ha intervalorizacao. A criouliza-
cao é a mesticagem de culturas que produz o inesperado, como
foram, por exemplo, a lingua crioula em varias partes do mundo,

© Eles compartilham o velho mestre e o velho oprimido, a crenca de que a iden-
tidade € raiz, que a raiz € unica e que ela deve a todo custo ser enaltecida. Vao a
frente de tudo isso, vao! (tradugao nossa).

O que a relagao nos da para imaginar, a crioulizacao nos deu para viver (tradu-
Cao nossa).

2 Eu chamo de crioulizagao o encontro, a interferéncia, o choque, as harmonias
e desarmonias entre culturas na totalidade realizada do mundo-terra (traducao
nossa).
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resultante do contato de elementos linguisticos totalmente he-
terogéneos, ou o jazz nos Estados Unidos. No caso do Caribe, o
autor precisa que essa crioulizacao ocorreu de maneira desequi-
librada, pois a cultura africana era inferiorizada e menosprezada.
Precisou-se entao contrabalancar esse encontro de culturas, e
isso foi feito notadamente com a negritude de Césaire e Damas.
Segundo Glissant, a crioulizagcao exige que os elementos hete-
rogéneos que sao colocados em contato se intervalorizem, isto
€, que nao haja degradacao ou diminuicao do ser nesse contato,
nessa mistura, seja do interior, seja do exterior. Para 0 mesmo, a
crioulizacao cria microclimas culturais e linguisticos inesperados,
lugares onde as repercussoes das linguas e culturas umas sobre
as outras sao abruptas. As crioulizagoes introduzem a Relacao,
nao a universalizacao, o que seria 0 caso das negritudes, franci-
dades, latinidades, todas generalizantes (de maneira mais ou me-
nos inocente). A crioulizacao nao conduz a perda de identidade,
a diluicao do ser.

Na sua trajetoria literaria e teodrica, Glissant deseja na reali-
dade acabar com a revolta contra o opressor € a raiz unica; se-
gundo ele as lutas de descolonizacao foram realizadas a partir do
mesmo principio que o ocidente formulou, a no¢ao de identidade
COMO raiz unica.

Autant que jamais, des masses de Negres sont menacees,
opprimees parcequ'elles sont negres, des Arabes parce qu'ils
sont drabes, des juifs parce qu'ils sont juifs, des Mulsulmans
parce qu'ils sont musulmans, des indiens parce qu'ils sont in-
diens [..] L'idée de lidentité comme racine unique donne une
mesure au nom de laquelle ces comunautes furent asservies
par d'autres, et au nom de laquelle nombre d'entre elles me-
nerent leurs luttes de libération [..] Mais a la racine unique,
qui tue alentour, n'oserons-nous pas proposer par élargisse-
ment la racine en rizhome, qui ouvre Relation? Elle n'est pas
déracinee: mais elle n'usurpe pas alentour. Sur limaginaire
de lidentité racine-unique, boutons cet imaginaire de l'iden-
tite rizhome® (Glissant, 1997a, p. 21).

* Mais do que nunca, massas de Negros sao ameacados, oprimidos porque sao
negros, Arabes porque sdo arabes, Judeus porque sao judeus, Muculmanos
porque sao mugulmanos, Indios porque eles sao indios [..] A ideia de identidade
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Glissant (apud LLORCA, 2016) defende a ideia que o povo
afro-americano, antilhano ou crioulo precisa afirmar sua identi-
dade, sob a pena de se ver eternamente dominado pela civili-
zacao ocidental, outrora colonialista e escravagista. Ele chama
para a acao; todavia, 0 modo de a¢ao preconizado € a escrita, o
imaginario, e nao as armas. Para ele, o papel do escritor, como
o do artista, na afiliacao identitaria de um povo & central. Ainda
segundo ele, as sociedades coloniais fomentaram novas iden-
tidades a partir da erradicacao das antigas identidades; porem,
embora a memoria institucional dessas identidades antigas fosse
destruida, ficaram tracos, rastros ativos delas na linguagem, nos
costumes, na paisagem. O papel do escritor € de restitui-los e de
revela-los, pois a fratura ocasionada pela escravidao marca uma
ruptura identitaria - o homem escravizado jogado em terras ca-
ribenhas € o migrante nu. A historia imaginaria do povo deve ser
reconstituida, nao pela historia e os fatos, ja que foram negados e
apagados, mas pelo escritor a partir da memoria coletiva.

Como foi enfatizado por Noudelman (2009) no inicio des-
se artigo, o pensamento de Edouard Glissant € complexo e nao
pode ser entendido como qualquer forma de moral, nem como
uma generosidade simplista a favor do encontro entre culturas.
Os conceitos elaborados tém como objetivo tentar aproximar-
se dos acontecimentos ligados ao fendbmeno de mundializacao
hoje. O olhar adotado € o das periferias, pois ele pertence a uma
historia e a uma cultura ligadas ao trafico negreiro que é visto
como a primeira forma de mundializacao, e, como portador des-
sa historia, adota essa perspectiva. Para isso, ele se desprende do
que ele chama “la pensée de ['Un” (0 pensamento do Um).

O que é importante para Glissant nao € a narrativa linear da
génese ocidental, mas sim a historia cadtica dos deslocamentos
de populacdes ontem e hoje. Sua ambicao inicial era de recriar
um movimento historico-cultural para as Antilhas. Ele se propoe

Ccomo uma raiz uUnica da uma medida em cujo nome essas comunidades foram
subjugadas por outras, € em cujo nome muitas delas lideraram suas lutas pela
libertagao [..] Mas em oposicao a raiz Unica, que mata ao seu redor, porque nao
nos atrevemos a propor por extensao a raiz em rizhome, que abre Relacao? Nao
esta desarraigada, mas nao usurpa em torno. Sobre o imaginario da identidade
raiz-unica, abotoa esta fantasia da identidade do rizhome (traducao nossa).
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entdo a pensar sobre a invencao das identidades compasitas, e
isso o leva a acreditar na possibilidade de que a auséncia de uma
origem possa ser vista como outro comeco, assim como na pos-
sibilidade de se pensar independentemente da origem.

A intencao pocética de Glissant € de problematizar o mun-
do. O objeto dessa poética é “le Tout-monde”; seu principio, a
Relacao, em que o escritor procura pensar a interpenetracao das
culturas e imaginarios, sendo a literatura vista por ele como uma
forma possivel de mundos ou de seus encontros.

Consideragoes finais

Na contrapoética ou poeética forcada contra o universalis-
mo do "Um” que propoe Glissant, o autor reestabelece o papel
importante que deve ter o poeta em escrever poéticas, recusan-
do assim a ruptura entre poesia e conhecimento, entre o mythos
e o logos, que caracteriza o idealismo ocidental. Para o autor, o
ato poético € um dos elementos do conhecimento do real, pois
entende ele que “Le poeme est une des matrices alchimiques du
reel™" (GLISSANT, 1997a, p. 187), e as poéeticas, terrenos novos
onde a lingua, trabalhada por ela mesma, da a luz fragmentos de
questoes insabidas e palavras impossiveis, invertendo assim pon-
tos de vista. O real da poética, segundo Glissant, € a lingua, pois
ela carrega todos os imaginarios. “Ecrire c'est dire: le monde. Le
monde comme totalite*®” (GLISSANT, 1997a, p. 119), e a diversida-
de do mundo precisa das linguas do mundo. Posto isso, Glissant
desenvolveu a sua poetica da Relacao, uma poética que reafirma
seu objeto, baseada no argumento segundo o qual a Historia do
mundo nao podia comecar antes que esse mundo se descobris-
se. Com a conquista de novas terras pelos grandes navegadores
europeus, passou-se da pluralidade dos mundos, cada um viven-
do a sua propria historia, a uma visao global completa, isto é, a
pluralidade de imaginarios substitui-se uma representacao uni-
ca do planeta, acarretando o fim da autonomia desses mundos.
ApOs 500 anos, de uma maneira violenta ou nao, todos os mun-

4 O poema € uma das matrizes alquimicas do real
8 Escrever e dizer o mundo. O mundo como totalidade.
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dos foram vencidos, e a partir dai 0 mundo ocidental se tornou
0 Mundo. Sendo assim, 0 mundo como Mundo (planeta) inicia a
sua historia com uma transformacao de suas representacoes de
espaco, tempo e com o fim de todas as historias. Antes da con-
quista havia historias, mas nao um Mundo ainda; e depois dela
ha um Mundo, mas sem historia. Entao, o poeta Glissant desen-
volve uma poética que lhe permite reconstruir a histoéria de seu
pais, a Martinica. Uma historia ignorada, desvalorizada, enterrada
debaixo da historia colonial — e convoca os outros poetas a fazer
o0 mesmo. A Historia do mundo na sua totalidade, para Glissant,
€ uma historia em devir que ainda precisa ser relatada, pois os
mundos estavam sem consciéncia de si mesmos, visto que, para
que houvesse essa consciéncia, teria sido necessario que cada
parte pudesse ser pensada “em presenca de todos os outros”.
Portanto, os conceitos apresentados fazem parte de uma leitu-
ra do “Chaos-monde” que o autor faz a partir de seu lugar, visto
como um lugar-relagao e nao como um lugar-objeto, mostrando
a importancia de trabalhar os imaginarios, a necessidade de nao
se pensar sempre a partir de uma origem, dado que a hossa iden-
tidade é continuamente composita.
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MULHERES PAJES:
PRATICAS DE RESISTENCIA

DECOLONIAL NA AMAZONIA

Maria Betania Barbosa Albuqueqhef

Nosso tempo € especialista em criar auséncias:
do sentido de viver em sociedade, do proprio
sentido da experiéencia da vida. (KRENAK)

Introducgao

Este texto surge a partir da experiéncia de pesquisa tracada
em estudos que articulam religiosidade e educacao no ambito
do Programa de Pos-Graduagcao em Educacao da Universidade
do Estado do Para, na linha de pesquisa Saberes Culturais e
Educacao na Amazdnia, em que foi possivel enveredar pelo cam-

* Doutoranda em Educacao pela Universidade do Estado do Para, na linha de
pesquisa “Saberes Culturais e Educacao na Amazonia”. Integra o grupo de pes-
quisa “Historia da Educacao na Amazonia” - UEPA, e a Rede de Pesquisa sobre
Pedagogias Decoloniais na Amazoénia - RPPDA. Endereco eletronico: thaistno-
gueira3i@gmail.com

2 Doutora em Educacao. Docente no Programa de Pés-Graduagcao em Educacao
da Universidade do Estado do Para. Coordena o Grupo de Pesquisa Historia da
Educacao na Amazonia - UEPA. Endereco eletronico: mbbalbuquerque@gmail.com
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po da Historia Cultural, mais precisamente com o olhar voltado
para o entrecruzamento de areas como antropologia e educacao.

Foi nessa linha que costuramos uma pesquisa etnografica
sobre a pratica educativa da pajelanca cabocla nailha de Colares,
localizada ao nordeste paraense, na qual apreendemos um olhar
alargado acerca da educacao, entendendo-a como cultura
e que, portanto, ocorre em diversos contextos, em praticas de
construcao do social e representacao deste, nao havendo uma
forma Unica de educar (BRANDAO, 2002). Além disso, por meio
de observacgao e entrevistas com pajés e demais frequentadores
da pajelanca na regido, conseguimos refletir sobre a identidade
pajeistica do lugar e das pessoas que tomam para si o dom dessa
pratica como missao (NOGUEIRA, 2019).

Ao final da referida pesquisa, dentre outras consideracoes
acerca da pajelanca e educacao, apontamos a ilha de Colares
como um espaco historicamente marcado por trajetorias indige-
nas e, na histéria do presente, sendo reconhecida por rituais de
cura muito procurados por seus moradores. Ao todo, sao 19 ter-
reiros de pajelanca por toda a ilha, com uma concentracao mar-
cante também na zona urbana do municipio (NOGUEIRA, 2019).
Porém, uma das questdes que despertou nossa atencao nesse
estudo e em seu levantamento bibliografico foi o papel das mu-
lheres pajes; como estas enfrentam estigmas e preconceitos
e continuam a escrever uma historia de resisténcia carregada
de significados.

Nesse sentido, objetivamos, no presente texto, destacar o
papel das mulheres frente a praticas de pajelanca enquanto re-
sisténcia decolonial, ao estabelecer o dialogo entre a experiéncia
etnografica na ilha de Colares (PA) e a revisita a algumas produ-
coes escritas sobre o tema, levantando reflexdes em torno da
questao de género ao apontar para mulheres que assumem seu
papel no campo dessa religiosidade enfrentando as marcas his-
toricas deixadas pelo processo de colonizagao da vida pelo inte-
rior da Amazodnia.

Assim, tomamos como base teodrica de analise o pensamen-
to decolonial a partir de autores como Mignolo (2005), Lugones
(2008, 2014), Mota Neto (2016), Grosfoguel (2010), entre outros, e
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nos propomos a discutir sobre a colonialidade presente na cién-
cia moderna e nas relagoes de género que foram construidas
culturalmente. Por fim, destacamos as praticas de resisténcia fin-
cadas na ancestralidade e em uma sabedoria insurgente presen-
te na pajelanca cabocla da Amazdnia como forma de resisténcia
e reexisténcia.

As teorias acerca do pensamento decolonial partem de um
grupo de pensadores latino-americanos? que questiona a hege-
monia eurocéntrica de producao nas ciéncias humanas, em uma
geopolitica do conhecimento, inventada pelos colonizadores eu-
ropeus sob o nome de modernidade. Esse grupo de pesquisa-
dores levanta conceitos importantes para se pensar o processo
de colonialismo que ocorreu nos paises da América Latina e que
tentou invisibilizar os povos dessa regiao, bem como seus sabe-
res, suas epistemes, sua historia. As reflexoes e trabalhos acerca
desse pensamento partem da afirmativa de que “a colonialida-
de é constitutiva da modernidade, e nao derivativa®™ (MIGNOLO,
2005, p. 36).

Entendemos a decolonialidade como uma corrente de pen-
samento pautada no sentimento de liberdade, respeito e alteri-
dade a todos os seres, independentemente de sua raga, credo
ou lugar, voltada para o enfrentamento a todo tipo de exclusao,
preconceito, racismo, e que, como opcao e agao politica, nos
impulsiona a superar toda e qualquer forma de opressao advin-
da do processo colonizador europeu. Nesse sentido, Mota Neto
(2016), autor que propde em sua obra uma pedagogia decolonial,
traz a reflexao a concepcao de decolonialidade como:

um questionamento radical e uma busca de superacao
das mais distintas formas de opressao perpetradas pela
modernidade/colonialidade contra as classes e os grupos
sociais subalternos, sobretudo das regides colonizadas e
neocolonizadas pelas metropoles euro-norte-america-

3 Entre os pensadores associados com esse grupo estao o fildsofo argentino
Enrique Dussel, o sociologo peruano Anibal Quijano, o semiologo e teorico cultu-
ralargentino Walter Mignolo, a sociologa-pedagoga norte-americana radicada no
Equador Catherine Walsh, o fildsofo porto-riquenho Nelson Maldonado-Torres, o
sociologo porto-riquenho Ramon Grosfoguel, o antropologo colombiano Arturo
Escobar, entre outros (cf. OLIVEIRA, 2016).
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nas, nos planos de existir humano, das relacdes sociais e
econdémicas, do pensamento e da educacao (MOTANETO,
2016, p. 44).

Propomos, assim, o dialogo acerca de um feminismo deco-
lonial que parte da pensadora latino-americana Maria Lugones,
e de como o conceito de género foi sendo incorporado, cultu-
ralmente, ao projeto de sistema-mundo capitalista, no qual a he-
gemonia nega as diferencas e silencia os contrarios em prol de
um projeto desumano e racista. Para tanto, trazemos a discussao
acerca de como se tem tragado a questao de género a partir das
praticas de pajelanca, a fim de refletir sobre o papel das mulhe-
res nessa cultura religiosa ao levantar pontos de sua historia e
resisténcias na regiao amazonica, tendo em vista formas de sub-
jugacao com que estas vém sendo apontadas historicamente em
relacao ao sujeito homem pajé. Exemplo disso esta nos escritos
historicos, nos quais o xama é sempre apontado como sendo do
sexo masculino.

Nesse sentido, ao problematizar a ideia de género a partir
de uma construcao social de funcdes que representam o papel
de homem e mulher na logica ocidental e como isso influenciou
trajetorias de povos originarios em terras colonizadas, mais que
levantar questoes acerca do termo mulher e sua concepgao e
atuacao na pajelanga, apoiamo-nos em Lugones (2008) para
pensar essa categoria a partir de suas interseccdes, consideran-
do que a mulher paje enfrenta opressdes ao longo da historia
nao apenas por conta de uma caracteristica biologica, de seu
sexo; mas, também, por ocupar um lugar frente a uma pratica
religiosa que por si so ja demandou resisténcia ao colonialismo;
bem como por pertencer a povos excluidos ou marginalizados
pela logica ocidental, como € o caso de povos ribeirinhos e/ou
indigenas da Amazénia. Portanto, falamos de uma mulher, paje,
amazoénida e nao branca. E o que Lugones destaca acerca des-
ses marcos analiticos:

Estos marcos analiticos han enfatizado el concepto de in-
terseccionalidad y han demostrado la exclusion historica y
tedrico-practica de las mujeres no-blancas de las luchas
liberatorias llevadas a cabo en el nombre de la Mujer. |.]
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Entrelazar ambas hebras de andlisis me permite llegar a lo
que estoy llamando, provisoriamente, «el sistema moderno-
colonial de genero». Creo que este entendimiento del género
esta presupuesto en ambos marcos de analisis en terminos
generales, pero no esta expresado explicitamente, o en la
direccion que yo considero necesaria para revelar el alcan-
ce y las consecuencias de la complicidad con él que moti-
van esta investigacion. Caracterizar este sistema de género
colonial/moderno, tanto en trazos generales, como en su
concretitud detallada y vivida, nos permitira ver la imposi-
cion colonial, lo profundo de esa imposicion. Nos permitira la
extension y profundidad historica de su alcance destructivo
(LUGONES, 2008, p. 5).

Assim, neste texto, abordaremos a tematica da pajelanca e
seu processo historico de resisténcia, apontando-a como uma
pratica em que ocorre circulacao de saberes, relacionando-a
com teorias que possibilitam pensar em uma proposta contra
-hegemoénica de construcao do conhecimento, a partir de um
conceito mais amplo de educacao e de respeito aos povos, ate
entao, invisibilizados, enfatizando aqui a relacao de género.

Mulheres, pajelanga e histdria:
um feminismo decolonial na Amazonia

O termo pajelanca, segundo os antropologos Maues e
Villacorta (2011, p. 11), refere-se a "uma forma de xamanismo em
que se da a ocorréncia do fendmeno de incorporacao pelo paje,
sendo seu corpo tomado, no transe ritual, por entidades conheci-
das como encantados ou caruanas”. Durante esse ritual, a princi-
pal ocupacao do pajé é a cura de doencas.

Desde os primeiros registros dos colonizadores, nos relatos
de viagem, ja se observa a existéncia de praticas da pajelanca,
como se constata nas cartas que descreviam o Brasil, durante a
colonizacao. Assim, podemos dizer que sempre existiu na histéria
do Brasil, mais especificamente na historia da Amazdnia, a pre-
senca desse sujeito chamado paje.

Os pajées, citados como muito “prestigiados” nas aldeias por
onde andavam, desempenharam importante papel nas praticas
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de cura nao s6 em suas aldeias, mas estendendo esse saber an-
cestral aos colonos e colonizadores da regiao. Eram, contudo,
vistos como os “maiores inimigos” da Igreja, a qual buscava ca-
tequizar todos eles. Porém, os pajés usavam “muitos enganos e
feiticarias”, segundo os relatos do padre Manoel da Nobrega, no
seculo XVI (ALBUQUERQUE, 2012, p. 111). Com isso, suas praticas
religiosas e relacao com a natureza, com o sobrenatural, eram vis-
tas como subversivas a ordem que a Igreja Catolica tentava impor.

Padre José de Anchieta também registra em suas cartas a
influéncia dos pajés no seculo XVI:

Um dia antes de entrarem em combate, os que vinham
de outra parte (como e costume entre eles) comecaram a
oferecer sacrificio a seus feiticeiros (a que chamam pages)
em uma casita para isso construida, interrogando-os eles
sobre o que lhes sucederia no conflito [..I. Aqueles feiticei-
ros de que ja falei sao tidos por eles em grande estimacao,
porquanto chupam aos outros, quando sao acometidos
de alguma dor, e assim os livram das doencas e afirmam
que tém a vida e a morte em seu poder (ANCHIETA, 1933,
p. 40-2).

Ja no século XVII, padre Claudio D'Abbeville (1874) tam-
bém aponta para a grande influéncia dos pajés junto aos nativos:
“Tudo quanto dizem ou mandam esses Pagés é logo cumprido
pelo povo, e até pelos mais velhos, cormo tivemos muita occa-
siao de vél" (p. 375).

Ao escrever sobre a missao capuchinha de Bacabal, regiao
do rio Tapajoés no Para, que data de 1872, Amoroso destaca como
se deu a relacao com os mundurucu que la habitavam e a tentati-
va de sua conversao ao catolicismo, destacando a relacao destes
com o xamanismo na figura do pajé. Assim, menciona as impres-
soes do periodo:

Os pajés que atuavam no aldeamento serao considerados
interlocutores do diabo [.]. Diante do conjunto de praticas
e concepcodes implicadas no sistema de tratamento das
doencas entre os mundurucu na época do aldeamento de
Bacabal, missionarios e viajantes utilizam os termos ma-
gia e feiticaria e os especialistas nativos sao chamados
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pajés [..l. A funcao terapéutica do pajé, a descricao de suas
praticas, a exposicao dos motivos de sua preeminéncia
politica ho mundo social mundurucu (e dos neocristaos),
assim como a caca da cabeca, sao elencados como ma-
gia simpatica destituida de qualquer sentido. A disputa
que se estabelece da parte do missionario com os pajes
e especialistas mundurucu torna o que seria uma descri-
cao compreensiva do sistema simbolico mundurucu num
tratado acusatorio dos pajés, que sao apresentados como
bufdes cercados de sacerdotes e sacerdotisas iniciados,
que mantém a credulidade popular com suas imposturas,
assumindo o papel de sabios (AMOROSO, 2006, p. 227-8).

Amoroso (2006) aponta para a preocupacao dos missiona-
rios com a caracteristica de lideranca e respeito que os pajés ti-
nham diante das aldeias e revela, nas falas de Frei Pelino, como
0s capuchinhos pensavam acerca de que era preciso fazer algo
para vencer tal prestigio:

precisava toda energia para acabar com seu prestigio imo-
ral e fazé-los assim cair em descredito. Se bem que mui-
tos se encontrassem longe das missoes. Quando os indios
percebiam a escassez da pesca e da caga, as escondidas
0s convidavam, ainda, para tirar o mal de seus vegetais, de
suas plantas e de seus animais. Por seu lado bem sabiam
como manter a credulidade popular com suas imposturas,
assumindo o papel de sabios e videntes. A classe de pa-
jés pertenciam tambéem as mulheres iniciadas pelo proprio
pajé na arte magica com alguns ritos secretos sobre os
quais nao quero mais manifestar; de tal modo que torna-
va vitoriosos de possuir sacerdotes e sacerdotisas! (apud
AMOROSO, 2006, p. 232).

Fica evidente nesses registros a grande preocupacao por
parte dos catequizadores em lidar com quem praticava a paje-
lanca, tendo em vista que tal religiosidade fugia ao controle do
que era determinado pela fé catolica a época, e isso influenciava
negativamente no sucesso das missodes. Logo, os padres preci-
savam entender mais de tais praticas xamanicas ou dessas “fei-
ticarias”, como eram descritas no periodo, a fim de persuadir os
pajés ou fazé-los “cair em descredito”, como narrou Frei Pelino.
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Nas leituras sobre pajelanca, na obra de Aldrin Figueiredo
(2008), € possivel destacar a persisténcia dos grupos prati-
cantes da pajelanca, fortemente marcada pela repressao re-
ligiosa e militar nos tempos da belle-époque?, bem como em
todo o processo de ocupacao de seus territorios no periodo da
colonizacao.

A religiosidade popular nao era percebida como merece-
dora de respeito ou reconhecimento em tempos de "moderniza-
¢ao” de nossa regiao. Era vista como “crendice” que destoava da
ordem estabelecida e impulsionada pela modernidade que aqui
chegava. Os praticantes da pajelanca - aqueles que a percebiam
como uma religidao e participavam de seus cultos ou simples-
mente recorriam aos seus rituais de cura - eram veementemen-
te perseguidos, presos, punidos, silenciados. Logo, nao se pode
deixar de encarar esses grupos como uma massa de resisténcia
a todas as formas de opressao e silenciamento pelas quais pas-
saram, como destaca Figueiredo (2008):

Intendentes, bispo, delegado, propagadores de ideologias
diversas - da “ciéncia positiva” ao “discurso moralizador e
romanizado” - todos como que deixavam suas divergén-
cias de lado, para que, quando no trato com as tradi¢coes
religiosas populares, estivessem unidos bradando em fa-
vor da civilizacao nos tropicos, da racionalizacao dos ha-
bitos do povo, vistos como impregnados de supersticoes,
crencas arcaicas e praticas sociais que beiravam a selva-
geria. Por outro lado, eu tinha consciéncia que esse grande
numero de fontes documentais mostrava a persisténcia de
tradicdes religiosas populares como um locus dindmico de
conflitos [..] (FIGUEIREDO, 2008, p. 21-2, grifos do autor).

Nesse sentido, refletimos mais a fundo sobre a resisténcia
de tal pratica, quando apontamos para as mulheres e o seu papel
na historia e contemporaneidade acerca da pajelanca, tendo em
vista que estas, comumente, ndo sao citadas como protagonistas
nas acodes xamanicas de cura ou com influéncia junto as suas al-
deias ou comunidades.

4 A belle-époque, expressao francesa, ocorreu no periodo de 1850 a 1920, quando
a Amazonia era a maior produtora de borracha do mundo, e se buscava a moder-
nizacao europeia para a regiao.

199



ESTUDOS DE CULTURA: ABORDAGENS E PERSPECTIVAS

Isso pode ocorrer por varias razdes, dentre as quais desta-
camos a propria condicao de escrita dessa historia, narrada, na
maioria das vezes, por homens brancos e europeus; ou por cien-
tistas sociais que legitimavam fontes primarias, dando énfase a
pajelanca como pratica de sujeitos homens, influentes, destemi-
dos ou apenas rebeldes selvagens.

Ao longo da historia, foi forjada a ideia de que mulheres na
pajelanca ocupavam apenas o lugar de ajudantes ou, quando
essas se atreviam a pratica-la, eram tidas como feiticeiras peri-
gosas, capazes de fazer mal a quem atravessasse seu caminho.
Enquanto a mesma pratica entre os homens assumia o carater de
curandeirismo, com teor de credibilidade e ajuda entre os seus.

Maués e Villacorta (2011) destacam em seus estudos acerca
da pajelanca na regidao do nordeste paraense que “[.] no caso de
mulheres pajés: estas, aléem de serem frequentemente despres-
tigiadas dentro de suas comunidades, sao também vistas pelo
outro lado da atividade xamanistica, isto €, como feiticeiras ou
bruxas” (p. 32-3).

A historiadora Motta-Maués, ao realizar seus estudos na
mesma regiao paraense na década de 1970, enfatiza as relagcoes
de género, o simbolismo e os rituais na pajelanca e evidencia o
dominio masculino. Assim, destaca em um de seus escritos:

[.] no que tange a pratica dos rituais do xamanismo (“pa-
jelanca”), da-se justamente o contrario. O xamanismo se
apresentava (se apresenta), na comunidade, como um
dominio que pode ser considerado como masculino, nao
admitindo, nos seus aspectos mais importantes e positivos
(cura de doencgas, por exemplo) a participacao da mulher.
[.] A mulher, quando concebida num desempenho ativo,
tinha sempre seu papel associado ao lago negativo da
pajelanca, surgindo na figura de personagens malfazejas,
como a feiticeira e a "matintaperera”, que sao dotadas de
poderes sobrenaturais, porém maléficos (MOTTA-MAUES
e VILLACORTA, 2008, p. 332-3).

Porem, a despeito do que a historia revela - todo o enfren-
tamento ao preconceito de ser mulher e assumir suas praticas na
pajelanca e de pertencer a comunidades longinquas do interior
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da Amazédnia, ponto que merece atencao ao se falar de uma geo-
politica do conhecimento, a partir de uma logica contra-hege-
monica -, ressaltamos a persisténcia das mulheres pajés como
forma de resisténcia decolonial.

Como foi dito, a questao de género perpassa uma constru-
cao social. No caso especifico da Amazdnia, € importante refle-
tir sobre a colonialidade como marca resultante da dominacao
territorial em tempos de colonizacao; colonialidade presente na
chamada modernidade colonial. Assim, Lugones (2014) apon-
ta para o controle que se inicia na relacao dos povos originarios
com 0s outros seres da natureza e a condicao de nao humanos
imposta a eles tendo como base a ideia de civilizacao europeia:

Eu compreendo a hierarquia dicotdmica entre o humano e
0 nao humano como a dicotomia central da modernidade
colonial. Comecando com a colonizacao das Américas e
do Caribe, uma distincao dicotdémica, hierarquica entre hu-
mano e nao humano foi imposta sobre 0s/as colonizados/
as a servico do homem ocidental. [.] A mulher europeia
burguesa nao era entendida como seu complemento, mas
como alguem que reproduzia raca e capital por meio de
sua pureza sexual, sua passividade, e por estar atada ao lar
a servico do homem branco europeu burgués (LUGONES,
2014, p. 936).

O termo colonialidade, utilizado aqui, parte de Quijano ao di-
mensionar sua compreensao acerca do poder caracteristico nas
sociedades capitalistas que se sobrepdoem as demais a partir do
conceito de raca:

No curso da expansao mundial da dominagao colonial por
parte da mesma raga dominante - os brancos (ou do se-
culo XVIIl em diante, os europeus) - foi imposto o mesmo
critério de classificacao social a toda a populacao mundial
em escala global. Consequentemente, novas identidades
historicas e sociais foram produzidas: amarelos e azeitona-
dos (ou olivaceos) somaram-se a brancos, indios, negros
e mesticos. Essa distribuicao racista de novas identidades
sociais foi combinada, tal como havia sido tao exitosamen-
te logrado na Ameérica, com uma distribuicao racista do
trabalho e das formas de exploracdo do capitalismo colo-
nial (QUIJANO, 2005, p. 108-9).
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Na contramao dessa logica ocidental capitalista e moder-
na, imposta e imponente na colonialidade de poder, descrita por
Quijano (2005), destacamos a questao de género a partir de pra-
ticas de mulheres pajés na Amazonia, tomando por base os con-
ceitos de interseccoes e colonialidade de género trabalhados
por Lugones (2014). E necessario enfatizar como a dominacao
colonial marcou a trajetoria dessas mulheres e como quis con-
trola-las inclusive, e principalmente, na maneira de pensar sobre
Si mesmas:

A confissao crista, o pecado e a divisao maniqueista entre
0 bem e o mal serviam para marcar a sexualidade feminina
como maligna, uma vez que as mulheres colonizadas eram
figuradas em relacao a Satanas, as vezes como possuidas
por Satanas. A transformacao civilizatoria justificava a co-
lonizacao da memoria e, consequentemente, das nocdes
de si das pessoas, da relagao intersubjetiva, da sua relacao
com o mundo espiritual, com a terra, com o proprio tecido
de sua concepcao de realidade, identidade e organizacao
social, ecologica e cosmologica (LUGONES, 2014, p. 938).

Nesse sentido, Lugones segue instigando a pensar na con-
tramao desse sistema de poder colonial a partir de dentro, assu-
mindo aquilo que chama de resisténcia:

Ao usar o termo colonialidade, minha intencao € nomear
nao somente uma classificacao de povos em termos de
colonialidade de poder e de género, mas também o pro-
cesso de reducao ativa das pessoas, a desumanizacao
que as torna aptas para a classificacdo, o processo de
sujeitiicacao e a investida de tornar o/a colonizado/a
menos que seres humanos. [..] A resisténcia € a tensao
entre a sujeitificacao (a formacao/informacao do sujeito)
e a subjetividade ativa, aquela nocao minima de agencia-
mento necessaria para que a relacao opressao - resistén-
cia seja uma relacao ativa, sem apelacao ao sentido de
agenciamento maximo do sujeito moderno (LUGONES,
2014, p. 939-40).

Assim, a resisténcia decolonial a partir de mulheres pajés
amazonidas pode ser encontrada em diversos trabalhos que re-
velam a presenca de suas praticas. Albuquerque e Faro, ao rea-
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lizarem um estudo sobre os saberes da cura na pajelanca mara-
joara, enfatizam a questao de género aqui apontada:

Do ponto de vista das questdes de género, na maioria dos
estudos sobre a pajelanca se observa uma recorréncia
maior de homens pajés ou curadores do que de mulhe-
res pajés. Estas, em grande parte dos casos, tendem a ser
proibidas pela familia e pela comunidade de exercerem
seu dom de cura, mesmo que seja um dom de nascen-
ca. Em diversos locais da Amazonia, entretanto, as mulhe-
res tem lugar de destaque como pajées (ALBUQUERQUE;
FARO, 2012, p. 62).

Villacorta (2000) também aponta para a resisténcia de mu-
lheres na pajelanca no municipio de Colares (PA), quando estas
assumem seu protagonismo frente a uma realidade eminente-
mente masculina e carregada de preconceitos. Nessa cidade, a
autora conheceu as praticas de D. Rosa e como esta teceu um
pensamento proprio acerca de uma pajelanca ecologica, preo-
cupada com o meio ambiente. Tal preocupacao com relacao a
natureza também é encontrada em escritos e entrevistas com a
pajé Zeneida Lima, Unica pajé na Amazdnia que publicou livros e
se tornou conhecida em todo o pais. Para ela:

[.] a natureza € a grande mae, a origem e o fim de todas
as coisas. Nao devemos violenta-la, porque estamos vio-
lentando a nds mesmos. Os que violam a natureza sao pu-
nidos por Anhanga. Se o agressor da natureza nao pagar,
seus descendentes o farao. O respeito a natureza, a inte-
gridade e equilibrio de seus elementos é a lei maior (LIMA,

1998, p. 27).

Albuquerque e Faro (2012) também apontam para os sabe-
res de cura de mais duas mulheres pajés marajoaras: D. Flor, que
relata sobre ter apreendido seus saberes da mae e da avo, por
meio de uma tradicao familiar; e D. Roxita, que afirma que seus
saberes sao recebidos de Deus e dos encantados, ao se comu-
nicarem por meio de intuicao, sonhos e visdes. Ambas falam de
conhecimentos acerca de ervas para/de chas, banhos, rezas etc.

Em Colares (PA), também conhecemos a pajé Marcia, uma
senhora que mora ha comunidade de Genipauba da Laura, com
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acesso por ramais de terra e areia, distante cerca de 15 quilo-
metros da cidade. O terreiro de D. Marcia é localizado no quintal
de sua casa, rodeado por muito verde e proximo a igarapes, e ja
realizou trabalhos nas matas e praias da ilha. Relata-nos como
ha uma relacao de interdependéncia da pajelanca com a natu-
reza, tomando a ultima como moradia e fonte de curas por meio
de plantas para chas e banhos, ao destacar uma reciprocida-
de entre os seres, sejam eles humanos, plantas ou encantados,
afirmando que ha poder nesses lugares: poder da encantaria.
Ela conta;

Olha, tem os encantos que eles falam que sao igarapes,
tem os escolhidos.. Esses encantos que eles falam da
beleza sao aquelas pessoas que soO a gente pode enxer-
gar. As vezes, eu posso ta até do seu lado, a gente ta la
naquele rio, naquela praia, naquelas beiradas, mas eu to
enxergando, mas vocé nao ta conseguindo enxergar eles
[encantados].. Quando eu ia pros igarapes, eles sempre
traziam algo comigo. Me mostravam coisas que eu hem
imaginaria que tinha no fundo.. (PAJE MARCIA, mar. 2019,
entrevista).

D. Marcia atua na pajelanca desde muito nova. Comecou a
ter visdbes com os encantados aos oito anos de idade, datando
atualmente 36 anos de experiéncia em seu terreiro na ilha de
Colares, onde conquistou o respeito e a confianca dos morado-
res. Ela afirma que no inicio nao foi facil, mas que acredita no dom
de nascenca e afirma que seu aprendizado se deu no contato
com as entidades:

Acredito que seja de nascenca. Eu, desde crianca, fui me
entendendo por gente e sempre tinha algo que conversa-
va comigo, eles conversavam muito comigo, me explica-
vam como eu fazer as coisas. Muitas vezes se aborreciam
porque eu nao queria fazer, né? Eu nao sabia ainda, nao
entendia.. De vez em quando era pra fazer um remédio
que eles diziam pra mim, que era pra pegar tal folha e tal
folha.. E eles sempre se comunicavam comigo, sempre ti-
nham aqueles poderes pra se comunicar comigo. Eu nao
sentia medo, s6 me espantava assim deles, porque eles
varavam do nada! (PAJE MARCIA, mar. 2019, entrevista).
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Fotografia 1. Pajé Marcia — Colares (PA).

Fonte: acervo da pesquisadora, 2019.

A historia dessas mulheres pajés, como D. Marcia, revela
praticas de resisténcia a colonialidade de poder, do saber e do
ser que tanto se enfrentou e se enfrenta por praticantes da reli-
giosidade de matrizes afro e indigena; como seus saberes ances-
trais, fincados no dom de ser pajé, na relacao com a natureza e o
sobrenatural, transcendem a légica moderna e se perpetuam no
tempo, em geracdes. Importa, entao, compreender que:

el concepto de colonialidad del ser nacio en conversacio-
nes sobre las implicaciones de la colonialidad del poder,
en diferentes dreas de la sociedad. La idea era que si en
adicion a la colonialidad del poder también existia la co-
lonialidad del saber, entonces, muy bien podria haber una
colonialidad especifi ca del ser.11 Y, si la colonialidad del
poder se refiere a la interrelacion entre formas modernas
de explotacion y dominacion, y la colonialidad del saber
tiene que ver con el rol de la epistemologia y las tareas ge-
nerales de la produccion del conocimiento en la reproduc-
cion de regimenes de pensamiento coloniales, la coloniali-
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dad del ser se refi ere, entonces, a la experiencia vivida de
la colonizacion y su impacto en el linguaje. [..] EL surgimien-
to del concepto “colonialidad del ser” responde, pues, a la
necesidad de aclarar la pregunta sobre los efectos de la
colonialidad en la experiencia vivida, y no solo en la men-
te de sujetos subalternos (MALDONADO-TORRES, 2007,
p. 129-30).

Dessa forma, ao pensar em todo o processo de resisténcia
em que estao inseridas as mulheres pajés, € fundamental atentar
Qao0s saberes que circulam em suas praticas, sendo eles saberes
tradicionais, que remontam desde a formacao dentro dos terrei-
ros aos rituais de cura, passando por uma infinidade de simbolos
e, com eles, aprendizados que sao repassados de geracao a ge-
racao. Ha uma ancestralidade fincada na diversidade:

de saberes, praticas e rituais de cura que configuram uma
sabedoria popular que possibilita aos sujeitos ordenarem
a vida cotidiana e darem sentido as suas experiéncias. Tais
saberes incluem o conhecimento dos mitos, da fauna e da
flora, dos remédios da mata, a preparacao de chas e ba-
nhos, o dominio de oracoes, das técnicas do transe, dentre
outros (ALBUQUERQUE; FARO, 2012, p. 70).

Ao refletirmos sobre a organizagao em um terreiro de paje-
lanca, a partir da pesquisa realizada na ilha de Colares-PA, des-
tacamos a existéncia de uma pratica educativa, a exemplo do
rito de iniciacao, ao observar o(a) paje como um(a) educador(a)
que medeia toda a ritualistica. Do mesmo modo, todos que par-
ticipam dos trabalhos no terreiro experimentam algum tipo de
aprendizagem e esta se mostra em varios momentos e detalhes.
Por exemplo, quando se aprende sobre a histéria das entidades
nas suas falas e contacdes durante a passagem no terreiro (quem
sao, de onde vém, sua missao); quando se aprende onde sentar,
onde nao entrar, no que tocar e o que cantar para acompanhar os
trabalhos; por meio das orientacdes acerca de quais ingredien-
tes da natureza usar para tomar os banhos ou os chas recomen-
dados pelo pajé, durante a incorporacao; quando se aprende a
moral repassada pelas entidades sobre caridade, a missao nesta
terra e o cuidado com o divino. Tudo isso compde 0 processo
educativo na pajelanca (NOGUEIRA, 2019).
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Albuquerque e Babosa (2016) trazem a pauta da religiao
como educacao, em que ressaltam essa relacao numa perspec-
tiva epistemologica. Eles afirmam que “templos, terreiros e igrejas
se caracterizam pela troca e transmissao de um conjunto de sa-
beres que possibilitam a circulacao de sentidos e de significados
de teor pedagogico” (p. 129). Assim, “a educacao vivenciada em
espacos religiosos configura-se como uma pratica ligada a pro-
ducao da vida e reproducao social, na qual individuos constroem
sua subjetividade e dao continuidade a sua existéncia” (p. 131).

Reexistir nas sabedorias insurgentes
da pajelan¢a amazonica

A perspectiva decolonial nos ensina que o pensamento nao
€ produto da genialidade de um tedrico universitario, por exem-
plo, mas que nas culturas populares se produz um pensamento
com logica propria, a partir do seu cotidiano. Assim, questiona-
mos: que sujeitos e/ou grupos podem colaborar para a cons-
trucao de uma epistemologia propria, decolonial, da Amazénia?
Que pensamento se produz a partir de um terreiro de pajelanca?
Ha uma pratica epistémica na maneira como o corpo € agencia-
do, nas lutas que foram travadas e resisténcias por parte de seus
agentes, a exemplo de mulheres pajés da Amazonia?

Palermo da importancia a historia de vida do sujeito, de seu
lugar de enunciacao, como forma de dialogar com a pluralida-
de de saberes e outras formas de viver e produzir conhecimen-
to, que nao aquelas reproduzidas a partir de um conhecimento
eurocentrado:

Una de las primeras cuestiones que se problematiza es la
construccion del “lugar de enunciacion™ al que refieren los
articulos leidos e que se constituye en una nocion relevan-
te para la opcion decolonial, es decir, quién, para quien y
desde donde se enuncia, estrechamente relacionadas con
la posicion de poder desde la que se gjerce. Se trata de las
relaciones geopoliticas que condicionan las situaciones de
colonizacion y de colonialidad surgidas para America Latina
desde el momento mismo del descubrimiento y la conquista
(PALERMO, 2014, p. 68-9).
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Ao pensar na logica da ciéncia moderna sob uma perspecti-
va abissal, Santos (2010) aponta para um “sistema de distincdes”,
ou seja, um sistema em que a divisao entre o que é legitimado
enguanto conhecimento valido e o que nao é torna-se o ponto
fundamental para embasar a critica a essa forma de equacionar
0s conhecimentos no mundo.

Afinal, a partir de qual paradigma se constituiu esse pensa-
mento abissal, no qual apenas uma parcela, que se julga erudi-
ta, detém os espacos e a producao do conhecimento? E mais:
apenas essa parcela € capaz de dizer, sob a otica da tal ciéncia
moderna, que este ou aquele conhecimento é valido em de-
trimento de tantas outras formas de saber e conhecer a vida e
0 mundo?

Em meio a tantas transformacdes no espaco globalizante
atual, ainda é possivel negarmos outras formas de ser e saber
no mundo? De que maneira o(a) pesquisador(a) se apresenta
na atualidade, quando urge a necessidade de se pensar a par-
tir de grupos que resistem a esse epistemicidio proporcionado
por uma ciéncia excludente, e resistem por meio de sua cultura,
suas tradicoes, suas lutas e saberes? Em um mundo onde a desi-
gualdade social e todo tipo de preconceito estao postos a serem
enfrentados, nao se pode pensar em qualquer campo de conhe-
cimento em que nao pese o olhar a esses sujeitos que constroem
estratégias e validam praticas de resisténcia e reexisténcia, ou
seja, outros modos possiveis de viver no mundo.

Assim, ao discutirmos sobre outras praticas de resisténcia,
como de uma cultura que por muito tempo se tentou invisibilizar,
no caso da pajelanca, nao podemos deixar de questionar em que
linha se costura essa produgao de conhecimento: permanece a
exclusao da linha abissal ou se desafia a ir adiante, na busca por
uma copresenca nessa producao de conhecimento, na qual su-
jeitos subalternizados sejam ouvidos e reconhecidos como fun-
damentais para a construcao desse pensamento pos-abissal?
(SANTOS, 2010).

Importa, aqui, destacar uma perspectiva de producao e or-
ganizacao de conhecimento pensada a partir das mulheres pa-
jés, na qual a episteme parta do seu lugar, de suas sabedorias;
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que essas mulheres nao sejam apenas ouvidas numa logica de
reproducao ocidental da ciéncia, mas que tenham espaco para
VOZ e que seus saberes ganhem a dimensao de legitimidade
daquilo entendido como conhecimento para o mundo ociden-
tal. Nesse sentido, Grosfoguel aponta para uma “epistemologia
descolonial™;

os estudos dedicados a globalizacao, os paradigmas da
economia politica e a analise do sistema-mundo nao tira-
ram as ilacoes epistemologicas e tedrica da critica epis-
témica proveniente dos lugares subalternos cavados pelo
fosso colonial, que encontraram expressao no meio aca-
démico atraves dos estudos étnicos e dos estudos femi-
nistas. Com efeito, essas abordagens continuam a produzir
conhecimento atraves dos olhos de deus, a partir do “pon-
to zero” do homem ocidental. Isto gerou importantes pro-
blemas no que respeita a forma como conceptualizamos
o capitalismo global e o "sistema-mundo”. Estes conceitos
precisam ser descolonizados e tal s6 pode ser conseguido
por meio de uma epistemologia descolonial que assuma
abertamente uma geopolitica e uma corpo-politica do co-
nhecimento descoloniais como ponto de partida para uma
critica radical (Grosfoguel, 2010, p. 411).

Para Grosfoguel (2010), € preciso que a fala desse sujeito e
o lugar de onde fala estejam enunciados, postos, sem intérpretes
de fora. E o que se chama de geopolitica e corpo-politico. Logo,
deve haver relacao entre o sujeito da enunciacao e o lugar epis-
témico. E preciso pensar a partir das sabedorias ancestrais que
insurgem e gritam nas brechas da diferenca colonial; aprender
com elas!

Cabe, assim, uma reflexao sobre os saberes de mulheres
pajés e suas praticas de resisténcia na Amazdnia, e como nos
remetem a ideia de uma sabedoria insurgente construida a partir
de suas trajetorias de vida, de acordo com as proposicoes insti-
gantes do filosofo mexicano Guerrero Arias, a partir de seu livro
“Corazonar: una antropologia comprometida con la vida"™ (2010),
em que as emogoes, o cotidiano, os saberes e fazeres da vida
configuram outras formas epistémicas, embora na contramao da
ciéncia hegemonica.
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Algumas consideragoes

Ao entender as mulheres pajés como agentes de conheci-
mento na Amazdnia, com modos proprios de organizacao e de
troca, por meio dos saberes ancestrais que circulam em suas
praticas no terreiro ou fora dele, nao podemos nos despren-
der da ideia de pensar acerca de uma outra logica de vida e de
pensamento.

Tal logica precisa dialogar com os conhecimentos produzi-
dos por uma ciéncia que esteja para além da linha abissal, forja-
da num projeto intercultural e descolonizado, ao reconhecer que
esses outros saberes sempre estiveram aqui e que resistiram ao
longo do processo colonizador.

Nesse sentido, apontar para um feminismo decolonial na
Amazodnia a partir de mulheres pajés, destacando outros mo-
dos de viver, pode colaborar na construcao de um novo olhar,
decolonial, que alcance um pensamento elaborado a partir da
Amazonia, com fontes produzidas nela; nao apenas a partir de in-
telectuais académicos, mas de outros sujeitos de conhecimento,
a exemplo dessas mulheres, seus saberes e cosmovisdes, sua
resisténcia e afirmacao.
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IMULHERES KARAJA-XAMBIOA

(IXY-BIOWA): TERRITORIOS E
TRAJETORIAS SOCIOESPACIAIS

Tamara Nairubia Karajé '
Kénia Goncalves Costa3

Kiata ixy-bioa hawy-y mahadu ijy-y rare, ka-a bede
iwitxiramy widi raimyhyre, kiata tori hawy-y iwitxiramy
raimyhyre, Riata ixy-bioa iny hawa rare. Timybo ixy-bioa
hawy-y mahydu. Raimyhy, ixy-de-e, bede rierymyRy
iwitxiramy raimyhy adbo iny de-e awire,

Lysina, Rysyna, iny xiwe dena adbo?,

t Mulher karaja-xambioa (ixy-biowa), professora de geografia na terra indigena
Karaja-Xambioa, Santa Fé do Araguaia, TO. Desenvolveu pesquisa para o TCC de
Geografia (2018) na Universidade Federal do Tocantins, Campus Araguaina.

2 Mulher karaja-xambioa (ixy-biowa), professora de geografia no povo Kisédjé
(AIK), Queréncia, MT. Desenvolveu pesquisa para o TCC de Geografia (2019) na
Universidade Federal do Tocantins, Campus Araguaina.

3 Mulher (tori), Geografa, Orientadora, Doutora em Geografia e Professora na
Licenciatura em Geografia e no Programa de Pds-Graduacao em Estudos de
Cultura e Territorio (PPGCult), na Universidade Federal do Tocantins, Campus
Araguaina.

4 A traducao do texto na lingua materna iny rybe, lingua do povo karaja-xambioa
(ixy-biowa). “Este trabalho tem como objetivo mostrar a historia das mulheres do
povo karaja-xambioa (ixy-biowa) e o mundo no seu territorio e suas desenvoltu-
ras ao longo dos anos, assim destacando a importancia dessas mulheres para
o entendimento do nao indigena. A ideia € demostrar ao povo karaja-xambioa
(ixy-biowa) a vida cotidiana dessas mulheres no seu territério e como as mulheres
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O feminino é a forga motriz que gera, fecunda, nutre e ma-
terializa a vida, seja nos mundos terrestres, aquaticos, cosmolé-
gicos, miticos, animais, vegetais e humanos. “Gaia”, “Mae-Terra”,
‘maes”, "senhoras”, "mulheres” sao termos que representam o elo
da vida nesse contexto chamado Terra. Essa pesquisa é fruto de
um encontro entre mulheres académicas que o mundo uniu por
lacos de afetividade por um povo, territorio, lugar e saberes. De
origens diferentes, duas mulheres iny (estudantes) e uma docen-
te nao indigena, desde 2007, se encontraram pelos caminhos das
aguas do rio Araguaia com esse povo e seus saberes, unidas pe-
los caminhos geograficos do curso de licenciatura em Geografia
da Universidade Federal do Tocantins, Campus Araguaina, no pe-
riodo de 2015 a 2019.

Por meio das pesquisas desenvolvidas nos trabalhos de
conclusao de curso (TCC) constroem-se elementos apresenta-
dos neste trabalho, que tém como objetivo explicitar a historia
das mulheres do povo Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa), o mundo no
seu territorio e suas desenvolturas ao longo dos anos; para en-
tendermos a importancia dessas mulheres para a vida cotidia-
na no seu territorio e como sao de suma importancia para suas
comunidades.

As mulheres sempre estiveram salvaguardando os sabe-
res/conhecimentos no mundo, mesmo que na maioria das vezes
invisibilizadas e expropriadas dos seus lugares de direito. Neste
dialogo apresentaremos resultados no caminho de visibilizar as
mulheres do povo Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) e suas vivéncias,
relacdes epistémicas e conhecimentos no territorio tradicional.

O povo Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) localiza-se na margem
direita do rio Araguaia, a 70 quildmetros de distancia do nucleo
urbano municipal, delimitados na terra indigena Karaja-Xambioa
(Ixy-Biowad) possui uma area de 3.464,36 hectares no municipio

sao de suma importancia, para suas comunidades, apos seu desenvolvimento ao
longo de todos esses anos e até os dias atuais. Alem disso, mostrar como elas se
veem em suas comunidades como mulher indigena Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa);
os tipos de trabalho, as comidas, artesanatos, brincadeiras e suas importancias e
como elas tém vivido hoje devido as mudancas ao longo dos anos e o olhar de
cada entrevistada; como elas vém cada vez mais se destacando e as suas con-
quistadas alcancadas”.
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de Santa Fé do Araguaia do estado do Tocantins. Esse grupo
compde o0 povo Iny (como 0s mesmos se denominam), que se
une aos Karaja (Ilha do Bananal e Aruand) e os Javaé (que vivem
nas margens do braco menor do rio Araguaia, denominado rio
Javaé, formando a Ilha do Bananal). O povo Iny € pertencente
ao tronco linguistico macro-jé, falante da lingua iny-rube (lingua
Karaja e Javaeé), e esta secularmente vivendo as margens do rio
Araguaia que se encontra nos estados de Goias, Mato Grosso,
Para e Tocantins (Figura 1).

Figura 1. Espacializacdo do povo iny.

"~ Terras Indigenas

do Povo Iny ‘

4

TI xambioa (do Norte)

s Tl Karaja (Aruana - GO)

e

Fonte: Funai, 2011
Elaboragdo Grafica: Costa, Kénia, 2013.

e Lios

Fonte: COSTA, 2014.
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A cosmologia do povo Iny narra que sua origem é do fundo
do rio Araguaia, lugar onde viviam com suas familias, ate o dia em
que um jovem indio, por curiosidade, decidiu ver o que tinha alem
do buraco acima deles e descobriu outro mundo, um lugar cheio
de farturas e muito mais espacoso referente ao que eles viviam.
Entao, retornou até o fundo do rio e avisou aos demais indige-
nas. Depois de ouvir o que o jovem tinha a dizer, decidiram entao
se mudar para a superficie terrestre. No entanto, um jovem indio
por home de Coboi, por ser muito gordo, ndo conseguiu passar
no buraco, vivendo até hoje nas profundezas do rio. Depois de
sairem do fundo do rio, eles passaram a se espalhar as margens
do rio Araguaia, onde um grupo subiu até a Ilha do Bananal e os
outros permaneceram no local. O grupo que subiu ficou conhe-
cido como Iboo Mahadu (povo do alto) e os que permaneceram
foram denominados iraru mahadu (povo de baixo), mais conheci-
dos atualmente como karaja-xambioa.

Segundo Viana Filho (2006, p. 11), *[..] antes do contato com o
branco (tori) os karaja xambioa era nédmade, deslocando de regiao
para regiao constantemente”. As disputas e desentendimentos
com os grupos indigenas rivais e com os nao indigenas motiva-
ram essa mudanca. Um fator de deslocamento era a qualidade
do terreno para estabelecer os rocados. Como dizem os ancides:
“aterra as vezes era boa para plantar e as vezes nao era.. isso nao
era bom”, mostrando que os Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) sempre
dependeram da terra e do rio para sustentar suas familias.

Fincando o pé na terra, mas sempre
as margens do rio Araguaia

Fatores externos aos desejos e a forma de vida do povo
Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) impuseram-lhes a fixacao a terra; dei-
xando, assim, de serem semindmades, pois nunca se distancia-
vam do rio Araguaia ou de um de seus afluentes. Houve acoes
institucionais por parte do governo brasileiro, como a criacao do
SPI (Servico de Protecao ao indio), 6rgdo que buscou integrar to-
dos os indigenas a sociedade brasileira com o discurso de unida-
de e fortalecimento da cultura. A metodologia do SPI era agru-
par todos e fazer novos aldeamentos, em um unico local para o
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fortalecimento cultural desses indigenas; contudo, para que isso
acontecesse era preciso que eles ficassem num so6 grupo em um
mesmo lugar. Desconsiderando diferencas cosmologicas, cultu-
rais e territoriais, conforme apontado pelas pesquisas do antropo-
logo alemao Curt Nimuendaju (1883-1945) que elaborou 0 mapa
etno-histérico do Brasil e regides adjacentes (NIMUENDAJU,
1981), essa politica de imposicao e assimilacao nao frutificou entre
0 povo Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa). André Toral constatou que:

Essas primeiras tentativas do S.P.I de reunir o grupo pa-
recem ter sido inviabilizadas pela dificuldade de convi-
véncia dos diversos remanescentes numa unica aldeia.
As diversas familias, cada uma com liderancas indepen-
dentes, passaram a entrar em atritos, que se traduziam em
brigas, discussoes, acusacoes de feiticaria e assassinatos,
agravados por doencas e alcoolismo (que atingia o grupo
devido principalmente a atuacao dos regatdes que com-
pravam pirarucu salgado e couros de indios que “aviavam”,
frequentemente a troco de cachaca). Segundo depoimen-
to de Lao, cacique do grupo em 1982, num so dia foram
mortos dois velhos, uma mulher e uma crianca. As quase
impossibilidades de convivio, aliada a impraticabilidade do
porto da aldeia Kabiriry a atracagem de grandes embar-
cacoes, foram suficientes para seu abandono pela quase
totalidade de seus habitantes (TORAL, 1992, p. 30).

Foram realizadas varias tentativas de aldeamento com o
povo Karaja-Xambioa (Ixy-Biowad). Apos inumeras tentativas, o
SPI, em 1950, conseguiu agrupar e unir o restante dos indigenas
que haviam sobrevivido aos conflitos. Porem, foram reunidos em
uma so aldeia, de nome Manamyry (aldeia do posto). Atualmente
€ denominada aldeia Xambioa (aldeia de cima), a primeira aldeia
unificada do povo Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa).

As divergéncias sempre existiram; porém, no ano de 1985
ocorreu outra mudanca, devido as politicas internas da propria
comunidade, fazendo com que algumas familias se mudassem
para outro local, construindo assim uma nova aldeia chamada
Kurehé.

As familias que viviam na aldeia Kurehé precisavam se des-
locar sempre nos periodos de chuva, devido as enchentes do rio
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Araguaia. Porém, em 2004 a espacialidade mudou, pois nesse
ano a enchente durou mais tempo e as familias tiveram de se
adaptar a outro local enquanto as aguas baixavam. Por fim, de-
cidiram se fixar neste e, por ser um bom lugar, estabeleceram
uma nova aldeia, com terra boa para plantar, muito bonita, mais
no centro, em um local alto e em que nao corria o risco de se-
rem atingidos outra vez pelas enchentes. Entao, aquelas familias
formaram uma terceira aldeia, que ganhou o nome de Wary-lyty
(hinho de maguari).

A quarta aldeia se estabeleceu por motivos muito seme-
lhantes a aldeia Wary-1yty: surgiu devido as enchentes que atin-
giram a aldeia Kurehé por volta de 2010. A primeira familia a se
mudar para o novo local denomina a quarta aldeia Hawa-tymyra,
que no portugués significa “aldeia nova”.

Em seguida, a quinta e ultima aldeia surgiu em 2018 levan-
do o nome do capitao Manoel Achuré. A fundadora e cacique,
a ancia Maria Violeta Txukuatahiru Karaja, revelou que um dos
motivos que fez a mesma fundar uma nova aldeia surgiu em ra-
zao do desejo de ter um lugar s6 para a sua familia. Um outro
motivo foi a busca pelo sossego, pois, segundo a mesma, na al-
deia Wary-lyty (local onde a interlocutora morava antes de fun-
dar sua nova aldeia) havia um fluxo muito grande de gado que na
maioria das vezes era responsavel por destruir suas plantacoes e
isso a deixava triste. Contudo, a ancia destaca que o maior mo-
tivo que a fez fundar a entao aldeia Manoel Achuré foi devido a
uma visao que ela teve durante a madrugada. Ela relata, durante
uma entrevista:

Era de madrugada, eu tinha orado pra Deus, estava em du-
vida se eu me mudava junto com minha filha ou nao pra
esse lugar, pois tava com medo de deixar de minha casa e
se arrepender e de repente quando eu ia dormindo, Deus
me mostrou em uma visao, um monte de pessoas vesti-
dos de branco ajoelhados, e de repente vinha uma mulher
também vestida de branco e me falava, ta vendo esse lu-
gar? E aonde vocé vai morar com seus filhos a partir de
agora, e eu olhava e vi sabe, umas casinhas feitas de palha,
igual ta hoje la na Manoel, e foi por causa dessa visao que
eu tive a certeza que a Wary-lyty nao era meu lugar, meu
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lugar € na Manoel Achuré, junto com meus filhos e meus
netos (Maria Violeta Txukuatahiru Karaja, entrevista conce-
dida a autora em 02 de setembro de 2019).

Desse modo, a partir da descricao historiografica feita ate
o presente momento nesta pesquisa, segue a ilustracao de
um mapa mental da terra indigena Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa)
(Figura 2).

O povo Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) vem se dedicando
e valorizando sua cultura, devido aos intercambios dos mais
jovens com os outros parentes. A propria formagcao em nivel
superior tem ajudado bastante os jovens que, auxiliados pelos
mais velhos, aprenderam a cantar, falar a lingua materna, ha-
vendo inclusive a reintroducao de praticas culturais e, dessa
forma, a estruturacao de um grupo que se apresenta na co-
munidade em festas tradicionais como a festa da tartaruga, a
festa do peixe e a festa da aldeia Hawa-tymyra e nas comuni-
dades externas (outros povos indigenas, eventos nao indige-
nas, universidades).

Figura 2. Espacializagdo das aldeias do povo
Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa).

Legenda:
) Aldeia Xambiod
b} Addeia Kigahé
) Aldeia Warp-Lyif
d) Aldeia Hawa-Tymard
] Aldeia Manoel Achurd

Tlustragio: Rariny Txsbanr
Tavair Kargjé, 210

Fonte: Acerve da Pesquisa

Fonte: KARAJA, 2019.
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Atualmente os jovens ja nao escondem sua verdadeira iden-
tidade; andam com as pinturas tradicionais do povo na comuni-
dade e nas cidades, estao se valorizando cada vez mais, mos-
trando o quanto € importante preservar os saberes ancestrais. As
mulheres também tém sido essenciais nessa transformacao e,
hoje, todos estao envolvidos: ancides e ancias, adultos (homens
e mulheres), jovens e criancas. A comunidade Karaja-Xambioa
(Ixy-Biowa) €, agora, muito diferente do que foi relatado anterior-
mente. Ainda existem politicas internas, mas quando se decide
uma acao para e ha comunidade, as forcas sao unidas em busca
daquilo que beneficiara todos.

Lembramos que a terra indigena Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa)
nao é composta so pelos Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa), existem
também algumas familias Guarani e brancos (tori) que sao ca-
sados com indigenas. A forma do povo de viver em comunhao
aceita que estes facam parte da comunidade e da cultura, co-
laborando com o trabalho na comunidade, aprendendo as dan-
cas, fazendo os artesanatos, e que facam as pinturas corporais
do povo Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa). Isso tem colaborado com
a manutencao da cultura e do territorio; porém, o contato entre
as culturas impde mudancas. Uma delas é na alimentacao, mas
as mulheres tém se dedicado para fazer as comidas tipicas do
pOvVO como seus pais lhes ensinaram, mostrando que os Karaja-
Xambioa (Ixy-Biowa) ndo esquecem suas origens.

Hoje, nas terras Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa), a estrutura das
aldeias nao é mais como antigamente: as casas construidas sao
de alvenaria, ha saneamento basico (banheiros), postos de sau-
de e escolas (educacao basica: ensino fundamental e médio).
Com essas novas estruturas dentro das aldeias, novas funcoes
(empregos) surgiram. Vale salientar que ha poucos brancos (tori)
trabalhando; a maioria dos trabalhadores/responsaveis sao
os(as) proprios(as) indigenas. Essa contextualizacao € necessa-
ria para apresentarmos as vivéncias e narrativas das mulheres
do povo Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa), pois o contato com outros
povos indigenas e nao indigenas (tori) resultou em mudancas e
perdas culturais, impondo transformacgdes na formagao do gru-
po enquanto comunidade.
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Os Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) pela ética
dos nao indigenas (tori): na construgao
identitaria, cultural e territorial

O povo Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) soma-se a diversidade
territorial, étnico-racial, sociocultural e de género do estado do
Tocantins®, pois o estado € composto por uma paisagem étnica,
ambiental e cultural muito particular no contexto nacional. As in-
terlocucoes com essa pesquisa trilharam uma perspectiva inter-
cultural e transdisciplinar por meio de interseccoes entre territo-
rio, cultura e género.

No estado do Tocantins, a populagao € heterogénea em
sua formacao, sendo composta por moradores que ja residiam
no norte goiano e por imigrantes procedentes de outros esta-
dos, predominantemente do Maranhao, Piaui e Bahia. A bagagem
cultural da populacao estabelece uma diversidade cultural muito
expressiva e rica e, dessa forma, ao citar as festas populares, des-
tacamos as originadas da cultura negra, como a Sussia e Catira
de Natividade, a Jiquitaia de Almas, a Cavalhadas de Taguatinga,
a Cacada da Rainha de Monte do Carmo; e as indigenas, como
Hetoroky (festa/ritual masculino dos karaja e javaé), as festas/
rituais dos povos xerente (como Waké, de nomeacgao; Kupré, de
homenagem aos mortos; Padi, do tamandua-bandeira), kraho,
apinajé e krahd-kanela, entre outras manifestacoes religiosas.

Diante da magnitude da diversidade sociocultural, ambien-
tal e étnica do estado do Tocantins, constroem-se saberes que
auxiliam na afirmacao sempre crescente dessa identidade tocan-
tinense, pois pode haver similaridades com outras manifestagoes
que ocorrem, por exemplo, nos estados de Goias, Maranhao,
Bahia e Piaui, que ja estabeleceram suas particularidades pro-
prias. Os 139 municipios do estado do Tocantins proporcionam
um mosaico que contribui na identidade tocantinense.

Nesse territorio tocantinense, com esse mosaico de ca-
racteristicas identitarias, a memoria coletiva subsidia e fomenta

5 Criado em 31 de dezembro de 1988 e emancipado em 1989, com area total de
277.620,914 km? (3,26% do territdrio nacional, 7.2% da regiao Norte. Vale salientar
que aproximadamente 97.9% da area total do estado esta inserida na Amazonia
Legal (TOCANTINS, 2012).
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a cultura, principalmente devido as tradicdes étnico-raciais, em
que, por meio da oralidade, muitos saberes/conhecimentos sao
transmitidos e salvaguardados. Nesse contexto, caminharemos
dialogando com a identidade que permite construir referéncias
para compreender as relacdes existentes e narradas no cotidiano
das comunidades.

[.] a identidade, para se constituir como realidade, pres-
supde uma interacao. A ideia que um individuo faz de si
mesmo, de seu “eu’, € intermediada pelo reconhecimento
obtido dos outros em decorréncia de sua acao. Nenhuma
identidade e construida no isolamento. Ao contrario, € ne-
gociada durante a vida toda por meio do dialogo, parcial-
mente exterior, parcialmente interior, com os outros. Tanto
a identidade pessoal quanto a identidade socialmente
derivada sao formadas em dialogo aberto. Estas depen-
dem de maneira vital das relacdes dialogicas estabeleci-
das com os outros. Esse € um movimento pelo qual passa
todo e qualquer processo identitario e, por isso, diz respei-
to, também, a construcao da identidade negra (D'ADESKY,
2001 apud GOMES, 2005, p.42).

As narrativas, por meio da memoria, sempre acompanharam
a humanidade e foram referenciadas desde Platdao na antiguida-
de, pois nossas lembrancas sao impressas e subsidiam objetos
de pesquisa da Histoéria oral, mas também sao elementos produ-
tores dos espacos vividos (TUAN, 1983), que permitem espacia-
lizar os saberes/conhecimentos obtidos por meio das narrativas
em representagoes territoriais.

A realizacao da pesquisa ocorreu por meio da revisao bi-
bliografica, observacdées em campo e da interlocugcao com re-
presentantes dos grupos a respeito das diversas formas de re-
presentacdes do espaco geografico, cultural e cosmologico.
Fundamenta-se em Ramires e Pessda (2009) em uma aborda-
gem quali-quantitativa que permite conhecer e identificar as in-
terlocucoes de estudo sob diferentes perspectivas, seja por um
angulo de dados censitarios, seja por um angulo das narrativas.
Conjuga-se uma caracterizacao do ambiente, do territorio e dos
aspectos socioculturais (acao antropica), numa visao transdis-
ciplinar e intercultural (PIMENTEL DA SILVA; ROCHA, 2000) das
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representacdes que refletirdo as relacoes produzidas entre lide-
rancas e membros da comunidade (ALMEIDA, 2003). Na etapa
empirica, um dos procedimentos fundamentais foram as entre-
vistas, permitindo caracterizar as dinamicas, pelo mecanismo de
0 grupo estudado melhor se expressar a oralidade, permitindo
coletar as informacdes que sao acompanhadas de varios me-
todos, pois se lida com o humano que tem muitas variagcdes no
campo emocional e afetivo (MARANGONI, 2005).

Entre os tedricos ha muitos conceitos de memoarias: his-
toricas, individuais, coletivas (HALBAWCHS, 1990); portanto, a
histéria € unica por registrar a compreensao humana do pas-
sado e do presente. As lembrancas e os contextos sociais im-
primem na memoria fatos cotidianos passados e presentes e
possibilita armazenar informacdes a partir dos fatos vividos
que ocorrem no espaco geografico; ha sempre vestigios das
pessoas, comunidades e relacdes humanas por meio das tra-
jetorias socioespaciais interseccionadas com raca e género
(RATTS, 2015).

Por meio das memorias, principalmente das coletivas
(HALBAWCHS, 1990), da populagao tocantinense ha uma fonte
de pesquisa importante para se entender e espacializar a iden-
tidade desse povo, por meio das relagoes afetivas, do convivio
social e das lutas diarias pela sobrevivéncia. As memarias nos
conduzem pelas trajetdrias socioespaciais, pois “l.] 0 espaco,
da mesma forma que a sociedade, influencia as trajetorias [.I"
(CIRQUEIRA, 2010, p. 43). Ao referenciar essa relacao espacial,
Milton Santos aponta que o espaco:

[.] € a matéria trabalhada por exceléncia. Nenhum dos
objetos sociais tem tamanha imposicao sobre o homem,
nenhum esta tao presente no cotidiano dos individuos. A
casa, o lugar de trabalho, os pontos de encontro, os ca-
minhos que unem esses pontos, sao igualmente elemen-
tos passivos que condicionam a atividade dos homens e
comandam a pratica social. A praxis, ingrediente funda-
mental da transformacao da natureza humana, € um dado
soécio-econdmico, mas tambéem tributario dos imperativos
espaciais (SANTOS, 1979, p. 18).
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Para Cirqueira, a trajetoria socioespacial.

[.] envolve a histéria de vida dos individuos, suas experién-
cias dentro de uma temporalidade e uma espacialidade
que nao possuem uma constituicao linear ou continua. A
importancia da espacialidade se faz na medida em que as
experiéncias nao se dao no nada e, muitas vezes os luga-
res demarcam momentos e limites dessas trajetérias, fir-
mando-se como referéncias simbolicas e materiais para o
individuo (CIRQUEIRA, 2010, p. 43).

As trajetodrias descrevem a organizacao social que nos apre-
senta as vocagoes comunitarias locais. O papelrelevante € a acao
comunitaria perpassada pela coletividade, em que os atores for-
malizam os empreendimentos de propriedade coletiva e demo-
craticamente gerida. Nesses empreendimentos predomina a li-
vre admissao, em que o "nos” prevalece de forma participativa na
construcao do bem comum. O fato de os atores sociais presentes
na comunidade compartilharem as responsabilidades sociais -
isto &, cada um se sentir forte, importante e ativo na construcao
de um bem publico, oferecendo seu esforco fisico, mental e ma-
terial ou financeiro ao que é reclamado por todos -, configura
a verdadeira acao comunitaria (FERREIRA NETO, 1987), que, por
sua vez, ird permanentemente ser necessitada para comandar os
diferentes sistemas sociais, politicos, culturais e econémicos.

Para Ferreira Neto, a organizacao social auxilia no entendi-
mento do desenvolvimento comunitario como:

[.] um conjunto planejado de agdes, contemplando as va-
rias dimensoes das necessidades vitais de uma populacao.
O que caracteriza o vigor comunitario para o desenvolvi-
mento € a sequéncia articulada de esforcos e eventos-
chave, dirigidos para o gradativo bem-estar econémico e
social, a partir da adesao e do compromisso dos proprios
cidadaos com a execucao das acdes planejadas e orien-
tadas para a melhoria da qualidade de vida dos habitantes
(FERREIRA NETO, 1987, p. 15).

Assim, propomo-nos a registrar, sistematizar e selecionar as
narrativas na comunidade Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa), os regis-
tros narrativos e espaciais, por meio do mapeamento da diver-
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sidade cultural do estado. Estes consistem em uma ferramenta
pedagogica, pois auxiliam na construcao de elementos que re-
forcam a compreensao da formacao cultural e territorial tocan-
tinense. Por isso, nesta pesquisa, identificar/registrar nao signifi-
ca apenas considerar as caracteristicas espaciais € econémicas,
mas também as questdes culturais que sao determinantes para
compreender 0 espaco e as relacdes existentes,

Nesse contexto dialogaremos com o entendimento de cul-
tura na perspectiva da pesquisadora Manuela Carneiro da Cunha,
para quem a cultura é “[..] dinamica e nao substantivada, porem
identifica uma tendéncia a visibilidade, simplificacao, enrijeci-
mento e reducao a tragos diacriticos da cultura entre os grupos
étnicos em didspora ou em intenso contato com a sociedade in-
clusiva [..I" (1987, p. 99 apud RATTS, 1999, p. 66).

Adinamicidade da cultura, poréem, nao € consenso. A propria
autora Carneiro da Cunha, em outros artigos, nao indicava essa
tendéncia dinamica, mas relatava que "[.] os grupos étnicos ao
afirmarem uma identidade (selecionando alguns tracos culturais
distintivos) apresentam-se como conservadores e tradicionais [..I"
(RATTS, 1999, p. 66). Ratts (1999) ainda afirma que as formacgdes
dos grupos étnicos se caracterizavam por descontinuidade, a
partir das concepcdes de Carneiro da Cunha, que ressalta que
“[..] a producao cultural em uma sociedade dada & uma inovacao
constante e perceptivel: a énfase esta na continuidade e nao na
imutabilidade do produto [..I" (1985, apud RATTS, 1999, p. 66).

Entender os aspectos culturais de um grupo permite afir-
mar que, além de indicar as caracteristicas da identidade, es-
tamos nos remetendo as questdes do territorio. Ratts (1999)
afirma que essa correlagao entre identidade e territorio nao e
recente, principalmente quando se trata de grupos “originarios”
(como, nesse caso, os indigenas). No caso dos grupos indige-
nas, mesmo que as terras indigenas ja estejam delimitadas, nao
quer dizer que nao ha problemas quanto aos limites territoriais,
principalmente se considerarmos que esses limites nao foram
definidos pelos proprios membros da comunidade e, sim, por
analises e laudos de pesquisadores/estudiosos nao indigenas
desses grupos.
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Nesse contexto, devemos considerar a relacao de subsis-
téncia com a terra dos grupos que perpassam as relacoes eco-
noémicas. O ponto de diferenciacao sao suas condicoes étnicas,
bem como a histoéria particular que deu origem a eles, seja em
areas parcialmente regulamentadas ou em terras constituidas
historica e culturalmente no seu cotidiano, numa juncao geogra-
fica e social, formando uma territorialidade.

A territorialidade ultrapassa a simples ligacao de um gru-
PO com O espacgo, expressando, assim, uma acao produtiva de
troca e de consumo das coisas, sendo sempre uma agao, mes-
mo que diferenciada, com os outros autores (RAFFESTIN, 1993).
Dessa forma, identificamos que a territorialidade expressa uma
acao maior que a simples posse e uso da terra, de forma que os
grupos sao capazes de manter uma relacao de pertencimento
e de identificacao com o territorio, ao passo que utilizam essa
tradicao como estratégia de protecao e de manutencao desse
territorio que dominam. Ao refletir sobre territorio, continuando
nessa linha de pensamento, consideramos a categoria territo-
rio como um espaco social resultante de um processo histérico
da relacao de um grupo humano com o espaco que o abriga
(MORAES, 2000).

Para Alex Ratts (2000), o territorio € um repertorio de luga-
res de importancia afetiva, simbolica e politica, proprios do gru-
po, que garante a dinamica cultural peculiar ao grupo. Assim, a
problematica territorial que alcanca agrupamentos étnicos espe-
cificos nao se refere apenas a uma questao de posse de terra
puramente, pois remete a apropriacao do espaco num sentido
politico, cultural e histérico.

A complexidade conceitual que a categoria territorio apre-
senta, no entanto, ndao permite a elaboracao de uma simples de-
finicao, que possibilitaria a compreensao desse quadro. Alguns
autores analisam o territério sob os aspectos de ocupacao, cru-
zando semelhancas e destacando algumas diferencas na busca
de apontamentos para a elaboracao de reflexdes acerca dessa
categoria, que passa por ocupacoes de espacos determinados,
de grupos que se identificam pelas semelhancas de varias natu-
rezas e se destacam dos demais pelas diferencas.
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Nesses termos, a ocupacao espacial remete-se ao lugar, a
posicao, enquanto o territorio define um lugar marcado por uma
relacao, por uma identidade. Dai a possibilidade de denominar
um territorio como negro, branco, indigena, entre outros. Isso nao
quer dizer, no entanto, que os lugares ocupados por determina-
dos grupos guardem as mesmas dimensoes, ou se restrinjam
apenas a um unico lugar, pois, assim, estariamos generalizando
o particular.

E importante considerar, ainda, que o espaco fisico também
representa um importante elemento constituinte da complexa
organizacao que compoe o territorio, pois tanto a ocupacao rural
quanto a urbana estao ancoradas na utilizacao da terra, seja de
maneira permanente ou provisoria, € os territorios nao se consti-
tuiriam sem essa base primaria.

Se recorrermos aos classicos da Geografia, como a
Antropogeografia de Friedrich Ratzel, em obra organizada por
Moraes (1990), veremos que o autor considerou erronea a tenta-
tiva da analise sociologica, pautada na disjuncao entre o homem
e a terra, quando assegura que ‘l.] € facil convencer-se de que
do mesmo modo como nao se pode considerar mesmo o Estado
mais simples sem territorio, assim também a sociedade mais
simples s6 pode ser concebida junto ao territorio que lhe per-
tence [.I"(MORAES, 1990, p. 73). Nao se trata aqui de naturalizar o
ser humano em funcao de seu territorio, apenas cabe analisar a
dimensao da importancia do espaco fisico na constituicao do ter-
ritorio, pautada nas relacoes politicas, culturais e historicas que
influenciam a identidade e o modo de vida dos grupos.

Essa relacao de pertencimento representa uma complexa
ligacao entre o ser humano e o territério que o abriga, mostrando
como as relacgoes historicas, sociais, politicas e econdmicas des-
dobram-se em formas culturais de expressao dos grupos e es-
tratégias de delimitacao e de manutencao desse territorio, numa
relacao paralela e dinamica, em que um elemento sustenta a
existéncia do outro, sempre em mutacao, como elucida Almeida:

Como organizacao do espaco, pode-se dizer que o terri-
torio responde em sua primeira instancia, a necessidades
econdémicas, sociais e politicas de cada sociedade e, por
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isso, sua producao esta sustentada pelas relagdes sociais
que o atravessam. Poréem sua funcao nao se reduz a esta
dimensao instrumental: o territério € também objeto de
operacdes simbodlicas e € nele que os autores projetam
suas concepcodes de mundo (ALMEIDA, 2002, p. 5).

Considerando que os aspectos de constituicao do territorio
desse grupo passam por fatores econémicos, culturais € cos-
mologicos, a fim de suscitar mais diretamente esses fatores no
universo deste trabalho, podendo assim lancar novos elementos
acerca da relacao existente entre esses grupos e seu territorio. O
recorte desta pesquisa € o mundo/lugar/territorio das mulheres
Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) e suas trajetorias. Vale salientar que
o mundo iny é dual com organizacdes espaciais, territoriais, cul-
turais, cosmologicas e linguisticas entre homens e mulheres em
suas distintas faixas geracionais.

As mulheres na terra indigena
Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa)

A mulher indigena Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) nao € mui-
to diferente da mulher ndo indigena, pois, nos dias de hoje, vem
buscando autonomia de sua vida financeira e familiar. Hoje, as
mulheres Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) tém mudado bastante
devido a essas transformacodes e ja estao se acostumando com
essa nova vida cotidiana, de novos paradigmas; batalham para
conseguir um espaco no mercado de trabalho, assim como as
mulheres da sociedade nao indigena (tori). Elas também preci-
sam trabalhar e ter uma vida financeira adequada, assim como
qualquer outra. Hoje, algumas mulheres do povo Karaja-Xambioa
(Ixy-Biowad) ja tém conquistado isso e algumas delas ja nao de-
pendem do seu companheiro para sua sobrevivéncia.

Ser mulher Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) é tudo, pois viver até
hoje para estar aqui e poder relembrar todas essas historias vi-
vidas pelos nossos antepassados € um ganho, para que as mu-
lheres Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) nao caiam no esquecimento,
e para que fiquem na memoria de quem as ama: os seus fami-
liares (pais, esposo, filhos(as), netos(as)) e o povo Karaja-Xambioa
(Ixy-Biowa).
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Acima de tudo, nunca deixam suas origens de lado; tém or-
gulho de serem mulheres indigenas Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa)
e, por onde vao, nao esquecem sua verdadeira identidade de
mulher indigena, forte e guerreira, assim como seus pais lhes
ensinaram. A mulher Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) nunca desiste
dos seus objetivos: pode até demorar a chegar a conquista, mas
segue em frente mesmo tendo varios obstaculos na vida.

Tudo isso se deve a varias mudancas da vida do povo Karaja-
Xambioa (Ixy-Biowa), apos o contato com a sociedade envolvente.
As mulheres entraram junto na batalha para conseguir espacos,
disputando até mesmo com homens de sua comunidade, o que
trouxe para elas outro modo de ver o mundo no seu territorio.

Esta pesquisa € fruto de inquietacdes das autoras sobre
o territdrio e as trajetodrias femininas, primando por registrar as
narrativas especificamente das mulheres Karaja-Xambioa (Ixy-
Biowad). Nesse contexto, registra-se o saber, o que pensam do
“ser mulher” no mundo em que vivemos hoje, devido as transfor-
macoes que ocorreram em suas comunidades, as condicdes do
seu povo em relacao a cultura e, também, vida social.

Essas mulheres Karaja-Xambioa (Ixy-Biowad) tém seus se-
gredos, suas delicadezas, seus momentos de mulher, seus so-
nhos, que nao demonstram muitas vezes por vergonha, receio. O
fato de, tradicionalmente, o mundo Iny feminino ser algo privado,
muitas quase nao falam em reunides, o que nao afirma que nao
tenham suas opinides. Algumas vezes ainda faltam oportunida-
des de expressar o que estao sentindo, pensando, e o principal o
sonho de cada uma. Tem de ser passado, mostrado por alguém,
por exemplo, “o que fariam se uma delas tomasse um lugar im-
portante de lideranca em suas comunidades”. E necessario mos-
trar que elas sao de suma importancia nao sé6 em suas comuni-
dades, como também em uma sociedade nao indigena; mostrar
para a comunidade que sao capazes de realizar trabalhos que
nao so beneficiem elas mesmas, mas tambem sua comunidade
e seu povo. Hoje, elas tém se destacado bastante em relacao
aos estudos, pois muitas delas estao ingressando cada vez mais
em universidades. Isso fez com que trabalhasse mais sobre elas.
O modo como elas veem o mundo depois de tantas transforma-
coes em suas comunidades.
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Esta pesquisa visa demostrar o quanto a mulher Karaja-
Xambioa (Ixy-Biowa) tem seu valor e que isso precisa ser registra-
do. Que também pensa em como melhorar as suas terras; deixan-
do bem clara a sua capacidade de executar acoes e projetos para
a sua comunidade, pois ja esta na hora de todos saberem que as
mulheres Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) estarao em todos os luga-
res onde merecem estar. Diante desse contexto foi realizada uma
revisao de bibliografia sobre e de autoria do povo Karaja-Xambioa
(Ixy-Biowa) que segue abordagens intraculturais e interculturais:

- Napoleao Fernandes Viana Filho (2006) fala, no seu traba-
lho, do tema do contato, transformacao e resisténcia;

- Kénia Goncalves Costa e Alex Ratts (2010) escrevem so-
bre as historias e a memoria das representacdes carto-
graficas indigenas da terra indigena Karaja-Xambiog;

- Maria do Socorro Cutiaru Dias Achuré Karaja (2012) escre-
ve sobre o papel da mulher na cultura Karaja-Xambioa;

- Daniel Harikana Sousa Karaja (2014) fala do projeto de
um centro de revitalizacao da cultura e lingua do povo
Karaja-Xambiod;

- Selma Karaja (2015) fala da educacao escolar indigena Ka-
raja-Xambiod em uma perspectiva bilingue e intercultural;

- Adriano Dias Achuré Karaja, junto ao professor Francisco
Edvirges Albuquerque (2016), fala dos aspectos historicos
e culturais do povo Karaja-Xambioa.

Esses trabalhos sobre o povo Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa)
apresentam as memorias, as historias, os saberes, as conquistas,
suas culinarias e seus espacos conquistados, a cada dia, no seu
territorio; contudo, nao consideram especificamente as mulheres
Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa). Os dados foram obtidos a partir de
observagoes, vivéncias e registros de narrativas subsidiadas pela
historia oral, com campos realizados na terra indigena Karaja-
Xambioa com mulheres karaja de diferentes idades.

Essas mulheres, nas entrevistas, disseram o que realmente
sentem, porque muitas vezes as liderancas (masculinas) nao le-
vam em consideracao o que elas pensam, o que querem, suas
opinides e como se veem por serem mulheres indigenas. Todas
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fizeram questao de registrar o que pensam sobre ser mulher e
como sao Uteis para suas comunidades, mostrar como vivem
nestas, como veem o mundo em seu territorio, e mostrar essa
realidade vivida por elas. Percebe-se que cada uma daquelas
mulheres, embora tenham idades diferentes, tem pensamentos
de melhorar cada vez mais o mundo onde vive. O que elas pre-
cisam é de um pouco mais de atencao por parte de alguns para
mostrar o que elas tém de pensamentos para a sociedade indi-
gena. As mulheres Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa), em suas entre-
vistas, reforcam que nunca deixarao suas origens, suas vivéncias,
sua lingua materna, seus tracos de guerreira, ao sairem da sua
aldeia. Essas mulheres tém sonhos e projetos para as suas comu-
nidades, que garantem o futuro e resguardam o passado.

Relataremos como as mulheres Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa)
vivem em sua comunidade e todos os seus conhecimentos/sa-
beres transmitidos por suas maes. Talvez poucos tenham conhe-
cimento desses saberes para poder expor a vivéncia da mulher
Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) em seu espaco, no seu territorio e
em sua comunidade.

Lugares das mulheres na terra indigena
Karaja-Xambioa

Maria do Socorro Cutiaru D. Achuré Karaja apresenta as mu-
lheres que vivem na terra indigena Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa)
e seus papeéis: “[.] diferenca da funcao de cada género dentro
da cultura, nas quais as mulheres tém as responsabilidades do-
mesticas que consiste em cuidar da casa, dos filhos, de coletar
alimentos, cuidar da educacao dos filhos. Culturalmente a mu-
lher do povo Karaja tem que manter-se submissa ao homem”
(ACHURE KARAJA, 2012, p. 7).

E interessante ressaltar que essas mulheres se encontram
em um processo de revitalizacao da cultura, com pintura corpo-
ral, artesanato e dancas tradicionais. Portanto, faz-se necessaria
uma reflexao sobre o dominio do homem sobre a mulher ao lon-
go do tempo, e até que ponto, culturalmente, pode haver essa
dominacao sobre as mulheres. A pesquisadora Maria do Socorro
Cutiaru D. Achuré Karaja destaca que:
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Quando me refiro a relacao de género, podemos identi-
ficar alguma diferenca nesse sentido de submissao para
a comunidade feminina Karaja Xambiod, aonde este va-
lor cultural veio se transformando no decorrer do tempo.
Sendo que os homens tiveram que se adaptar ao novo
processo dinamico do papel da mulher. Atualmente as
mulheres vém conquistando um amplo espaco na comu-
nidade (ACHURE KARAJA, 2012, p. 7).

Ha de se considerar que nos tempos atuais temos mulhe-
res no cenario das politicas, como no caso do Brasil, onde, na
Presidéncia da Republica, tivemos a presidente Dilma Rousseft.
A mulher também ocupa varios ramos do comercio, cargos de
primeiro escaldao e de chefia em empresas, multinacionais, bem
como em cargos publicos; tendo esses fatos fortalecido as poli-
ticas de emancipacao da mulher.

Dessa forma, a mulher indigena, mesmo em pleno seculo
XXI, continua submissa a vontade do companheiro e com suas
obrigagoes de labutas diarias, sendo que, em alguns povos in-
digenas, esse quadro tem passado por importantes transforma-
coes, como, por exemplo, no povo Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa),
em que os homens tiveram que se adaptar ao novo processo di-
namico do papel da mulher que atualmente vem conquistando
espacos dentro da comunidade.

Atual a configuracao do papel da mulher em certos es-
pacos de convivéncias sejam ele politicos, econdmicos,
social, de mae, companheira, entre tantos outros que lhes
sao designados por uma questao cultural ou pelo fato
de ser mulher, mudou em funcao da trajetoria secular a
que a humanidade vem passando ou se transformando
(ACHURE KARAJA, 2012, p. 15).

Devido as mudancas na vida cotidiana do povo karagja-
xambioa (ixy-biowa) com a chegada de novas tecnologias no ter-
ritorio, varias mulheres comecaram a passar por mudancas nas
suas vidas, passando a ter mais curiosidade sobre as coisas que
tinham chegado ao seu mundo. Durante muito tempo o conheci-
mento era s6 o de dentro do seu territorio; porém, com essas mu-
dancas, vai além daquele espaco que as mulheres ja conheciam.
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O lugar das mulheres Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) nao é sé
mais da casa para o rio; agora elas estao em todos os lugares
onde querem estar: no campo, na roca, coletando, alimentando
em casa, pescando no rio, trabalhando na escola como profes-
sora, no posto de saude como técnica de enfermagem, cuidando
do seu povo, jogando um futebol no campo, fazendo artesanatos
e outros.

As mais velhas ainda estao se adaptando ao novo modo
de vida, mas, acima de tudo, mesmo com todas as transforma-
c¢oes, vém mantendo e preservando a cultura, que € importante
em uma comunidade indigena. Apesar de tantas modificacdes,
as mulheres Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) ainda continuam fortes
como sempre, lutadoras, guerreiras; mesmo tendo algo a mais
para fazer, elas nunca se entregam por fraqueza.

As mulheres Karaja sao importantes para a sua comunida-
de pelo fato de nunca desistirem, de irem sempre além, ajudan-
do com sua forca os homens na hora que eles precisam. Nao &
porque elas tém trabalhos iguais as mulheres nao indigenas que
elas deixaram de ser mulheres guerreiras Karaja-Xambioa (Ixy-
Biowa), e € porisso que sao fortes e lutam para ter esses espacos
conquistados dentro de seu territorio.

As mulheres Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) também possuem
seus territorios em suas comunidades, tais como: o familiar; o
alimentar, ou seja, onde elas preparam suas comidas tipicas; o
territorio das reunides, onde as mulheres podem expressar suas
opinides como todo membro da comunidade. Exemplificando os
territorios ancestrais e tradicionais das mulheres Karaja-Xambioa
(Ixy-Biowa), temos: (a) quando em casamentos tradicionais, a
noiva, juntamente as outras mulheres, fica em uma casa se ar-
rumando para o momento do casamento; (b) a cozinha onde é
preparado o bororo, que so pode ser feito por uma mulher, se
nao a comida nao presta; (c) quando uma mulher esta tendo um
bebé, so permanecem as mulheres junto; (d) o lugar onde elas
plantam seus alimentos (batata, inhame, mandioca, feijao) e suas
plantas medicinais.

Esse contexto territorial das mulheres Karaja-Xxambioa (Ixy-
Biowa) se encontra e dialoga com conceitos geograficos de terri-
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torio; para o nao indigena € um espaco concreto que em um de-
terminado tempo possui limites estabelecidos. E uma delimitacao
do espacgo geografico, marcado pelo visual que pode ser definido
como paisagem. Territorio também € terra, ou seja, uma area de-
finida onde se incluem suas terras e suas aguas. Diz-se bastante
que, quando um espago POssuUi Uma pessoa, uma organizagao ou
até mesmo uma instituicao, este € considerado um territorio, assim
como € um estado ou um pais com suas divisdes (SAQUET, 2007).

Atualmente, o territorio € concebido nas mais diversas anali-
ses e abordagens, como um espaco delimitado pelo uso de fron-
teiras, nao visiveis, e que se consolida a partir de uma expressao
e imposicao de poder (SAQUET, 2007). Segundo Marcos Aurélio
Saquet (2007) outros autores definem territorio desde

[.] 1092-93. quando se passa a enfatizar, em estudos terri-
toriais, a compreensao das relacdes econdmicas, politicas
e identitarias no nivel da vida cotidiana. Nesse processo,
destacam-se obras como as de G. Deleuze, F. Guattari, J.
Gottmann, C. Raffestin, R. Sack, entre outros, que subsidiam
debates e aplicagdes na geografia brasileira (SAQUET,
2007, p. 19).

A vida cotidiana tem uma histéria direta com a pesquisa,
porque as mulheres Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) entendem suas
relacoes. Como Saquet aborda, o territorio foi pensado na reali-
dade dos povos.

[.] destaquei das dimensdes sociais de sua efetivacao
(E-P-C), trabalhadas concomitantemente; os ritmos ou tem-
poralidade; as mudancas e permanéncias; as relacdoes mul-
tiescalares e superpostas; o territorio ligado ao espago geo-
grafico; a centralidade do enraizamento e de articulagdes
territoriais e, a es-re-territorializacao (T-D-R), como proces-
sos simultaneos e complementares (SAQUET, 2007, p. 20).

Os Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) consideram o territdrio um
espaco delimitado e marcado. Para que se entenda como fun-
ciona: territorio € basicamente todo lugar onde eles frequentam,
€ toda a area Karaja e as terras e aguas da bacia do rio Araguaia;
ou seja, os lugares onde sempre estao, como nas pescadas, na
praia, nas matas, nas suas rogas, no campo de futebol, nas esco-
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las, nas igrejas, no posto de saude, nas festas culturais do povo
iny e, para isso, nao existe lugar melhor do que o rio.

O rio Araguaia para o povo Iny € o seu territorio originario,
cosmologico, porque vieram do fundo das aguas (territorio misti-
cos), a superficie foi territorializada e desterritorializada pelos vi-
ventes e pelos outros. A exemplo deste T-D-R temos os lugares
dos Aruanas (ljaso) que estao no fundo das aguas e na superficie
(a casa do Karalahu - um local que somente os homens podemiir).
Desta forma as mulheres estao se reterritorializando a partir das
novas vivéncias. As escolas também sao espacos dos indigenas.
Para alguns, o territorio é simplesmente o lugar onde estao loca-
lizadas as suas aldeias, mas para os Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) &
o lugar onde se sentem a vontade para fazer o que sabem, gos-
tam e necessitam para sua sobrevivéncia (e o fazem bem).

Na vida dos Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) ha espacos so dos
homens e outros s6 das mulheres; sao os lugares onde fazem
suas tarefas e tém suas vivéncias. As mulheres Karaja-Xambioa
(Ixy-Biowad) vém cada vez mais conquistando seu espaco den-
tro do seu territorio, pois vém batalhando para isso. Ja buscam
mais conhecimento e, nas reunides, ja falam o que seria melhor
para sua comunidade, demonstrando nao sé para o0 seu povo,
mas também para si mesmas o quanto sao capazes de estar em
lugares que antes pareciam impossiveis.

Atualmente, os territorios das mulheres sao quase toda a
area, pois essas mulheres tém cada vez mais se dedicado a obter
mais conhecimento; tanto que, na area dos Karaja-Xambioa (Ixy-
Biowd) ha muitas mulheres conseguido conquistar esse espa-
co, tanto na area da saude quanto na educacao. Trabalham, por
exemplo, como técnicas e docentes, respectivamente, ressaltan-
do que sairam para realizar seus estudos e retornaram para con-
tribuir com seus conhecimentos adquiridos na sua comunidade.

Narrativas (histdrias) das mulheres na terra indigena
Karaja-Xambioa

E por meio das mulheres do povo Karaja-Xambioa (Ixy-
Biowa) que podemos entender as caracteristicas culturais im-
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portantes para os dias atuais. Iniciamos com a matriarca do povo
Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa), que corresponde a propria historia
viva: a ancia Luzia Kolotu Karaja salvaguarda e transmite saberes,
destacando-se por seus 100 anos de vida, com toda a sua historia
e conhecimentos de ser mulher indigena no contexto histérico do
povo Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa).

Essa ancia guarda e transmite todos os conhecimentos cul-
turais do povo Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa), como as narrativas,
as historias, os contos, os mitos e os conhecimentos alimenta-
res, além de ser uma guerreira na preservacao do territorio, e um
exemplo para todas as demais mulheres do povo Karaja-Xambioa
(Ixy-Biowa).

As mulheres sao importantes para qualquer sociedade,
o que é valido tambem para os indigenas. Isso nao ¢ diferente
para o povo Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa), pois as mulheres tém
seus papeis, deveres e direitos respeitados. Na historia do povo
Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) a mulher tem suas funcoes, des-
de as confeccdes de artesanatos até a preparacao de alimen-
tos, e também no companheirismo junto aos seus familiares.
Portanto, as mulheres do povo Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa), como
as suas ancias (Luzia Koluto Karaja, Julieta Karaja, Maria Violeta
Txukuatahiru Karaja e outras), sao exemplos de guerreiras por te-
rem lutado pela continuidade desse povo.

Portanto, a partir dos relatos, das narrativas e historias des-
sas mulheres, podemos analisar as conquistas e entender como
as mulheres Iny, Guarani e tori vivem na terra indigena Karaja-
Xambioa (Ixy-Biowa). Iniciaremos com a entrevista concedida
pela académica do curso de Letras da Universidade Federal do
Tocantins, em Araguaina, Ruth Koixaru Achuré Leal Karaja da al-
deia Wari-Lyty, que relata que o mundo no seu territorio é:

[..] de uma forma diferente, que na sua aldeia a vida é tran-
quila, que la nao precisa ficar preocupada com muitas coi-
sas, pois la vive de ajudar os outro, que sao um povo uni-
do, e ela ver a terra indigena como o melhor lugar para se
viver. Para ela ser mulher Karaja-Xambioa é ser guerreira,
trabalhadora, lutadora pelos seus ideais, por nunca desis-
tir facil da luta, cuidadosas com sua casa, filhos, esposos,
gostam de trabalhar na roga, pescam, e ainda fala que a
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meio a tantos afazeres ainda encontram tempo para estu-
dar e conquistar seus sonhos.. mas o que o define mulhe-
res karaja-xambioa é a forca de vontade de ir além (LEAL
KARAJA, 2017).

Maria Socorro Kutiaru Karaja, professora que mora na aldeia
Hawa-Tymara, diz que:

[..] vé outra visao, para seu povo, que é de ser criada uma
associacao so para as mulheres, porque assim, todas as
mulheres karaja-xambioa iam fazer parte dali [..] iam bus-
car projetos para a associacao dentro das comunidades,
que esse beneficio iria beneficiar todos das comunidades.
Porque ela acha as mulheres Karaja-Xambioa € bem de-
senvolvidas e sao determinadas, a conseguir o objetivo,
ela também fala que as aldeias precisam, ser melhora-
das na parte da educacao, saude, nao € que € ruim, mais
precisar melhorar mais. Ela espera que um dia isso venha
acontecer nas aldeias, a associacao de mulheresisso ia fa-
zer que todas as mulheres Karaja-Xambiod, ndo s6 as mais
velhas, as mais jovens tambem. Porque acha que assim
elas iam obter uma renda a mais e, ia ser um exemplo para
toda comunidade, e para seus filhos ia ser um exemplo de
esfor¢co de cada uma que batalhou junto para que fosse
executado. As meninas novas também iriam trabalhar na
associacdo (KUTIARU KARAJA, 2017).

Juracy Wekeru Karaja, esposa do cacique Kabitxana da al-
deia Wari-Lyty, relata que:

Fala que se um dia fosse uma lideranca (cacique) em pri-
meiro lugar ia reunir sua comunidade, para fala que a pri-
meira coisa a ser feita era uma roca grande de mandioca,
banana e milho, esse é seu projeto para melhoria de sua
comunidade, para nao ter que comprar como estao fa-
zendo hoje. Pelo contrario talvez pudesse até vender na
cidade, isso ja era uma ajuda para 0 seu povo, uma ren-
da a mais. Também para alimentar seus filhos, ainda fala
que gostaria que fosse implantado nao o projeto de rocas
como também, outros, que iam beneficiar todos em sua
comunidade. Que gerasse renda, quando perguntei se ela
se sentia importante para sua comunidade, ela responde
que ela e sim importante, porque quando tem reunides nas
aldeias ela fala, ndo para atingir o seu proximo, ela fala dan-

237



ESTUDOS DE CULTURA: ABORDAGENS E PERSPECTIVAS

do conselho para seu povo, principalmente os jovens, por-
que como mulher de cacique, ela acha que € o dever dela,
aconselhar sua comunidade (WEKERU KARAJA, 2017).

A entrevistada Marly Ferreira Karaja (tori), que mora na aldeia
Wari-Lyty, relata

que mora na aldeia desde 1997, ja acostumou, na comu-
nidade, quando tem festas culturais ela sempre participa
das modalidades, sao jogo de arco e flecha e cabo de
guerra sao os que sempre participa. Algumas vezes ja até
ganhou o prémio, ela diz: ser muito feliz morando la. Ela ja
se sente uma karaja-xambioa, até aprendeu fazer as co-
midas tipicas (bororo, mukeka e kaluji) (FERREIRA KARAJA,
2017).

Mirian Pereira da Costa Karaja (tori), que mora na aldeia
Xambioa, € técnica de enfermagem e esposa do cacique Paulo
Krumaré, diz:

[..] ndo sou india, quando fui morar na aldeia foi como
técnica de enfermagem, diz que gostou da aldeia, gosta
das comidas tipicas do povo Karaja-Xambioa, das festas
culturais e até ja participa das brincadeiras, como: jogo de
flecha, ela ajuda também nao s6 como técnica de enfer-
magem, mais na comunidade quando eles precisam como
esposa do cacique. Ela gosta de fazer parte da comuni-
dade, ja se sente uma verdadeira mulher Karaja-Xambioa
(COSTA KARAJA, 2017).

A ancia Maria Violeta Txukuatahiru Karaja relatou descon-
tentamento com a organizacao das aldeias. Em 2017 morava na
aldeia Wari-Lyty e relatou, respondendo a pergunta “O que faria
se um dia fosse cacique?”; “ia construir uma guarita para impedir
a entrada de pessoas estranhas, que assim ia evitar muitas coisas
que nao fazem bem para os indios, inclusive as bebidas alcooli-
cas, as drogas”. Para resolver essas questdes e nao precisar im-
por suas decisdes, o que criaria uma situacao de conflito, fundou
a aldeia Manoel Achuré, em 2018, com 84 anos, tornando-se ca-
cique da quinta aldeia. Dessa forma, tem um lugar so para a sua
familia, com o sossego desejado, além de retornar as margens
do rio Araguaia.
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Aimportancia dos relatos, historias e vivéncias das mulheres
Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) permite vislumbrar o futuro e anseios
para transformar de forma comunitaria suas realidades. Essas
mulheres, interlocutoras desta pesquisa, ja contribuem como
tantas outras desse territorio.

Na luta cotidiana, na vida académica, ao se depararem com
a sociedade envolvente e com pessoas totalmente diferentes do
modo de vida delas, as mulheres indigenas Karaja-Xambioa (Ixy-
Biowa) mantém seu lema “nunca desistir, sempre lutar™: cons-
troem suas trajetodrias socioespaciais na vida cotidiana e conquis-
tam seu espaco em seu territorio. Isso tem que ser transmitido
para que outras pessoas - nao so 0s indigenas - possam, por
meio desse trabalho, por exemplo, passar a conhecer a vida da
mulher Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) e suas vivéncias.

Muitas mudancas ocorreram na vida, no territorio e na his-
toria do povo Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) desde a chegada do
homem branco (nao indigena), o qual trouxe para as comunida-
des outros tipos de vivéncia de que nao tinham conhecimento,
inclusive as comidas, as bebidas, o modo de se vestir etc. O povo
Karaja-Xambioa (Ixy-Biowa) foi obtendo esses conhecimentos;
contudo, entre altos e baixos, aprenderam e sobreviveram e, hoje,
salvaguardam seus saberes, conjugando conhecimentos, tecno-
logias e informacoes que chegam diariamente na comunidade.

Mesmo com todos esses novos conhecimentos do homem
branco (nao indigena) nas aldeias, os povos nao desistiram de
suas origens. As mulheres comecaram a ver o mundo com ou-
tros olhos, diferente de como era no passado; porem, tém uma
historia bonita e interessante, nao pensam so6 em si proprias e
sempre desejam o melhor e lutam pela sua comunidade, mos-
trando o quao importante €, para essas mulheres, a sua cultura
e identidade.

O feminino, ao longo da historia, sempre foi construido, dia-
leticamente, como fragil e impotente. Esse estereotipo de fragi-
lidade estabeleceu-se em um processo de dominacao patriar-
cal para nao evidenciar a forca motriz dessas responsaveis pela
manutencao da vida (ao gerar, materializar, dar a luz e cuidar).
Na visao nao indigena, essa relacao esta em constante descons-
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trucao e, diante desse contexto, foi muito instigante a constru-
cao de uma nova perspectiva de leitura de mundo - visao esta
intra e intercultural -, para a construcao de praticas epistemo-
logicas fundadas em perspectivas inovadoras de congregacao
de todos(as) os(as) envolvidos(as) nos processos de retomada
de valores e saberes. Para Maria do Socorro Pimentel da Silva
(2017, p. 204), ocorre “[..] a elaboragcao de novos conhecimentos
que se expressam em ideias, conceitos, paradigmas imprescin-
diveis a construcao de matrizes epistémicas interculturais, orien-
tadas para o enfrentamento de estruturas de educacao governa-
das pelas concepc¢des: monolingue, monocultural e disciplinar”.
As relacdes de producao de saberes estao ligadas ao territorio,
as cosmovisoes e a vida. A obtencao de conhecimentos com as
mulheres envolvidas nesta pesquisa nos permitiu uma reflexao,
sintetizada na Figura 3.

O territorio por si s6 nao constitui um campo de saber; po-
rem, ao articular os conhecimentos acerca da saude, educacao,
sustentabilidade e cosmologias alicercadas nos direitos a liber-
dade e ao territorio ancestral, produz elementos de lutas e dispu-
tas intra e interculturais. Contudo, as protagonistas desta pesqui-
sa, por meio das narrativas apresentadas, demonstram em seus
multiplos papeéis uma nova dinamica de luta e busca por direitos
e liberdades, mas em prol de territorios comuns.

Figura 3. Rela¢des das mulheres karaja-xambioa (ixy-biowa)
e a construcdo de saberes.

Territério
Ancestral
Territério ‘

Saberes/

Conhecimentos Territarios

Comuns

Fonte: COSTA, 2019.
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O autor Carlos Walter Porto-Gongalves (2008), ao proble-
matizar o contexto dos saberes e territorios em uma perspecti-
va da diversidade e emancipacao no contexto latino-americano,
nos faz refletir que a relacao entre saberes e territorios €, mesmo
partindo de uma ideia eurocéntrica, fundada no conhecimento
universal, permitindo, entretanto, estabelecer construcoes multi-
laterais, com as diferentes matrizes de racionalidade constituidas
a partir de diferentes lugares. Isso permite redefinir as diretrizes
identitarias, culturais, étnico-raciais e de género. Em particular
nesta pesquisa, as trajetorias das interlocutoras nos permitem
vislumbrar um ambiente fecundo para inter-relacoes de vivén-
cias e saberes. Assim, afirma-se que as mulheres Karaja-Xambioa
(Ixy-Biowad) sao geradoras e gestoras importantes, porque tém o
dom de pensar sempre de forma positiva, de criar algo bom, de
nunca ficar pelo caminho, de lutar e de nao desistir facil daquilo
que ira beneficiar nao so elas, mas também todo o seu povo.
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DA ROTA DO ACHAMENTO
AO RECONCAVO BAIANO:

CARTOGRAEIA AEETIVA E ANDEJA
DA BAHIA

“Vou aprender a ler, pra ensinar meus camaradas”.
Roberto Mendes

Ago! Ler a Bahia demanda um repertorio de letramento cul-
tural que, para quem nao vive a (e na) Bahia, transcende as licoes
obvias difundidas pelos meios massivos de comunicacao acerca
das producoes simbolicas do territorio. Seja no idilismo do can-
cioneiro de Dorival Caymmi, seja nas narrativas de Jorge Amado
e/ou exotismo das adaptacdes audiovisuais dessas obras, ou
ainda no axé como género musical que se espraiou pelo Brasil
nos anos de 1980, a industria cultural se apropriou de elemen-
tos proprios da cultura negro-descendente para autolegitima-
cao, sem a devida compensacao. Posto isso, identifico-me nesse
exercicio continuo de “alfabetizacao” da cultura da Bahia, na con-

* Doutor em Comunicacao e Cultura pela Universidade Federal do Rio de Janeiro
(UFRJ). Professor Adjunto da Universidade Federal do Sul da Bahia (UFSB).
Membro do Grupo de Pesquisa em Comunicacao e Cidade (Citicom-UFMT), linha
de pesquisa em Dinamicas Comunicacionais nos Campos Artisticos e Culturais.
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dicao de nao baiano, nao negro e "nao necessariamente antro-
pologo”. Escrevo este ensaio com suspeita autoridade discursiva
para tratar de tais temas, mas sincero nos propositos de narrar e
refletir sobre minhas vivéncias em localidades da Bahia, em um
processo que convencionei chamar de baianizacao.

Um aspecto relevante para operar uma leitura da Bahia cir-
cunscreve a perspectiva étnico-racial, uma vez que cor e classe
constituem-se como categorias que se interseccionam na cons-
tituicao cultural da Bahia. Faz-se também necessario romper com
a ideia totalizante de uma ideia de cultura baiana, pois trata-se
de um estado com 417 municipios e populacao estimada em 15
milhdes de habitantes, em estimativa de 2019 pelo IBGE.

Faz-se um recorte geografico, a partir de alguns Territorios
de Identidade (Tl), metodologia utilizada na classificacao geo-
politica pelo governo do estado: Extremo Sul, Costa das Baleias,
Costa do Descobrimento e Reconcavo Baiano. Esse recorte se
justifica metodologicamente a partir de uma dinamica andeja, um
fluxo flaneur, que vai desde o municipio de Teixeira de Freitas,
onde resido atualmente, até Cachoeira, municipio onde estao as-
sentados os fundamentos do terreiro Ilé Axé Icimimo (em ioru-
ba, Casa Forte em que se faz o bem), minha identificagao com o
candomblé.

No entrecaminho, Corumbau e Santo Amaro de Purificacao
sao paradas; a primeira por ser a praia que me trouxe pela pri-
meira vez ao sul da Bahia e, a segunda, uma cidade de potén-
cia na producao de culturas populares. Este ensaio € uma ten-
tativa de cartografia afetiva com os espacos que mais transito
pela Bahia. A narrativa se dara como num exercicio de escrita
etnografica em que me insiro na condicao ora de sujeito, ora
sujeito-objeto da escrita. Trata-se de uma poética investigativa
particular, carregada dos meus afetos e impressdes acerca das
localidades observadas.

Talvez seja necessario situar alguns fatos acerca de mim,
antes de iniciar essa incursao antropologico-cultural. Nasci numa
cidade do interior de Mato Grosso, Rondonopolis, e cresci na pe-
riferia da Regiao Metropolitana de Cuiaba. Filho de pai mineiro,
de ascendéncia galega, e mae goiana, adotada por uma familia
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nordestina. Fatos sobre a familia biologica de minha mae sem-
pre foram um mistério familiar. Muito tempo depois, fui saber
que meu avo biologico paterno era baiano de Lengois, municipio
que compode o complexo geologico da Chapada Diamantina. Por
isso, a referéncia de retorno a Bahia nesse caso se circunscreve
numa espécie de busca genealogica. E a meu avdé Melquiades
Francisco, capoeirista e tocador de bandolim, detentor desses
saberes, marginais a sua época, dedico este ensaio. Ele, analfa-
beto, e eu, professor. Reconfiguragoes geracionais promovidas
por politicas publicas de inclusao social.

Em 2013, o Ministério da Educacao e Cultura (MEC), pelo de-
creto da lei 12.818, propods a criacao da Universidade Federal do
Sul da Bahia (UFSB), com proposta exclusiva de cursos interdis-
ciplinares. Os tempos politicos eram outros e o reconhecimento
nao so do saber cientifico, mas também de outras racionalidades,
encontrava no Plano Orientador da UFSB uma confluéncia de au-
tores como Anisio Teixeira, Milton Santos, Boaventura de Sousa
Santos e Paulo Freire.

Aprovado num edital de redistribuicao, em 2014, fui trans-
ferido da regiao amazdnica nas fronteiras do Brasil-Bolivia para
o extremo sul da Bahia. Fazer mudanca, desencaixotar os per-
tences, fixar residéncia, reinicio. Novos desafios profissionais,
uma universidade em vias de implementacao, readaptacao as
dindmicas sociologicas do trabalho de outra instituicdo. E as-
sim, apos um carnaval em Olinda (Pernambuco), aterrissei em
Teixeira de Freitas para morar, em 19 de fevereiro de 2015, com
duas malas; a mudanca, por um arranjo logistico, sé chegaria
dois meses depois. Veio depois, também, Fortunato, meu felino
de estimacao.

Entre melancias e baleias

Teixeira de Freitas € o municipio mais populoso do extremo
sul baiano, com aproximadamente 160 mil habitantes. E o nono
em indice populacional da Bahia. Localiza-se proximo a divisa
triplice com Minas Gerais e o Espirito Santo. A cidade tem ape-
nas 35 anos de emancipacao, embora ja se configurasse como
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vila desde a década de 1970. O territorio era dividido entre os
municipios de Caravelas e Alcobaca, ambos litoraneos. Teixeira,
distante 30 quildmetros da costa, € uma cidade-polo no desen-
volvimento regional, por sua localizacido geografica. E a primeira
cidade de médio porte do Nordeste a partir da BR-101, rota de
passagem obrigatoéria para caminhoneiros e turistas com destino
ao litoral nordestino. Esse aspecto de cidade-rota apresenta al-
gumas singularidades na configuragao cultural pelo intenso fluxo
de pessoas, mercadorias e bens de servico. Contudo, historica-
mente, as terras que compreendem o municipio faziam parte do
territorio indigena da etnia Maxacali.

Sob o imperativo desenvolvimentista e reconfiguracao de-
mografica do governo militar, a regiao foi ocupada com énfase
nas praticas de pecuaria por migrantes provenientes de Minas
Gerais e madeireiros capixabas. Essas duas referéncias identita-
rias sao uma presenca simbolica na configuracao societaria de
Teixeira de Freitas, mas agora ocupam um espago mais signi-
ficativo nos setores de comércio e servicos de saude. A propo-
sito, a regiao acaba sendo muito procurada na busca por trata-
mentos meédicos, tendo sido inclusive escolhida para abrigar o
Centro de Formacao em Saude da Universidade Federal do Sul
da Bahia (UFSB).

A partir da disponibilidade de centros de ensino, em niveis
distintos, é possivel notar que Teixeira de Freitas tambem figura
como um polo de formacao educacional. Aléem da UFSB, o mu-
nicipio abriga o campus X da Universidade do Estado da Bahia
(Uneb), o Instituto Federal Baiano (IFBaiano), o Centro Territorial
de Educacao Profissional do Extremo Sul (Ceteps), além de polos
de faculdades de ensino a distancia (EAD).

A oferta de ensino estabelece um fluxo continuo com as lo-
calidades e municipios proximos a Teixeira, com transito intenso
de estudantes que se deslocam diariamente ou passam a sema-
na para assistir aulas. A presenca de estudantes cria condicdes
para uma gama de atividades voltadas ao publico estudantil,
com prevaléncia da “cultura de barzinhos™ nos arredores das fa-
culdades, como a musica ao vivo e o subgénero musical serta-
nejo universitario.
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Nessa regiao da Bahia, o gosto musical se vé influenciado
diretamente pela dinamica da industria do entretenimento nacio-
nal, mas conserva espaco simbdlico para géneros como a pisa-
dinhaz, bregafunk e sofréncia. E nesse cenario que o municipio
também se destaca por receber shows de vulto nacional de ar-
tistas como Wesley Safadao, Jorge & Mateus, Marilia Mendonca.
Teixeira de Freitas torna-se uma espéecie de hub na recepcao de
eventos de maior porte em fungao da disponibilidade logistica,
do posicionamento estratégico e demanda de publico oferecida
pelo municipio.

Contudo, o municipio conta com iniciativas de consumo,
formacao e difusao cultural para além dos produtos culturais de
maior apelo midiatico. Por meio do Instituto de Cultura, Educacao
e Desenvolvimento (Iced), o municipio abriga um dos Nucleos
Estaduais de Orquestras Juvenis e Infantis da Bahia (Negjiba).
Trata-se de um centro de formagao musical ligado a uma ad-
ministragao central do projeto, em Salvador, que oferece cursos
para o desenvolvimento social e cultural de jovens e adolescen-
tes em situacoes de vulnerabilidade, por meio de ensino e pratica
musical coletivos. Os participantes do projeto, além da formacao
musical, recebem acompanhamento social, escolar e de saude.

Acdes que visam as populagcoes periféricas e em situagoes
de vulnerabilidade sao recorrentes em Teixeira de Freitas. O mu-
nicipio ja figurou com destaque no Mapa da Violéncia do Ipea em
2012 e carrega ate hoje no imaginario baiano o estigma de ser um
municipio associado a casos de violéncia urbana e altos indices
de criminalidade. Outra iniciativa que propde o ensino de prati-
cas culturais e artisticas como alternativa para a socializacao em
espacos periféricos de Teixeira de Freitas € o Espaco Cultural da
Paz. O projeto foi idealizado em 1991, pela atriz Elizete de Oliveira
e seu companheiro, Zé da Baiana. O espaco conta com uma bi-
blioteca, teatro e salas de aula. Oferece cursos de pintura, teatro,
producao de textos e informatica basica.

A implementacao da Universidade Federal do Sul da Bahia
(UFSB), com a oferta dos cursos interdisciplinares de Bacharelado

2 Ritmo eletronico, hibrido de xote e pagodao baiano. Atribui-se ao musico Nelson
Nascimento a difusao do género, conhecido como o “rei da Pisadinha”.
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e Licenciatura em Artes, estabeleceu uma nova dinamica no fazer
artistico da regiao, com um curso formado por estudantes prove-
nientes de experiéncias culturais diversas das regides proximas a
Teixeira. Destaco aqui o movimento cultural Arte Manha, do mu-
nicipio de Caravelas, com extensa oferta de atividades socioe-
ducativas por meio da arte, com énfase nos processos artisticos
afro-amerindios. Arte Manha € um movimento cultural fundado
pelo artista Itamar dos Anjos. Destaca-se o grupo afro-indigena
de antropologia cultural Umbandaum, criado em 13 de maio de
1088, para realizar atividades de resisténcia politica e identitaria,
em funcao dos 100 anos de promulgacao da Lei Aurea.

A UFSB opera nao apenas na formacao cultural, como na
congregacao de artistas e identificacao territorial dos produtores
de cultura. Em 2015, foi criado o Conexao Cultura, feira multimidia
de periodicidade quadrimestral, produzida pelos proprios estu-
dantes dos cursos de Artes da UFSB, sob coordenacao do Prof.
Dr. André Domingues. Cada edicao conta com uma tematica e
as propostas culturais para compor a programacao sao perfor-
mances, instalagoes, shows, ensaios etc. Um espaco de experi-
mentacao, por definicao. Durante o processo de construcao do
Plano Pedagogico de Curso (PPC) dos cursos, foram estabeleci-
dos como eixos de investigacao as artes indigenas e artes negro-
descendentes, e um eixo interseccional para investigar as artes
da periferia.

Essas distingdes entre centro-periferia, bem como cidade-
campo, sao permeaveis na configuracao citadina de Teixeira de
Freitas. O crescimento demografico, impulsionado a partir dos
anos 1980, se deu numa regiao do vilarejo, que era composto
por dois municipios. Assim, quando o centro da cidade foi esta-
belecido, criou-se uma zona intersticial, produzindo mais de um
nucleo urbano central. Contudo, a referéncia maior tornou-se a
“Rodoviaria Velha", hoje um mercado de ambulantes e terminal
de onibus municipais. Ao lado, a Praca da Independéncia, palco
das gincanas culturais e esportivas do calendario oficial da cida-
de, que sediou, em 1986, o Encontro de Igrejas Evangélicas do
Extremo Sul, com a realizacao de uma maratona de estudos bibli-
cos de 72 horas. Em 2012, em homenagem a esse evento propds-
se a alteracao do nome para Praca da Biblia. Esse episodio revela
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a presenca simbodlica de denominacdes evangélicas na regiao,
obnubilando assim os templos de religides de matriz africana.

Terreiros de umbanda sao localizados nas regides periféri-
cas ou fora do perimetro urbano; rocas de candomblé sao ape-
nas duas. Essa € uma parte do sul da Bahia que pouco se identifi-
ca com a imagem retratada pelos livros de Jorge Amado, exceto
por episddios de intolerancia religiosa, como narrados em Tenda
dos Milagres (1976). A tentativa de alteracao do nome acarajé (do
ioruba; akara, bola de fogo, e je, comer,), ebo de lansa, para “bo-
linho de Jesus”, foi mais uma dessas propostas de apropriacao
cultural e intolerancia religiosa, impedida por acao da Associacao
Nacional das Baianas de Acarajé e Mingau (ABAM).

Atualmente, a Praca da Biblia congrega um grande nume-
ro de pessoas em situacao de rua, com presenca numerosa de
indigenas maxacali. Os registros antropologicos conferem a in-
formacao de que aquela regiao onde a praga foi erguida era um
territorio sagrado aos indios dessa etnia, 0 que explica a presenca
dos mesmos na localidade. E possivel notar o transito de grupos
familiares maxacali em continuo deslocamento pelo perimetro
urbano de Teixeira de Freitas. A Secretaria de Acao Social faz um
trabalho em parceira com o municipio de ltanhaéem, cidade das
aldeias maxacali, para levar esses indigenas de volta a reserva.
Muitos desenvolvem etilismo, vagam durante o dia e retornam a
noite para dormir na pragca. Com a criagcao do municipio e a ocu-
pacao de seu territério originario, sobra aos maxacalis vagarem
sobre as terras sagradas, ocupadas pela dinamica do desenvol-
vimento urbano.

O entorno rural do municipio congrega uma ambivaléncia
na ocupacao das terras. De um lado, assentamentos rurais im-
plementados pelas reivindicacdes do Movimento dos Sem-Terra
(MST), com destaque para o assentamento Jaci Rocha que ofere-
ce formacao escolar até o nivel medio e o curso de Agroecologia.
Do outro, a frente atuante € a monocultura do eucalipto. Com
interesses opostos, ha uma tensao nos foruns de debate publico
sobre o plantio de madeira para celulose, que se vale de defen-
sivos quimicos para a otimizacao de resultados e interfere dire-
tamente nas lavouras de agroecologia do entorno, retirando os
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nutrientes do solo e impedindo a certificagao de produtos orga-
nicos pela proximidade no manejo de agrotoxicos. A economia
local tem forte apelo a produgao de frutas como mamao, melan-
cia e coco. Essa cultura foi trazida e difundida especialmente por
uma leva de migrantes japoneses que se instalaram na regiao,
desde a década de 1960.

Essa fonte econdmica gerou inclusive uma peculiaridade ico-
nografica na paisagem urbana de Teixeira de Freitas. Desde 2014,
a producao de melancia ocupa o primeiro lugar no estado com 27
mil toneladas/ano. Por conta disso, a Associacao de Produtores
de Melancia do Extremo Sul da Bahia (Apmex) instituiu no calen-
dario oficial da cidade a Festa da Melancia, com distribuicao gra-
tuita do excedente de producao e um concurso para escolha da
mascote da festa, o Bebé Melancia, com criangas dispostas den-
tro da fruta. A cidade tem paradas de onibus caracterizadas com a
fruta e em uma das rotatorias da Avenida Getulio Vargas, avenida
central, esta instalada uma fatia de melancia de cerca de dez me-
tros de altura. Magali, da Turma da Mdnica, teria sido cotada como
garota-propaganda para uma das edicoes da festa.

Assim como em todo o Nordeste, na Bahia o més de junho
€ marcado pelas festas juninas. O Sao Joao na Bahia tem dinami-
ca de feriado longo. Tao significativo quanto o Natal e Ano Novo,
o dia de Sao Joao € comemorado em 24 de junho; o festejo
“‘emenda” com o feriado de 2 de julho, Independéncia da Bahia.
Esse periodo propde a suspensao de atividades em alguns seto-
res. E quando as pessoas de outras localidades voltam para suas
cidades de origem, coincidindo também com os episodios de
quedas de temperatura em funcao do inverno nordestino3. Aos
que permanecem na cidade, o sentimento de coletividade, por
meio do festejo, se faz na rua. A vizinhanca realiza uma coleta
prévia de doacdes com os moradores da quadra e realiza o Sao
Joao, fechando os logradouros e decorando a via publica, com
bandeirolas e fogueiras. Uma confraternizagao momentanea en-
tre vizinhos. O que a dinamica da vida contemporanea separa, 0
festejo junino promove.

3 Contrariamente a afirmacao do entao ministro interino da saude, General
Eduardo Pazuello, o inverno na regiao Nordeste nao tem ligacao com o regime
de estacoes do hemisfério Norte.
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Outra pratica comum a populacao de Teixeira € o destino
as praias nos fins de semana. Alcobaca e Caravelas sao as mais
proximas, tendo inclusive feito parte do atual territorio de Teixeira
de Freitas. A regiao € conhecida como Costa das Baleias e ocu-
pou um lugar estratégico na integracao nacional com Salvador e
o0 Recdncavo, no escoamento da producao de tabaco, cana-de
-acgucar e outros produtos, quando da vigéncia da ferrovia Bahia-
Minas. O geografo Milton Santos morou parte da infancia na re-
giao. Em uma entrevista a revista Geosul (1989), ele conta sobre
a viagem no navio da Companhia de Navegacao Baiana que
saia de Salvador para Alcobaca, num percurso de quatro dias.
Caravelas € onde chegava a ferrovia, a estacao Ponta de Areia
- imortalizada na cancdo homénima de Milton Nascimento. E a
partir de Caravelas que se chega ao Arquipélago dos Abrolhos.
Atualmente, ha uma disputa das consequéncias ambientais da
implementacao de um porto para escoamento da producao de
fibra de celulose, empreendimento que afeta diretamente o ren-
dimento dos pescadores e extrativistas marinhos.

Rota do Achamento

Minha relacao de afeto e identificacdo com o litoral sul
da Bahia deu-se antes da minha redistribuicao para a UFSB.
Corumbau, um vilarejo praiano de populacao superior a 500 ha-
bitantes, possui cerca de 6 quildmetros de faixa de areia. Desde
2011, eu e um grupo de amigos passamos as viradas de ano
nessa praia. Sua configuracao populacional tem predominancia
de pescadores, indios pataxd e um fluxo significativo de minei-
ros e capixabas, que pela proximidade territorial, buscam essa
praia em busca do ideal arcadista fugere urben. Em lingua pataxo,
Corumbau significa longe de tudo.

Em "Histodrias da Gente Brasileira” (2016), a historiadora Mary
Del Priore reproduz a “*Accuratissima Brasiliae Tabula”, de Hendrik
Hondius (1633), que desenha um mapa do litoral brasileiro com
citacao as povoacgoes litoraneas. Nesse documento, € possivel
identificar pelos elementos topograficos proximos uma referén-
cia ao Rio Curubabo, nomenclaturas arcaicas do rio Corumbau,
evidenciando assim a existéncia da localidade nos idos do século
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XVII. Contudo, segundo moradores mais antigos da localidade,
0 marco de povoamento contemporaneo da vila se deu a partir
do fluxo de um certo vaqueiro que estabeleceu uma capela em
Sao Francisco, onde hoje esta edificada a igreja de Sao Francisco
de Corumbau, proximo ao farol. E possivel notar que foi a partir
desse ponto que se formou a dinamica de povoamento da regiao
com o estabelecimento de moradias contiguas de frente para o
mar e de costas para 0 manguezal.

A Festa de Sao Francisco € um dos festejos que estabele-
cem o ritual de coletividade entre os moradores de Corumbau.
Realizada sempre no primeiro fim de semana de outubro, a festa
€ organizada pela propria comunidade. A cada ano, um grupo
de moradores fica a cargo das preparacdes estruturais da festa.
Aos homens é relegada a funcao de producao dos palcos e fo-
gos de artificios, bem como a logistica do cortejo em alto-mar. As
mulheres, as atividades religiosas: realizam as rezas da novena
e preparacao do café da manha no domingo, antes da saida do
cortejo maritimo.

Por ser um periodo de baixa temporada, a presenca na festa
€ basicamente composta pelos proprios habitantes do vilarejo,
bem como vizinhos das reservas indigenas proximas e dos as-
sentamentos. Corumbau € um distrito do municipio do Prado. A
prefeitura viabiliza algumas agdes para a realizagao do evento.
Contudo, a agao efetiva do poder publico junto a localidade se da
de modo muito discreto, na oferta de servigos de limpeza publi-
ca semanal. O posto de saude da vila encontra-se desativado ha
alguns anos, e qualquer demanda por cuidados de saude obriga
a populacao a deslocar-se para Itamaraju, a 65 quildmetros em
estrada de terra.

Num contraponto socioeconémico, o mercado hoteleiro
de Corumbau € ocupado por pousadas luxuosas de alto padrao.
Quem quiser pagar um valor mais acessivel hospeda-se na re-
giao da Vila mais distante da Ponta do Corumbau, ou aluga a
casa de pescadores. A crescente procura pelo destino por um
publico jovem, especialmente, provoca uma especulagcao imo-
biliaria e gera um processo de gentrificacao na regiao central
da vila. Assim, o bar de seu Felipe e o mercado de seu Ulisses
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deixam de existir para dar lugar a estabelecimentos que aten-
dem as demandas mais contemporaneas de expansao turistica
da regiao. Desse modo, a cada verao surgem novos estabeleci-
mentos administrados por pessoas de fora da comunidade lo-
cal e que sugerem sintomas suspeitosos de globalizacao. Ja é
possivel encontrar temakerias, uma marca de cerveja que leva
0 nome da praia e uma camisaria com arte de temas da praia,
uma apropriacao dos souvenirs de praias da California; CRMB
Republic, | ® Corumbau.

A comunidade indigena do entorno de Corumbau luta para
monetizar suas praticas, face a procura da praia como destino de
viagens, por oferta de servicos de transporte e venda de arte-
fatos indigenas. O Parque Nacional do Monte Pascoal fica entre
as praias de Corumbau e Caraiva; essa ultima de forte apelo tu-
ristico nacional, com programacao intensa de festas eletronicas
e shows de artistas nacionais no réveillon. Sair de Caraiva para
Corumbau so € possivel a pe pela faixa de areia ou por buggy. O
trajeto passa por dentro da area indigena e a arquitetura das ca-
sas ja evidencia um dialogo entre os modos de habitar originarios
e as técnicas contemporaneas de construcao. Sao paredes de
alvenaria que se mesclam a estrutura em adobe e uso extensivo
de madeira de eucalipto na estrutura das habitacdes. A regiao
do sul da Bahia possui uma extensa area de cultivo de eucalipto,
usado na producao de celulose.

Sao novas paisagens das aldeias que lembram bairros pe-
riféricos de grandes centros urbanos, porem com as represen-
tacdes simbolicas da iconografia pataxo. As casas sao pintadas
com os grafismos caracteristicos da etnia (texturas de animais da
fauna local, grafismo de distincao de género e estado civil etc)).
Quem contrata o servico de transporte atravessa um percurso de
14 quildmetros entre as terras indigenas circunscritas ao parque,
e ao fundo é possivel avistar o Monte Pascoal. O valor € pago a
associacao dos bugueiros, constituida pelos habitantes da reser-
va indigena. Essa atividade de transporte € exclusivamente mas-
culina; as mulheres e criancas € relegada a venda de artesanatos.
Logo pela manha, o grupo chega a Corumbau e se divide em
frentes de atuacao nas diversas barracas ao longo da praia.
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Aparentemente, € da experiéncia do mercado varejista de
porta em porta a técnica adotada. Brincos, colares, mobiles, co-
cares, gamelas sao alguns dos objetos comercializados pelo gru-
PO, numa pratica que é pejorativamente chamada de “patasho-
pping”. O vocativo usado para a venda usa da lingua materna
para chamar clientes pelo género: kakusu € homem e jokana é
mulher. No verao, a praia € ocupada com uma presenca simboli-
ca significativa de gays e simpatizantes. Surge entao um vocabu-
lo hibrido de género: jokusu, reinvencao linguistica para dar conta
da diversidade.

Ha também um movimento nitido de apelo emotivo: as
criancas chegam primeiro com os colares e mobiles, seguidas
das maes com os objetos mais pesados e caros e de maior valor,
Aos turistas, ja que estao em terra alheia, que ao menos contri-
buam para a causa local. Os tempos e saberes sao outros: com
a “instagramizacao” da vida cotidiana, muito sao os turistas que
querem apenas fazer uma foto com os objetos; inclusive para o
uso destes em fotos € cobrado um valor simbalico.

Da ponta do Corumbau, uma faixa de areia que avanca
mar adentro até quase o recife de Itacolomi, &€ possivel enxer-
gar o Monte Pascoal, configuragcao topografica que marca o ini-
cio do processo de invasao europeia oficial em terras brasileiras.
Atualmente, o pé do Monte Pascoal abriga um grupamento in-
digena pataxo, liderado pelo mestre Braga. O estabelecimento
do grupamento indigena se deu em 1999, apos uma intensa luta
pelo reconhecimento do local como terra originaria do povo pa-
taxo. A etnia viveu um episodio dramatico de genocidio conhe-
cido como Fogo de 514 aléem do epistemicidio de seus habitos
culturais, sobretudo da lingua. As linguas das distintas etnias
classificadas como pataxo ha-ha-hae encontram sua efetividade
apenas a partir de um conjunto de vocabulos lexicais.

Mestre Braga, o cacique do Pé do Monte, reivindica uma po-
litica mais efetiva. A renda obtida por sua aldeia é proveniente
da venda de artesanatos e da contribuicao paga pelos visitan-
tes do parque, na visita guiada até o cume do Monte Pascoal.

40 Fogo de 51 foi um massacre, na aldeia Barra Velha, operado por destacamen-
tos policiais de Porto Seguro que culminaram com a destruicao das aldeias e
mortes de integrantes do grupamento étnico.
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Ao chegar ao pe do monte, € possivel notar uma metafora muito
simbdlica da situacao indigena no Brasil. Em 2000, os pataxo da
aldeia Coroa Vermelha, em Santa Cruz Cabralia, erigiram um mo-
numento de resisténcia dos povos indigenas, que seria finalizado
durante uma conferéncia.

O local foi invadido pela policia € o monumento, destruido.
A iniciativa 