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“O movimento indigena é a coisa mais importante para o
nosso povo. As liderangas vao ter que se conscientizar
que a politica indigena é o movimento indigena. Temos a
nossa organizagao (0s povos, as comunidades, 0s
professores). A FUNAI faz parte do movimento, porque e
indigena, e isso nos fortalece. O jovem precisa estar
conosco”. (Paulo Roberto — Aldeia Kumaruma)
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1 APRESENTAGAO

Escrever este trabalho de conclusdo de curso de Licenciatura
Intercultural Indigena na Universidade Federal do Amapa (UNIFAP), na forma
de memorial, intitulado: Histéria e meméria de um professor indigena Galibi
Marworno, representa reviver as situagoes que me levaram a docéncia e

formagao pessoal. Severino (2002) expde que O memorial se constitui em

uma narrativa simultaneamente histdrica e reflexiva. Deve entdo ser
composto sob a forma de um relato histérico, analitico e critico, que dé
conta dos fatos e acontecimentos que constituiram a trajetoria
académico-profissional de seu autor, de tal modo que 0 leitor possa ter
uma informagdo completa e precisa do itinerario percorrido. Deve dar
conta também de uma avaliagdo de cada etapa, expressando o que
cada momento significou, as contribuicdes ou perdas que representou. O
autor deve fazer um esforco para situar esses fatos e acontecimentos no
contexto histérico-cultural mais amplo em gque se inscrevem, ja que eles
ndo ocomeram dessa ou daquela maneira sé em fungdo da sua vontade
ou de sua omissdo, mas também em fungdo das determinagodes
entrecruzadas de muitas outras varidveis. A historia particular de cada
um de nés se entretece numa historia mais envolvente da nossa
coletividade. E assim que € importante ressaltar as fontes e as marcas
das influéncias sofridas, das trocas realizadas com outras pessoas ou
com as situagoes culturais. € importante também frisar, por outro lado,
os proprios posicionamentos, tedricos ou praticos, que foram sendo
assumidos a cada momento. Deste ponto de vista, o Memorial deve
expressar a evolugdo, qualquer que tenha sido ela, que caracteriza a
histéria particular do autor. (SEVERINO, 2002, p.175-176)

Recordar esses momentos, reviver minha trajetoria, minhas
dificuldades e grandes perspectivas, de quando ingressei no movimento
indigena, desde jovem, procurando ajudar minha comunidade. Analiso e reflito
sobre o que me ajudou a buscar minha formagao superior. Hoje, aos 48 anos
de idade eu quero dar o melhor para minha comunidade.

Elaborar esse memorial se tornou um momento Unico que me permitiu
também, analisar minha postura enquanto professor. Para tanto precisei
recorrer as minhas memodrias e as memdrias de amigos e familiares que
contribuiram para contar a histéria da construgao da aldeia Tukay e de parte da
trajetéria do povo Galibi Marworno, no periodo de abertura da BR 156.

“A aldeia Tukay foi formada por volta de 1985 com objetivo de fiscalizar
a nascente do rio Uaga, foram convidadas algumas familias da aldeia de
Kumaruma para construirem uma nova aldeia” (API1O, 2009).



Escrever esse memorial também é reconhecer mudangas educacionais
no ensino escolar indigena desde o periodo (1976) em que eu era aluno no
ensino basico até os dias de hoje (2017) em que sou professor nas séries
iniciais do ensino fundamental.

Para quem ja exerce a atividade docente, este momento se configura
como ‘um espago de reflexdo de suas praticas, a partir das teorias, de
formacdo continua, de ressignificagdo de seus saberes docentes e de
producdo de conhecimentos”. (PIMENTA e LIMA, 2004, p. 129).

Os acontecimentos aqui registrados sao apresentados de forma
cronolégica e circunstanciada e ocorreram nas terras indigenas Uaca,
inicialmente na aldeia Kumaruma, posteriormente na aldeia Tukay e aldeia
Anauera e na cidade de Oiapoque-AP.

Esse memorial trata, portanto, de uma reconstituicdo de fatos
marcantes da minha vida, da minha alfabetizagdo e educagao escolar, de
como procedeu minha formagdo em magistério ainda em nivel médio até a
universidade, ressaltando aspectos positivos e negativos desse processo,
objetivando uma andlise critica das agbOes e posturas assumidas pelos
docentes enwolvidos, e o tratamento didatico que utilizavam para o
ensino e aprendizagem, e também trata de minha pratica pedagogica, dos
métodos, avaliagdo e escolha de contetdo, permitindo uma reflexdo critica
acerca da educacdo e dos métodos utilizados para ensinar aos alunos

indigenas.
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2 COMO TUDO COMECOU?

Em minha trajetéria escolar estudei na aldeia Kumaruma na Escola
Agrupada de Kumarumé que depois passou a se chamar Escola de 1° grau de
Kumaruma, comecei a estudar em 1976, no ensino fundamental (1° a 4° série).
Nessa época os professores eram contratados pelo antigo Territorio Federal do
Amapa, esses professores vieram de Belém do Para, lembro da professora
Graga que hoje ela estd na FUNAI (Fundagéo Nacional do indio), da profa.
Edna, da profa. Maria do Carmo e da profa. Lucineide, dentre os professores

que tive.

Na década de 40 do século XX, orientados pelo SP1a residirem
proximo a escola que estava sendo implantada, os Galibi
Marworno passaram a viver concentrados em uma unica
aldeia, Kumaruma, na margem esquerda do rio Uaga. Al
durante duas décadas, a escola local promoveu O USO
exclusivo, por parte das familias Galibi Marworno, da lingua
portuguesa, bem como o respeito aos emblemas nacionais,
como o Hino Nacional e o hasteamento da bandeira (GALLOIS
e GRUPIONI, 2003, p. 32).

O ensino era bem diferente, naquela época era final do SPI - Servigo
de Protegdo ao indio. Mas atingiu um pouco as escolas, por exemplo: 0s
professores passavam O assunto em Portugués e nés éramos proibidos de
falar no patué (ou kheoul - lingua materna dos Galibi Marworno), se nos
falacemos o patua éramos castigados com a palmatoria, encher agua para 0s
professores ou deixavam-nos de joelho durante 1h de tempo. Tinha toda essa
norma. Depois a escola foi ficando diferente, foi normalizando, depois com 0s
grandes movimentos das comunidades indigenas.

O SPI faz parte das politicas de integragao dos indios a sociedade
nacional, com a intengdo de modificar a cultura de cada povo, 0 que influenciou
no modo de vida dos povos indigenas do Oiapoque.

Durante muitos anos as leis do Brasil falavam de como os
indios deveriam deixar de serem indios. As leis falavam de
como os indios deveriam ser integrados ao resto da populagao
brasileira. Isso porque durante muito tempo 0S politicos
brasileiros pensavam as culturas e os jeitos de viver dos indios
eram inferiores ao jeito dos n&o indios [...] (PEREIRA, 2008, p.
36).
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Depois veio o Conselho Indigenista Missionario (CIMI), que foi um
grande parceiro nosso, que era liderado pelo padre Melo. O padre Melo ajudou
muito os indigenas, até que ele implantou a escola bilingue, na aldeia Espirito

Santo no rio Curipi com os Karipunas e depois na aldeia Kumaruma.

Entre o final da década de 60 até o fim dos anos 80, a Funai e
o CIMI passam a atuar na regiao, dando énfase a novas
prioridades, tais como a demarcacao de terras, a realizacéo de
assembleias politicas regionais, bem como dando inicio a um
novo projeto de educagao espec ffica e diferenciada, que incluia
o incentivo ao reconhecimento da lingua kheoul como lingua
materna (GALLOIS e GRUPIONI, 2003, p. 32).

Entrevistado Paulo Roberto da Silva, ex-cacique da aldeia Kumaruma
relata que “Até a metade do século passado a educagdao comegou, pela
prefeitura de 1° a 4° série e 0 CIMI contratou uma monitora bilingue para
ensinar na lingua materna, para nao esquecer a sua segunda lingua, para nao
perder a sua cultura e identidade”.

Depois o tempo foi passando e como ndo tinha de 5° a 8° série no
Kumaruma resolvi vir para o Oiapoque. Esse CIMI tinha um projeto com 0
Governo do Estado do Amapa e a Secretaria de Educacao (SEED-AP) para
formar professores. Cerca de 30 pessoas vieram para o Oiapoque para se
formar no magistério, em 1990, moravamos e estudavamos na paroquia perto
da igreja Nossa Senhora das Gragas.

A formacgdo era em 4 anos depois passou para 5 anos, eu estudei de
1990 a 1994, mas quando estava prestes a completar os 4 anos, no dia de vir
para o Oiapoque faleceu meu sogro no dia da viajem, entdo eu acabei
perdendo a formag&o e nao me formei. Depois desse episodio fui trabalhar
como agente de saude durante 5 anos, de 1996 a 2001.

Voltando um pouco atras, antes do curso de formagao de professores
eu trabalhei como professor bilingue durante uns 5 anos (1985 a 1990), na
aldeia Kumaruma, naquela época meu salario era 16 cruzeiros e o CIME que
pagava a gente, também trabalhei durante dois anos na prefeitura como
professor de 12 a 4% série, de 1987 a 1988.



12

Em 2000 me candidatei a vereador do municipio, me elegi pelas
comunidades indigenas e trabalhei 4 anos na cidade do Oiapoque. Naquela
época estava faltando pouco para me formar. Trabalhei também durante 2
anos como presidente da associagdo AGM — Associacdo Galibi Marwrono (de
2005 a 2006), nessa época o Valdez era governador e firmamos convénio da
educagdo com ele, 1 milhdo e 120 mil, administramos bem e pagamos 0S
professores do contrato. Naquela época era tudo no contrato. Durante a
administracdo da associagdo participei nessa formag¢ao do curso diferenciado
para as comunidades indigenas. Outra associagao nossa, a APIO -
Associagdo dos Povos Indigenas do Oiapoque era responsavel pelo
pagamento da construgdo das nossas escolas indigenas. Em 2008 a 2009
trabalhei como diretor da secretaria indigena do municipio de Oiapoque.

Os professores que naquela época se formaram (povo Karipuna e 0
Galibi Marworno) pelo magistério do CIMI que depois foi reconhecido pelo MEC
(deram uma complementagdo de 3 meses), hoje estdo no quadro efetivo do
estado e eu perdi a oportunidade. Entdo essas situagdes foram me
desestimulando, e eu ndo queria mais ser professor, eu queria trabalhar na
area da salde, devido meu envolvimento enquanto agente de saude, mas
também eu estava desempregado, trabalha as vezes como pedreiro ou
carpinteiro.

Foi ai que eu tive o incentivo da professora Terezinha para fazer o
curso de licenciatura. E como eu visava a questdo do emprego, pois essa € a
nossa necessidade, o sustento da familia. Entdo resolvi fazer. Me inscrevi e
prestei vestibular, fiz a prova aqui na universidade. Muitos diziam que eu nao
passaria porque eu ndo estava em sala de aula. Mas eu sempre participava e
me inteirava dos movimentos indigenas, enquanto presidente da associagao
viajava pra Macapa, Brasilia, Manaus, Belo Horizonte, Belém, Macapa para
participar das grandes reunides dos movimentos indigenas. Assim fui me
inteirando... fiz a prova, passei em quarto lugar. Agradeci muito a professora
que me incentivou.

E também porque sé agora a universidade esta oferecendo outros
cursos (enfermeiro, advocacia...) mas de primeiro era sé professor e outra

area. Entdo eu visei logo o emprego essa € a nossa necessidade.
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3 O CURSO DE LICENCIATURA INTERCULTURA INDIGENA - UNIFAP:
EXPECTATIVAS E FORMACAO DOCENTE

Muito, muitos anos atras nos dependiamos dos ndo indigenas, no
caso, tudo o que nos precisdvamos tinha que resolver na cidade, com o
governo estadual, federal e municipal. Porque eu passei muitos anos no
movimento indigena e sei como funcionou a nossa Iuta até agora, para que nos
pudéssemos consegui esta universidade. Esta Universidade Federal daqui do
municipio de Oiapoque foram os indigenas que conseguiram, eu estava nesse
movimento.

E importante destacar que nos dependiamos dos professores nao
indigenas no ensino basico, todo ano solicitivamos ao governo federal,
naquele tempo a FUNAI também contratou muitos professores. Mas teve dias
que nao tinha como, faltava professores nas aldeias, nas escolas. A caréncia
de professores no estado do Amapa era grande. Nos pediamos para que ndo
faltasse, para que formassem os nossos proprios professores. Entdo, teve essa
primeira formagdo em nivel médio de magistério que de 30 alunos ficou para 11
que concluiram o curso.

Naquela época, em que o Capiberibe era governador, nés comegamos
essa discussdo sobre a universidade entre 1999 e 2000. Essa universidade
comegou, porque nos queriamos que nossos professores se formem em nivel
superior para lecionar nas aldeias. Entdo nés comegamos a nos mobilizar em
reunides aqui no Oiapoque e em Macapa para tentar conseguir.

No governo de Joao Capiberibe, o Nucleo de Educagao (NEFAP)
elaborou um programa de educagao escolar indigena para as comunidades
indigenas do Amapa para o periodo de 1995-2000, este programa tinha por
objetivo propor agdes em conjunto com representagdes do Amapa com metas
de elaborar as diretrizes para uma polttica estadual de educagdo escolar
indigena com a participagao efetiva de professores, liderancas, represe ntagdes
de instituigdes, universidade do Amapa, pesquisadores; como a criagdo do
conselho de educagédo indigena; fomentar a formagdo de pesquisadores
indigenas; e capacitar professores indios e ndo indios (ASSIS; BACHEGA;
MORAES, 1996).
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Entdo, a Intercultural aconteceu aqui no municipio de Oiapoque, a
primeira turma foi em 2007 que funcionou na aldeia Manga, os professores
vinham, davam o moédulo e voltavam. Depois em 2008 para 2009 passou
funcionar aqui na BR 156, esse espago fomos nés que conseguimos, depois
construiram os outros cursos, mas quem ftrouxe a universidade para o
Oiapoque foram os indigenas.

O Curso de Licenciatura Intercultural Indigena da Universidade
Federal do Amapa foi criado pela Resolugao n° 021/06,
CONSU/UNIFAP de 11 de setembro de 2006 e busca dar conta
a um so tempo da necessidade de se pensar um modelo de
curso que contemple, pelo menos, nove das dez etnias que,
historicamente ocupam os territorios compreendidos entre o
norte do estado do Para, na margem esquerda do Amazonas
até o0 extremo norte do Amapa, na margem direita do Rio
Oiapoque.

Este curso objetivava, ja no ano de 2007, identificar perfis de
docentes da Educagdo Basica na escola indigena ja em
atuagdo ou com pretensdo de atuar na area, para realizar sua
formacgdo em nivel superior, em trés grandes areas de atuagao:
Linguagens e Cadigos, Ciéncias Humanas € Ciéncias Exatas e
da Natureza. As etnias que disputam as 30 vagas anuais
disponibilizadas pelo CLII séo, respectivamente, do estado do
Para: Aparai, Waiana, Tiriyé e Kaxuyana ,que habitam a Terra
Indigena Tumucumaque na regiao do rio Paru; e do estado do
Amapéa: os Galibi-Marworno, Karipuna, Palikur e Kalina que
vivem em trés terras indigenas contiguas que s&o a T.l. Galibi,
a T.l. Uaca e a T.l Jumina, todas localizadas na bacia do Rio
Oiapoque; € os Wajapi, que vivem na Terra Indigena Wajapi,
municipio de Pedra Branca do Amapari (UNIFAP, 2017).

Nés queremos que o0s professores sejam indigenas, para atuar em sala
de aula, uma educagao bilingue e diferenciada porque € uma forma que 0s
alunos e as criangas aprendem mais.

E minha expectativa pessoal, acredito que de todo cidadao brasileiro, €
a melhoria para sua familia e também levar conhecimento para nossa propria
aldeia, para nosso municipio e estado. Essa é minha visdo, eu acho que essa é
a visdo de todos os professores, formar e levar o conhecimento para as
aldeias, trabalhar e tentar ensinar o melhor, fazer o melhor para 0s seus
parentes, para 0s seus irmaos.

De modo geral, segundo os Referenciais para a Formagao de
Professores Indigenas, os proprios professores indigenas, quando refletem

sobre os objetivos da sua atuagdo, formulam a fungao social da escola e os
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rumos de sua formacao. Nas palavras do professor Gersen Baniwa os objetivos
da educacdo escolar indigena visam “Contribuir para que se efetive o projeto
de autonomia dos povos indigenas, a partir de seus projetos historicos,
desenvolvendo novas estratégias de sobrevivéncia fisica, linguistica e cultural,
no contato com a economia de mercado”. Nas palavras da professora Darlene
Taukane “Ser instrumento para a interlocugdo entre os saberes da sociedade
indigena e a aquisicdo de outros conhecimentos: pontilhdo de dois caminhos,
lado a lado, de conhecimentos indigenas e nao-indigenas”. Ou ainda, conforme
o professor Walmir Kaingang “Desenvolver a capacidade de discutir os pontos
polémicos da vida da sociedade envolvente e oferecer a comunidade indigena
a possibilidade de critica e conhecimento dos problemas” (BRASIL, 2002, p.
25).

Hoje nos estamos lutando para conseguir concurso. E precisamos do
ensino superior, para atuar de 52 a 82 série e ensino médio. Porque hoje tem
professores atuando em sala de aula em contrato administrativo, nés queremos
um concurso diferenciado para os professores poderem assumir aquela vaga
do professor ndo indigena.

E ja tem uns 130 ou 120 professores indigenas formados. Mas o
governo do estado e a secretaria de educacdao do Amapa dizem que para ter
concurso precisa ter 160 alunos formados. Estamos lutando por isso, para
conquistar nosso espago.
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4. ALDEIA TUKAY: ORIGEM, DESENVOLVIMENTO, DESAFIOS E
PERSPECTIVAS

A populagdo indigena da Aldeia Tukay, onde moro atualmente, é
remanescente da Aldeia Kumaruma. A aldeia de Kumaruma é localizada na
margem direita do rio Uaga, em uma ilha cercada por campos alagados e
igarapés, que fica na Terra Indigena Uaca, no Municipio de Oiapoque, no
Estado do Amapa. A paisagem é de mata fechada e igarapés.

Mapa Aldeia Kumaruma e aldeia Tukay Tl Uaca

A aldeia Tukay foi criada como posto de vigilancia na cabeceira do rio
Uaca, com objetivo de fiscalizar a BR 156 (e seus recursos naturais) na década
de 1985, a sua localizagado fica a margem direita da BR 156, KM 92, Tl Uaga.
Conforme relatam o entrevistado Coaraci Macial Gabriel (funcionario da
FUNAI) de 53 anos e entrevistado Paulo Roberto da Silva (ex-cacique da aldeia
Kumaruma) de 62 anos, ambos da etnia Galibi Marworno:

A aldeia surgiu a partir de uma grande assembleia na aldeia
de Kumaruma com todos os caciques da reserva Uaga para
falar sobre a BR 156, que tipo de beneficio que ela vai trazer
para a reserva Uaga.

O governador Baecellos convidou todos os caciques para
uma reunido em Macapa (caciques: Macial, Coco, Tagaha,
Henrique, Paulo Orlando e Geraldo Lod) para negociar com 0
governo a passagem da BR 156 na terra indigena Uaga, foi
feito o acordo com o governo de destruir uma casa e contratar
o fiscal e pediram também que o fiscal seria um indigena, a
responsabilidade é do governo do estado.

A construgdo da casa de fiscalizagdo ficou muito distante do
rio Uacd, a primeira familia que foi contratada pelo governo do
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estado foi Alcimar Malaquias com sua familia que foi morar
nessa localidade, depois o Macial com a familia e mais quatro
familias que acompanhou o Macial como Gentil, Cammino,
Gabriel e Raimundo-Txija todas suas familias.

A educagéo, salde e fiscalizagdo ficou na responsabilidade
da FUNAI, a fiscalizagdo aconteceria em dois momentos, a
primeira é s6 para fiscalizar a fauna, flora, cabeceira do rio dos
igarapés, segundo momento é para fazer a limpeza do pico da
reserva. (Coaraci Macial Gabriel, 2014).

A aldeia Tukay foi criada para servir de um posto de
fiscalizacdo, sdo familias Galibi Marworno da aldeia
Kumaruma, trabalham nas pequenas rogas de subsisténcias
para sua sobrevivéncia e alguns s&o funcionéarios do estado e
aposentados do INSS, e tem uma pequena criagdo de peixe
para diversificar os seus alimentos.

Na primeira assembleia em 1983 foi falado sobre terra, por
causa da BR 156 que liga Macapa a Oiapoque. E as
preocupagdes que esse grande empreendimento do governo
federal que ela vai trazer para os povos indigenas do Amapa
do municipio de Oiapoque na reserva Uaga, sabemos que vai
ter invasdo na reserva indigena de madeiros, garimpeiros e
cagadores nao indios, naquela regido escolheram Macial com
sua familia para morar naquela localidade como chefe da
fiscalizacdo, a aldeia Tukay ia ser um ponto estratégico com
r4dio fonia e um veiculo para dar apoio a fiscalizagéo ao longo
da BR156. Isso tudo doado pelo governo do estado, a FUNAI
s6 ajudou a contribuir junto as comunidades.

A saude, a FUNAI, o CIME e governo do estado ajudou
nessa grande batalha da comunidade, a fiscalizagdo sempre
acontece em duas fases, primeira fase cada comunidade faz a
sua fiscalizacdo, a segunda fase todas as comunidades da
reserva Uagéa faz a limpeza do pico da reserva e 0s indigenas
sabem preservar o meio ambiente, a natureza os animais 0s
rios os lagos para o futuro geragéo. (Paulo Roberto da Silva,
2014).

Complementando o relato de Paulo Roberto da Silva, ressaltamos que
devido posto de vigilancia construido pelo estado em local de dificil acesso, as
etnias Galibi Marworno, Palikur e Karipuna tiraram o0 alojamento das
proximidades do km 95 e o construiram a margem do rio Uaga onde hoje € a
aldeia Tukay.

Com a passagem da estrada de Oiapoque a Macapa que corta a terra
indigena Uagd, iniciou uma grande preocupagdo dos povos: Karipuna, Galibi
Marworno e Palikur. Logo no inicio, a vida do nosso povo era saudavel e

viviamos em harmonia na comunidade, trabalhavamos em mutirdo conforme
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nossa cultura, tudo o que tinhamos era compartilhado entres eles, nas festas
tradicionais da comunidade, como Turé, nos grandes mutirdbes, nas festas
religiosas (dentre elas a de Sao Benedito, padroeiro da aldeia que era
comemorado nos dias 25 e 26 de dezembro), e outros eventos que sao
festejados pela comunidade. A vida era tao facil, sem grandes preocupagoes,
tudo que precisavam para a sobrevivéncia encontravam ao redor da aldeia.

A influéncia da BR 156 foi muito forte para a aldeia Tukay principalmente
na sua organizagdo, no cotidiano da populagdo, que nao tem o controle, pois
os brancos entram toda hora, tanto faz de dia como a noite, porque a aldeia
esta muito perto da BR, os veiculos passam em alta velocidade, nao tém
respeito pela comunidade. No verdo a poeira invade as casas das familias,
principalmente a escola, prejudica a saude da populagdo e das criangas que
estudam neste estabelecimento de ensino.

No inicio a aldeia Tukay dependia muito da aldeia Kumaruma, que era
a matriz onde ocorriam as reunides. A FUNAI, o CIMI, a Prefeitura e o Governo
do Estado participaram desse grande movimento, a criagdo da aldeia Tukay.
As familias vieram de 14, porque a Terra Indigena Uaga € de trés etnias (Galibi
Marworno, Palikur e Karipuna), quando tem algum problema na BR 156, todas
as comunidades que estdo na reserva Uaga se reinem para resolver o
problema, para a comunidade se orga nizar melhor precisava eleger um cacique
e esse cacique veio de Kumaruma, e foi escolhido por essas familias que ja
estavam na aldeia Tukay chamado de Roberto Monteiro em 1998, o primeiro
cacique fez um bom trabalho na comunidade e comegou a construir a escola
junto com a prefeitura. A FUNAI fiscalizava os trabalhos, o CIMI contratava 0s
professores bilingue para ministrar aula também na lingua materna, depois a
escola passou para o estado em 1995 e os funcionarios também passam para
o estado.

O sr. Manoel Floriano Macial, como ja era idoso, se afastou do cargo
de chefia e entregou para o filho, Marivaldo Diogo Macial e comegaram a
trabalhar juntos com o cacique, para construir o centro comunitario em 1988. A
igreja foi construida em 2002. A escola construida em 1998 passou para O
estado em 2003 e um Malogdo de palha para pequenas reunides em 2005 na
gestdo do cacique Roberto Diogo. O PIN - Tukay (posto indigena) e o
alojamento dos professores foram construidos em 2008, e uma maloquinha
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para a biblioteca em 2013, também foi construida uma casa de farinha semi
mecanizada para comunidade, através da Organizacdo Social do Povo da
Galibi Marworno da Br 156 (OSPGM) com o governo do estado em 2014.

De tanto trabalho, o cacique Roberto cansado pediu o afastamento em
2014 e assumiu o Dinho Charles como cacique da aldeia Tukay. No mandato
do cacique Dinho ndo houve nenhuma construgdo. Em janeiro de 2015, o
cacique Dinho pediu afastamento e no mesmo momento assumiu o professor
Izardir Charles para administrar a comunidade Tukay, no exercicio do lzardir
junto a comunidade esta sendo construido um Posto de Saude.

A migracao da aldeia Kumaruma para a aldeia Tukay ocorreu de forma
espontanea, inicialmente migraram 4 familias, com 32 pessoas, na 2° migragao
cerca de 7 pessoas. O 1° cacique foi o Sr. Manoel Floriano Macial; o 2° foi
Roberto Monteiro; o 3° foi Dinho Charles; e o atual € Izardes dos Santo.

Hoje a aldeia Tukay é composta de 26 Familias, 1 Cacique, 1 Vice, 4
conselheiros, 5 professores, 1 AIS (agente indigena e salde), 1 AISAM (agente
indigena de saneamento), 1 técnico de enfermagem, 1 diretor e 1 Pedagogo, 1
merendeira, e 1 servente, 1 motorista contratado pela comunidade para cuidar
do motor de luz, a populag¢ao atual € de 118 pessoas. Sendo o AIS, AISAM e
técnico de enfermagem contratados pela secretaria de satde e os professores,
diretor, pedagogo, merendeira e servente contratados pelo governo do estado
(SESAI 2017).

A igreja foi construida em 1996 e a enfermaria esta sendo
construida pela comunidade, e comegou em 2016. A aldeia
Tukay possui hoje igreja catdlica, escola municipal, centro
comunitario, posto de saude e uma pequena maloca para
pequenas reunioes, hoje é composto de mais uma igreja
evangélica, uma biblioteca, Telemar, internet, a escola passou
para o estado, uma casa de farinha semi-mecanizada
inacabavel, posto da FUNAI, dois alojamentos construidos pela
comunidade (para abrigar professores do médulo), cemitério.
(Ex-Cacique Roberto Monteiro da Aldeia Tukay, 2014).

Organizagdo da comunidade em Tukay nao se diferencia da
comunidade de Kumaruma. Inicialmente sé tinha Manoel Floriano Maciel, chefe
e cacique com sua familia, logo depois a comunidade escolheu outro cacique,

o Roberto Monteiro, porque chefe ndo pode ser cacique para cuida da aldeia,
chefe sé cuidava da parte da documentacdo da FUNAI e do Governo do
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Estado e pessoas ndo indigenas. Enquanto o cacique Roberto Monteiro
cuidava da aldeia, com questdes de organizagao nos trabalhos internos dentro
da comunidade, também foi escolhido um conselheiro para ajudar o cacique na
questdo social. Na aldeia tem também parteiras tradicionais, para fazer os
partos na comunidade, e AIS para cuidar da saude da populagao.

Para fazer uma grande fiscalizagdo, dependia do apoio da aldeia de
Kumaruma e da FUNAI, trabalhavamos em conjunto, um depe ndia do outro,
qualquer puni¢do com crime mais pesado, tinhamos que comunicar a aldeia
Kumaruma e a FUNAI para resolver o problema. Os crimes menores Sao
resolvidos dentro da comunidade, os maiores 0S mais pesados sao resolvidos
fora da aldeia com a FUNAI e a Policia Federal, por que a terra indigena Uaca
é uma terra federal.

Vidal e Giannini (2005) afirmam que a ocupagao do espago fisico da
Aldeia Tukay se da com a chegada das familias que se deslocam da Aldeia
Kumaruma para trabalhar no Posto de Vigilancia, implantado pelo governo do
Estado do Amapa. Outro ponto importante na formagdo da Aldeia Tukay, foi o
desenvolvimento da agricultura de subsisténcia das familias, a caga e a pesca
de consumo dessa populagdo na aldeia, pois, o local favorecia o
desenvolvimento dessas praticas.

Entrevistado Coaraci Macial Gabriel também relata que as principais
atividades econdmicas para sobrevivéncia dessa comunidade é a agricultura
“as familias plantam mais mandioca, banana, cara, macaxeira, cana, limao,
cupuagu e outros meios para a sua sobrevivéncia”.

A agricultura € para a subsisténcia, ndo para produzir em grande
quantidade produtos como farinha, tucupi, tapioca e outros. A maioria das
familias sdo funcionarios do governo do estado como professores, serventes,
merendeira, agente de salde, AISAN, aposentados pelo INSS, também
funciona os pequenos comércios na aldeia e a partir do ano de 2016 comegou
a funcionar uma pequena padaria de paes caseiros na comunidade. Em 2015,
a venda de acai na época da safra, que comega no més de margo a junho,
ajuda muitas familias.

A pescaria € artesanal, para 0 consumo das familias da aldeia. Cagar
também s6 para o consumo, ndo s&o vendidos para fora da aldeia. Sabemos

que milhares de anos ou nos tempos mais remotos a caga e a pesca sao
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atividades humanas, até hoje é praticado por populagdes tradicionais, como
nés indigenas, é feita em pequena quantidade, a caga e a pesca tradicional
nao representa ameacga aos animais silvestre.

E tem certo controle na cagada e na pescaria também, para nado acabar
dentro da reserva, para que possa ter alimentos com grande abundancia para a
futura geragdo. Na terra indigena Uaga foi criada uma lei interna nas
comunidades. E proibida a pesca de malhadeira, tarrafa e timbo, e também a
pesca do pirarucu, jacaré tinga e tracaja na época da desova porque estava
acabando a populagdo indigena pescava muito antigamente e vendia em
Oiapoque e Sao Jorge, nao tinha controle, hoje tem controle, estamos
preservando para a nossa futura geragdo, e o crescimento populacional esta
aumentando.

Hoje aldeia Tukay tem projeto de piscicultura, queldnio, abelha, ABC
(agai, banana e citros) e plantas medicinais que a FUNAI (Fundagéo Nacional
do Indio) , RURAP (Instituto de Desenvolvimento Rural do Amapa), PESCAP
(Agéncia de Pesca do Estado do Amapa), EMBRAPA (Empresa Brasileira de
Pesquisa Agropecuaria) e AMIM (Associagdo das Mulheres Indigenas em
Mutirdo) esses o6rgados trabalham em parceria com a comunidade, para
diversificar o seu modo de vida, o ser humano n&o vive sé de terra nem das
raizes, eles procuram outro tipo de fonte para sua sobrevivéncia.

O produto cultivado pela comunidade é vendido na feira de Oiapoque e
Séo Jorge, a farinha e feita na comunidade por familia, uma ou duas familias
reinem em pequenos grupos ou mutirdo para fazer a farinha, para que possa
sair com seguranga, bem bonita e para que possa ter valor no mercado. A
maioria das rogas nao sao muito longe da aldeia, ainda tem mata perto da
aldeia, mata & do tipo capoeira e serve para fazer roga.

A maioria da populagdo da aldeia Tukay planta: macaxeira, banana,
cana, batata doce, cara, daxina (espécie nativa de batata), pimenta e abacaxi
para o consumo do dia a dia com sua familia, da mandioca tiramos: tucupi;
goma; tapioca; farinha e outros. Os locais onde eles pescam e cacam sio
chamados de: xibeh, txi xibe, balaven, Gapa, krik bix, barbosa, lendji, krik
ahuma, sinal, da kaima.

Com os projetos desenvolvidos na comunidade, o funcionamento do

posto publico, as aposentadorias dos mais velhos da comunidade e, com parte
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da pavimentacdo da BR 156, facilitou o escoamento de produtos agricolas e o
deslocamento de moradores para a cidade de Oiapoque. O acesso a banda
larga, cursos ofertados aos indigenas pelo governo do estado, foram outras
motivagdes que levaram a populagdo indigena acessar com mais frequéncia a
cidade de Oiapoque.

Porém, muitas coisas ndo foram concluidas, principalmente nas aldeias
Anauera, Curipi e Piquia, como: o saneamento basico, as moradias, centro
comunitario, posto de salde, escola dentre outros. Como pontos negativos,
podemos citar que a aproximagdo no entorno da BR 156 trouxe bastante
barulho e invasdao de pessoas ndo indigenas, a todo tempo entrando nas
aldeias. As madeiras, para fabricagdo de canoa, remo € outras madeiras que
serve para fazer banco, colher e outros tipos de artesanatos indigenas ficou
distante da aldeia. As frutas nativas como agai, bacaba, bacabi, pataua e piqui
também ficou distante.

Outra coisa também é nossa energia que funciona a dleo diesel, o
linhdo da Eletronorte que vem de Tucurui chegou até Calgoene, nao
contemplando as comunidades indigenas da Tl Uaga. E também o ramal de
acesso para as comunidades indigenas, para o frete sair mais barato,
esperamos que aconteca esse ano. Porque os barcos que saem do porto do
Kumaruma, barco grande 60 ou 70 toneladas, a passagem € carissima em
torno de R$120. Se a pessoa quer sair, passear no Oiapoque € ruim, p. ex., se
eu for sair com minha familia, nés somos 5, € R$600 s6 para ir, se eu quiser
comprar uma geladeira, tem que comprar a passagem da geladeira. Para levar
qualquer coisa daqui para aldeia kumaruma eu tenho que pagar o frete, p.ex.,
para levar o gas ou a saca de cimento eu pago R$5 por cada. Ja com o ramal,
p. ex., eu pago uns R$500 para levar toda minha familia € minhas coisas, entao
tudo sai mais barato.

A nossa maior preocupagao com relag@o a BR sdo os animais silvestres,
eles estdo indo muito longe, por causa do barulho dos veiculos que estao
trafegando na BR 156, ou estdo sendo atropelados de uma forma brutal, sem
respeito a natureza.

Assim, essas aldeias que retornaram ao seu local de origem, puderam
contar com o sossego e tranquilidade de antes. Ja aquelas que ainda
permanecem as margens da BR 156 continuam com o incomodo das pessoas
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ndo indigenas que entram a todo momento nas aldeias, a perda dos costumes
indigenas, pelo fato de ndo ter a privacidade para praticar no seu dia a dia, o
atropelamento de animais silvestres, a falta de respeito na BR com os
moradores local. Enfim, muitas perdas e danos de carater social, politico,
econdmico e cultural continua afetando as populagdes indigenas que foram
impactadas com a abertura da BR 156.

Mas, também a retomada do afastamento das aldeias da BR 156, com
toda sua estrutura fisica, adentrando as matas, trazem consequéncias positivas
e também negativas para a populagéo indigena. Como exemplo de mudancas
negativas podemos citar a radical alteragdo na estrutura fisica das aldeias em
especial das moradias, trazendo um desconforto e falta de adaptagao do novo
ambiente pela populagdo, sem contar que o os projetos executado pelo
governo nao teve a participagdo das comunidades indigenas na formulagéo do
mesmo, foram construidos com caracteristicas dos padrées nao-indigenas,
sendo que as casas, segundo a populacao “beneficiada”, foi construida com o
teto muito baixo, causando assim uma quentura e um desconforto pra que
reside nelas, e atraindo muito morcego no interior do forro, um descaso com 0s
costumes e cultura do povo.

Um ganho muito grande para nos foi a elaboragdo do nosso Plano de
Vida. “Este documento registra os principais desejos de toda uma comunidade
para facilitar o processo de negociagéo de projetos especificos, que possam
conduzir este Plano a sua adequada e plena realizagao” (AP10, 2009, p.7).

Vidal afirma que

O processo de construgdo deste Plano de Vida representa a
reafirmagao da posigao especifica dos indios dentro da
sociedade nacional, com direitos indigenas garantidos na
Constituigdo, mas sempre em busca do fortalecimento dos
aspectos culturais, ainda tao presentes entre os Povos
Indigenas do Oiapoque (API0, 2009).

O Plano de Vida foi construido em cima dessas questées. O Plano de
Vida é um caminho para nos. Nele sdo tratadas as diretrizes para Saude,
Educacao, Produgdo e outras atividades, Territorio e meio ambiente, Cultura e
movimento indigena. Nas diretrizes para Educacgao visa-se:
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e Ampliar e reestruturar e a infraestrutura fisica e
administrativa das unidades de educacao das escolar indigena;
e Garantr a manutengdo da infraestrutura fisica e
administrativa e dos materiais necessarios ao funcionamento
das unidades de educagao das escolar indigena;

e Garantir a formagado inicial e continuada de professores
indigenas em nivel médio e superior;

« Garantir 0 acesso e permanéncia de professores indigenas
em cursos universitarios;

e Garantir a produgdo, distribuicao e utilizagdo de material
didatico especifico em linguas indigenas, bilingues ou em
portugués;

e Garantir o deslocamento de estudantes indigenas para as
unidades de ensino escolar e indigena;

e Garantir apoio politico-pedagdgico para o funcionamento
das unidades escolares indigenas, em respeito 3 realidade de
cada povo indigena;

e Fortalecer o apoio ao desenvolvimento de atividades
produtivas indigenas sustentaveis;

« Garantir a formagao inicial e continuada de professores
indigenas em areas especificas em nivel médio e superior;

« Promover a utilizagdo de areas desmatadas, com aumento
de produtividade e recuperacao florestal e produtiva das areas
degradadas. (APIO, 2009).

O plano de vida € um norte para as comunidades indigenas, para sua
elaboracdo foram realizados estudos em conjunto, debatido e acordado com as
comunidades indigenas do Oiapoque € 0S governos estadual e federal e esta sendo
cumprido e executado. E um plano para médio e longo prazo. Dentre as aldeias
contempladas pelo plano, a Aldeia Tukay estd sendo beneficiada com a internet,
telefone e estamos aguardando o afastamento da aldeia com todo a estrutura que foi
acordado dentro do plano para ser executada ainda este ano.
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5. ATUACAO PROFISSIONAL E PRATICAS PEDAGOGICAS

Atualmente estou lotado na escola Jodo Batista Maciel (de 1° a 4° série
ao ensino médio) que fica no Km 90, na Br 156, na aldeia Tukay onde moro
atualmente, mas eu trabalho no anexo na aldeia Anauera. Nesta escola
estadual atuamos na educagao infantil (1 a 5 42 série), na faixa etaria de 4 a 10
anos. Os alunos entre 10 e 12 anos da aldeia Anauera vao para a aldeia Tukay
fazer as séries finais do ensino fundamental.

Na aldeia Tukay tem uma escola (fundamental e médio), centro
comunitario, as casas, telefone, internet, posto de saude e biblioteca. A escola
da aldeia Tukay foi criada para receber 0s alunos do km 80 a 90 nas séries
finais do ensino fundamental e ensino médio, nesse trecho tem duas aldeias
com escolas de ensino fundamental das séries iniciais, na aldeia Ywawka do
povo Palikur tem uma escola estadual, e na aldeia Samauma do povo Galibi
Marworno escola municipal.

O acesso a escola dessas aldeias é por meio de Onibus escolar
disponibilizado pelo governo do estado do Amapéa e o motorista € funcionario
do estado. Antes as condigdes de transporte eram precarias, nao transportava
as criangas com seguranca, mas ha trés anos normalizou.

Todas as aldeias ao longo da BR tém escola (educacdo infantil), na
aldeia Aruma uma escola municipal, na aldeia Piquia uma escola estadual, na
aldeia Curipi uma escola estadual, na aldeia Karia uma escola municipal e no
km 70 tem uma escola estadual de ensino fundamental e médio.

E importante destacar que a escola de hoje é uma escola diferenciada.
Alguns anos atras eu nao podia falar o Patua crioulo na sala de aula, éramos
obrigados a falar o portugués, eu tinha que adequar uma matéria, como por
exemplo a geografia, nos estudavamos s6 o mapa do brasil, 0 clima do
Nordeste, a Amazonia legal, reconhecia 0s estados os rios, as bacias. Hoje
nao, nés podemos estudar a Amazonia s6 que temos que saber e mostrar para
nossos alunos que temos um rio, O rio Uaga, eles tém que saber quantas
bacias tem o Uaga.

lsso que é uma escola diferenciada, eu ndo vou passar um assunto
que ndo tem relagao com a realidade das criangas. E bilingue, se a crianga nao

sabe falar portugués nés podemos ensinar na nossa lingua, p. ex. galinha a
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crianca sabe o que € galinha no Patua, entao diz-se pul que é galinha na nossa
lingua, assim trabalhamos o bilingue.

Entdo a escola hoje é diferenciada, bilingue e comunitaria. Comunitaria
porque a comunidade tem que estar junto com a escola, a escola nao pode
estar sozinha separada, ali... A escola tem que estar junto com a comunidade.
Por exemplo, hoje é limpeza comunitaria vamos parar a escola, os professores
vao fazer a limpeza e as criangas vao ajudar tambem. Se vamos juntar o lixo,
fazemos junto com a comunidade.

Antes nés ndo tinhamos esta oportunidade, eu sei muito bem dessa
questdo, a oportunidade de aprender desse jeito. Hoje o que eu gosto de fazer
na escola é isso, ensinando a nossa propria cultura. Aprender a valorizar nossa
cultura, nossa identidade.

Sobre as caracteristicas peculiares a educagao indigena o
Referencial Curricular para as Escolas Indigenas, as aborda como:

comunitaria, intercultural, bilingue/multilingue, especifica e diferenciada.

Comunitaria, pois deve ser conduzida segundo as concepgoes
e principios da comunidade indigena, referente ao curriculo e a
forma de administra-la, inclui liberdade de decisdo quanto ao
calendario escolar, a pedagogia, aos objetivos, aos contetdos,
aos espagos e momentos utilizados para a educagao
escolarizada. Intercultural, porque deve reconhecer e manter
a diversidade cultural e linguistica; estimular o respeito e a
comunicagao entre as diferentes etnias. Bilingue/Multilingue,
porque a reprodugao sociocultural das sociedades indigenas €,
na maioria dos casos, manifestada através do uso de mais de
uma lingua. Especifica e diferenciada, porque concebida e

planejada como reflexo das aspiragbes particulares do povo
indigena e com autonomia em relagdo a determinados
aspectos que regem o funcionamento e orientagéo da escola
nao-indigena (BRASIL, 1998, p. 24 e 25).
O exemplo da minha familia, nés estudamos para buscar melhoria,
para levar para nossa comunidade, para transmitir o melhor ensinamento, O
que aprendemos. Nao é porque eu estou aqui na cidade que nao vou falar
minha lingua, eu ndo vou comer uma comida tipica da minha aldeia como o
mugquiado (peixe oucarne assada ao molho do tucupi).
Mas, sabemos que na cidade, a nossa casa é diferente, lajotada, de
alvenaria, tem sofa, geladeira, maquina de lavar, tem ar-condicionado. La na

aldeia Tukay eu ainda ndo quero construir, porque, como eu falei, eu vim para
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o Oiapoque para trabalhar como vereador, naquela época eu tinha 3 filhos um
de 10, um de 9 e uma de 8. Depois, quando trabalhava na secretaria indigena,
fui morar na aldeia Tukay na casa da minha irma, dos meus parentes, pois era
mais proximo para mim. Nesse periodo fiz minha roga, plantava, fazia farinha e
vendia na cidade de Oiapoque e voltava. S6 que eu ndo construir casa de
alvenaria na aldeia Tukay, porque o governo, ja ha algum tempo diz que vai
afastar as aldeias da estrada.

Na escola Anauera eu ensino Matematica, Ciéncias, Portugués,
Geografia, Artes, etc. Na disciplina de matematica eu trabalho as quatro
operacgdes, para mim é importante que 0 aluno saiba multiplicar, dividir, somar
e diminuir.

Eu também procuro relacionar com a natureza, a matematica se
relaciona muito com a arte, por exemplo, a tecelagem, fazemos um paneiro.
Entdo discutimos, quantas talas para fazer um peneiro? Por exemplo, se forem
10 talas, podemos dividir quantas para cada lado? Entdo eles respondem 5 pra
la e 5 pra ca. Vai faltar quantas para completar o paneiro?

Ou eu pego para as criangas juntarem as sementinhas de uma arvore
chamada panacocé ela é vermelha e preta. Podemos fazer assim: Quantas

sementes vocé juntou? Se vocé tem 4 e seu colega tem mais 2 da quantas?

Os momentos e atividades de ensino e aprendizagem
combinam espagos € momentos fomais e informais, com
concepgdes proprias sobre o que deve ser aprendido, como,
quando e por quem. A escola ndo deve ser vista como o Unico
lugar de aprendizado. Também a comunidade possui sua
sabedoria para ser comunicada, transmitida e distribuida por
seus membros; sd@o valores e mecanismos da educacgao
tradicional dos povos indigenas. Essas formas de educagao
tradicional podem e devem contribuir na formagdo de uma
politica e pratica educacionais adequadas, capazes de atender
aos anseios, interesses e necessidades diarias da realidade
atual (BRASIL, 1998, p. 23).

Nas ciéncias tem varias formas, por exemplo, as plantas medicinais, eu
sei que tem muitas plantas medicinais, por exemplo, para pedra na vesicula.
Minha esposa tem, ela fez semana passada uma ultrassonografia, eu estou
fazendo remédio caseiro para ela, usei o bacuralzinho, essa planta esta por
ai..., as pessoas pensam gue nao serve para nada, mas & um remédio muito

bom, tem quebra pedra também e para desi nflamar o jambu que geraimente é
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usado na alimentagao, mas também é muito bom para isso. Eu uso essas

situagdes para fazer meu plano de aula de ciéncias.

“(...) um professor de profissdo ndo € somente alguém que
aplica conhecimentos produzidos por outros, nao é somente
um agente determinado por mecanismos sociais: € um ator no
sentido forte do termo, isto €, um sujeito que assume sua
pratica a partir dos significados que ele mesmo lhe da, um
sujeito que pOSSui conhecimentos e um saber-fazer
provenientes de sua propria atividade e a partir dos quais ele a
estrutura e a orienta” (TARDIF, 2002).

No ensino de Arte eu trabalho a pintura corporal, trabalho também
relacionando matematica e arte, tem muito matéria prima, como 0O cipd que
usamos para fazer o jamaxim que é usado para carregar a caga na costa.

Na minha familia eu aprendi olhando, como meu pai fazia. O meu filho,
ele mesmo faz os brinquedos dele, ele utiliza pedago de tabua para
espingarda, ele faz rodinha de bicicleta com arame, arco ¢ flecha, faz bola de
qualquer arvore mole, canoinha, remo para brincar & assim que as criangas
aprendem as coisas na aldeia, olhando e fazendo.

Na minha infancia brincavamos muito de bola, naquela época nao
tinhamos condigdes de comprar bola e era muito dificil chegar na cidade. Entao
nés faziamos 10 ou 15 bolas de Coaraci Macial Gabriel para brincar, quando
uma rachava pegavamos outra. Faziamos um pedozinho com O Carogo do
tucuma (furava, colocava um pauzinho e a gente puxava, ela gritava, era
bacana a gente brincava muito com ela).

E, assim trabalhamos 0s contetdos das disciplinas, o plano de aula é
abordado direto na pratica. Por exemplo, na geografia eu ensino os rios, 0s
igarapés, as bacias do rio Uacga, depois quando entra na 52 série eles podem
aprender o rio amazonas, mas primeiro tem que ensinar a realidade.

Hoje as criangas aprendem o que é o nosso, antes eu nao sabia
agente ndo estudava assim, ensinavam o rio tieté, ensinavam so a realidade de
fora. Por exemplo, no dia do indio mandavam a gente sair todo pintado, 0s pais
diziam que tinha que fazer o que a escola mandava, obedecer aos professores
que vinham de longe. No dia 7 de setembro, tinhamos que nos vestir de
exército e desfilar no sol quente das 7has 11hda manha.
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Hoje nés entendemos que esclarecer isto, ndo é trabalho sé do
cacique, € meu também enquanto professor, esclarecer o direito do cidadao,
fazer reunides com a comunidade para tratar do que vai acontecer na escola.
Reunir as maes dos os jovens esclarecer sobre as doengas sexualmente
transmissiveis que vem prejudicando os jovens, falar sobre a questdo da
prevengdo. Tudo isso & papel do professor, por isso o professor estuda para
levar conhecimento para as comunidades.

A educagado escolar indigena assegurada pela Lei de Diretrizes e
Bases da Educacgdo Nacional, de 1996, no art. 78 determina que cabera ao
Sistema de Ensino da Unido, com a colaboragao das agéncias federais de
fomento a cultura e de assisténcia aos indios, desenvolver programas
integrados de ensino e pesquisa, para oferta de educacao escolar bilingue e

intercultural aos povos indigenas, com os objetivos de:

1°) proporcionar aos indios, suas comunidades e povos, a
recuperagao de suas memorias histéricas, a reafirmagao de
suas identidades étnicas e a valorizagdo de suas linguas e
ciéncias; 2°) garantir aos indios, suas comunidades e povos, O
acesso as informagdes, conhecimentos técnicos e cientificos
da sociedade nacional e demais sociedades indigenas & nao-
indias (BRASIL, 1996).

Quanto a avaliagdo utilizo formas distintas, eu observo no dia a dia da
crianga para saber se estao aprendendo, revejo com eles as atividades com
questdes praticas. Por exemplo, na matematica eu chego perguntando, o0 que
vocé aprendeu? Vamos ver tal contetido ou entdo vamos la fora pegar 10
pedras ou 20 pedras e pecgo para eles dividirem ou fazer outra operagao
matematica. No caso a tecelagem, os alunos fazem junto com a gente a
construgao por meio de oficinas, entdo acompanhamos o aprendizado deles a
partir da construgéo e eles ainda levam para suas casas o objeto co nstruido.

A avaliagado &€ um processo continuo de mediagdo do ensino e
aprendizagem, onde estao envolvidos professor, aluno e comunidade na
construgao de conhecimento e solugao dos problemas (BRASIL, 2014).

Com relagao as tecnologias eu vejo que a internet é importante, em
parte, para fazer pesquisa, para se comunicar com as pessoas, no caso da
aldeia Tukay para a cidade de Oiapogue chega mais rapido as informagdes.

Mas o lado negativo é que a internet influencia muito o jovem, as vezes perdem
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costume de trabalhar. Nés sabemos que O mundo tem muitas coisas boas e ao
mesmo tempo coisas ruins, na televisio nos vemos muitas coisas
acontecendo. As vezes afeta também a cultura, as redes sociais, as festas de
baile sdo mais interessantes para o jovem que 0S NOSSOS rituais e festas

indigenas.
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6 ALGUMAS CONSIDERAGOES

Neste memorial apresentei os fatos que marcaram minha vida e
formacgao escolar e académica, destaquei aspectos positivos e negativos desse
processo e minha postura pedagdgica enquanto professor nas séries iniciais do
ensino fundamental na escola Jodo Batista Macial.

Minha intengdo enquanto educador € levar conhecimento para a nossa
comunidade, nossas criangas e jovens que estdo 14 na base. E a universidade
tem o papel de contribuir com essa formagao, por isso busco aprender sempre
mais, para ajudar meu povo, minha aldeia, no que se refere a educagao escolar

e conscientizagdo dos nossos direitos.



32

REFERENCIAS

ASSIS, Eneida, BACHEGA, Adao, MORAES, Marco. Os Palikar: o povo do rio
do meio. In: ASSIS, Eneida (Org.). Educagédo indigena na Amazénia:
experiéncias e perspectivas. Belém. Associagdo de universidades amazo nicas,
universidade federal do Para, 1996 pag. 57-76.

ASSOCIAGAO DOS POVOS IND [GENAS DO OIAPOQUE. Plano de Vida dos
povos e organizagées indigenas do Oiapoque. Oiapoque: APIO, 2009.

BRASIL. Lei de n° 9.394/1996. Lei de Diretrizes e Bases. 20 de Dezembro de
1996.

BRASIL. Referencial Curricular para as escolas Indigenas, Brasilia, 1998.

BRASIL. Curriculo de ensino fundamental nas escolas indigenas Karipuna,
Galibi Marworno, Palikur e Galibi Kalina no Municipio de Oiapoque. Oiapogue:
NEVSEED, 2014.

GALLOIS, D. T; GRUPIONI, D. F. Povos indigenas no Amapa e norte do Para:
quem sd0, onde estao, quantos sd0, como vivem € o que pensam? Sao Paulo:
lepé, 2003.

PEREIRA, Luiz. Legislagdo ambiental e indigenista: uma aproximagao ao
direito socioambiental no Brasil. Amapa: lepé, 2008.

PIMENTA, Selma Garrido; LIMA, Maria Socorro Lucena. Estagio e Docéncia. 2.
ed. Sdo Paulo: Cortez, 2004.

SEVERINO, Anténio Joaquim. Metodologia do trabalho cientifico. 22.ed.rev. e
ampl. de acordo com a ABNT. Sao Paulo: Cortez, 2002.

SECRETARIA DE SAUDE INDIGENA. SESAI/Tukay, 2017.

TARDIF, Maurice. Saberes docentes e formagéo profissional. 2° ed. Petropolis:
Vozes, 2002.

UNNERSIDADE FEDERAL DO AMAPA - UNIFAP, 2017. Disponivel em:
<http:ffwww2.unifap.brﬁndigenafapresentacaofhistoricof>. Acesso em: 19. mai.
2017.

VIDAL,Lux; GIANNINI, Isabelle. Estudo Etnoecolégico nas terras indigenas
Uaca,Galibi e Jumina. Relatorio Preliminar. 2005.



33

FONTES ORAIS

GABRIEL, Coaraci Macial. Aldeia Kumaruma. Entrevistado por Malaquias em
06/04/14.

SILVA, Paulo Roberto da. Aldeia Tukay. Entrevistado por Malaquias em
08/03/14.



