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RESUMO

Este trabalho de Conclusao de Curso aborda um evento muito importante na politica dos povos
indigenas situados no municipio de Oiapoque, Estado do Amapa/BR: a “Assembleia Indigena
Nacional”, realizada entre os dias 30 de abril e 02 de maio de 1983 na Aldeia Kumaruma, Terra
Indigena Uaga. Um dos objetivos dessa pesquisa consistia em recuperar memorias sobre este
evento nacional e que se apresentou singular para os quatro povos da regido de Oiapogue, por
vezes, esquecido ou desconhecido pelas novas geragfes. Assim, procurei contextualizar o
movimento indigena como o conhecemos hoje e apresentar os elementos fundamentais para sua
compressao. Realizei a pesquisa através de entrevistas com os missionarios do CIMI, Padre
Nello Ruffaldi e Irmd Rebeca Spires, bem como com as liderancas Galibi Marworno Paulo
Silva e Adailson Narciso; ainda investiguei fontes documentais diversas, como o Jornal
Mensageiro e o0 Dossié que registrou e transcreveu as falas proferidas durante a Assembleia.
Compreendo que o significado desse encontro reside na articulagdo e esclarecimento sobre a
situacdo enfrentada pelos povos indigenas no cenario brasileiro, tanto local como nacional,
sensibilizando liderancas e unindo forc¢as para a organizagdo do movimento indigena em todos
0s &mbitos e niveis.

PALAVRAS- CHAVE: Assembleia Indigena; Movimento Indigena; CIMI; Povos Indigenas

de Oiapoque.

HESUM

Ha thavai-la dji koklusid de curs i ka koze de um mozma boku ipohta la politique dji pov €djé
ki ka hete aba municip dji Oiapok, Estad dji Amapa: A S&blei Edj& “Nacional” ki fet la ju dji
30 dji avril e 02 dji mai dji 1983, la kote dji Kumahuma late &djé Uaca, objetiv dji ha peskiz-la
a sase rekupehe memua suje a mozma “nacional” i phwezate pu kat pov dji hegid dji Oiapok,
detd blie pu pho jun mun. K&ha mo sase mai€ pu “contextualizar” mdzma €djé kuma no konet
li jodla i phwezéte bagaj-iela pu kdphan. Mo fe peskiz athe duméde kote missione dji CIMI,
Padre Nello Ruffaldi i Irm& Rebeca Spire i osi kote lidehas Galibi Marworno Paulo Silva e
Adailson Narciso, mo gade osi tahod kalite liv, kuma, “Jornal Mensageiro” i “Dossié€ kote ie
ekhi koze dji kdfehds-la. No ka kdphan ki ha kéfehas-la a um mo ma dji artikulasid e klehite
dji situasio dji pov &djé-iela, la “cenario” dji bhuezili&, si 14 i deho, pu tuxe la lidehdse-iela e
haséble fos pu no ohganizasid de mozma &dj¢ pu tut lokalizasio e niv.

PAHOL-IELA: Séblei &dj&, Mozma &dj&, CIMI, Pov &djé dji Oiapok.
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Considerac0es sobre a pesquisa

O tema deste Trabalho de Concluséo de Curso (TCC) é a Assembleia Indigena Nacional
que aconteceu no ano de 1983 na Aldeia Kumaruma, situada na Terra Indigena Uacda, no
municipio de Oiapoque, Amapa. Essa Assembleia foi um marco importante para 0s povos
indigenas da regido de Oiapoque porque ali discutiram varios assuntos, dentre estes apresentou-
se como principal a demarcacdo e homologacao de nossas terras, problema que estava sendo
enfrentado pelos varios povos indigenas de todas as regides do Brasil.

O meu objetivo com o estudo é compreender o significado deste evento e seus
desdobramentos, seja na educacdo, saude, cultura e, principalmente, na demarcagéo das terras
dos povos indigenas do Oiapogue. Outrossim, este estudo visa também fazer um trabalho de
revitalizacdo da historia porque se trata de um evento que aconteceu ha mais de trés décadas e
que ainda estd presente na memoria das pessoas que participaram da Assembleia, suas
discussdes, debates e problematicas enfrentadas na época.

O titulo de meu TCC “Esta assembleia é de indio e ndo de branco, e entdo so indio tem
que estar presente”’, apresenta a frase proferida por Manoel Guilherme, lideranca Karipuna que
atualmente vive na Aldeia Manga e foi escolhida para destacar o sentimento dos povos
indigenas de Oiapoque na preparacdo da Assembleia Indigena Nacional. As palavras de Manoel
Guilherme ressaltam a autonomia dos povos indigenas no contexto de suas agdes, reafirmam
que ndo sdo subordinados ao homem “branco” e, que, em suas atividades ndo aceitam a
interferéncia externa que secularmente marcou as relacfes de contato com os povos indigenas.

Nos tempos do Servico de Protecdo aos indios (SPI) existia em nossa regido a pratica
de controle e imposicdo, 0os povos eram considerados como criangas a serem tutelados, sem
capacidade de autonomia. Assim, quando seu Manoel Guilherme escolheu essas palavras ele
estava levantando a bandeira do protagonismo indigena, do direito dos povos em suas escolhas,
no modo de pensar e agir conforme seus parametros. Em se tratando de um evento em nivel
nacional, o pensamento dessa lideranca é de preocupacao para chamar a atencdo, pois a partir
daguele momento sairiam decisdes importantes com relacdo a demarcacao de terras, questao de
grande interesse, inclusive, dos ndo indigenas que acompanhavam o evento, como o Conselho
Indigenista Missionario (CIMI), que ficou responsavel pela parte técnica da gravacdo e
digitacdo de documentos e, ndo influenciou diretamente no desenvolvimento da Assembleia.

Meu trabalho vai ajudar os jovens indigenas da regido a conhecer o significado e a
importancia do movimento indigena nacional e local, que, possibilitou o inicio da luta pela

demarcacao das Terras Indigenas Uacd, Jumind e Galibi. Sua importancia reside também na



possibilidade de acessar, organizar e sistematizar dados e fontes diversas, como orais e escritas,
sobre a trajetoria historica dos povos indigenas de Oiapoque, destacando as experiéncias
vivenciadas na organizacdo da Assembleia Nacional na Aldeia Kumaruma.

Este TCC reune diversas fontes de informacdo e as disponibiliza aos estudantes
indigenas e suas comunidades, estimula que outros venham a pesquisar sobre 0 movimento
indigena e as Assembleias nacionais e locais, bem como sobre a atuacdo do CIMI junto as
nossas comunidades.

Minha motivacdo para essa pesquisa é saber que, 0s povos indigenas do Oiapoque,
contribuiram no cenério historico nacional com a organizacao de uma Assembleia que acolheu
povos de diversas etnias do Brasil exatamente em um momento politico delicado e marcado
pela ditadura civil-militar, sendo que as fontes consultadas destacam que a promoc¢édo da
logistica do evento numa regidao amazoénica foi um grande desafio que, apesar da abrangéncia e
da continentalidade do nosso pais, deu certo.

Me chamo Francinei Narciso Correia, nasci na cidade de Oiapoque no dia 25 de
fevereiro de 1991 — oito anos apoOs a realizacdo da Assembleia Indigena Nacional em
Kumaruma — e sou indigena da etnia Galibi Marworno. Minha mée é indigena e natural da
Aldeia Kumaruma, situada as margens do rio Uaca. Meu pai ndo é indigena e nasceu na cidade
de Cruzeiro do Sul, no estado do Acre, filho de seringueiro que trabalhou no extrativismo da
borracha. Apesar de ter estudado boa parte da minha vida em escolas publicas ndo indigenas,
frequentando somente até a primeira série na Aldeia Kumaruma, nunca perdi o vinculo com a
minha comunidade, dessa forma, estou engajado em estudar e pesquisar sobre esse tema
inicialmente desconhecido para mim. E estranho que um evento tdo singular e importante
ocorrido na minha comunidade e que faz parte da histéria dos povos indigenas brasileiros seja
desconhecido por muitos, sobretudo, pelos jovens indigenas do Oiapoque.

Em meu TCC utilizei como fonte de pesquisa o Jornal Mensageiro n.° 18 de 1982 e n.°
20 de 1983, do CIMI, onde estdo descritos os contextos da organizacdo da Assembleia Indigena
Nacional de 1983 na Aldeia Kumaruma. Pesquisei no site oficial do 6rgdo indigenista, que
possibilitou conhecer melhor essa instituicdo que esteve presente nas primeiras Assembleias
dos povos indigenas da regido de Oiapoque. A principal referéncia do CIMI em nossa regido é
o Padre Nello Ruffaldi, assim entrevistei-o, sobretudo, por ser a personalidade responsavel por
incentivar as Assembleias em nossa regido. O CIMI levou muitas de nossas liderangas para
participar de outras Assembleias, como a que ocorreu na Missdao Cururu em 1975, entre 0s

parentes Munduruku no estado Para.



O Trabalho de Conclusdo de Curso de Sinésia Forte dos Santos, que estudou as
Assembleias dos Povos Indigenas de Oiapoque entre (1976 — 2017), destaca que as liderancas
presentes na segunda Assembleia Nacional na Missdo Cururu foram “[...] Manoel Primo dos
Santos, da etnia Karipuna e, o lider da etnia Galibi-Kal’ina, Geraldo Lod, acompanhados pelo
Padre Nello, resolveram participar de um encontro do movimento indigena em nivel nacional
[...]” (FORTE DOS SANTOS, 2018, p.16).

Nesta pesquisa também entrevistei a irma Rebecca Spires, que se integrou
posteriormente ao trabalho do CIMI em Oiapoque j& em desenvolvimento pelo Padre Nello
Ruffaldi. Sua entrevista permite entender o papel das mulheres nesse evento e, foi nesse
encontro que a irma me disponibilizou acesso ao Dossié com a transcricao e a traducéo das falas
proferidas, gravadas e datilografadas da Assembleia de Kumaruma. Para este TCC também
entrevistei liderancas indigenas Galibi-Marworno que participaram desta Assembleia, quando
jovens, como Adailson Narciso e Paulo Silva, hoje cacique da Aldeia Karibuen e conselheiro
da Aldeia Kumaruma e ex-cacique do Kumarumg, respectivamente.

No que diz respeito a metodologia deste trabalho, buscou-se articular varias fontes de
pesquisa sobretudo qualitativas — fotografias, entrevistas, consultas aos artigos cientificos,
publicacdes do Jornal Mensageiro e as falas do Dossié disponibilizado pelo CIMI — que

possibilitassem entender o contexto e o sentimento que envolveu a promogéo da Assembleia.?

! As entrevistas foram transcritas por Solei Bota Santos Silva e Davi Castro Gabriel. As filmagens das entrevistas
foram realizadas com o Padre Nello e a Irma Rebecca por Manoel Soracio Nunes.
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1 O SURGIMENTO DO MOVIMENTO INDIGENA ENTRE OS POVOS INDIGENAS
DE OIAPOQUE

O movimento indigena nacional surgiu em meados da década de 1970, em meio a uma
nova conjuntura politica e social que eclodiu em todo o pais. Desde os tempos do SPI, os
governos brasileiros vinham promovendo acGes para a integragdo dos povos indigenas a
sociedade nacional com o intuito de que, paulatinamente, estes abrissem mao de suas
identidades étnicas e se tornassem unicamente “brasileiros”. Foi nesse contexto politico de
atuacdo nacional da ditadura civil-militar que surgiu o Conselho Indigenista Missionario
(CIMI). Desde entdo, o CIMI contribuiu para apoiar a luta dos povos indigenas por suas terras
e direitos fundamentais (MUNDURUCU, 2012, p 209).

Entre os povos de Oiapoque (Amapa), 0 movimento indigena local emergiu no mesmo
periodo em que surgiu 0 movimento indigena nacional, com o apoio e assessoria do CIMI, e,
particularmente em nossa regido, com a ajuda do Padre Nello Ruffaldi. A primeira Assembleia
dos Povos Indigenas de Oiapogue ocorreu em 1976 na Aldeia Kumaruma e o Padre Nello foi
quem redigiu 0 Relatério “Assembleia dos chefes e representantes dos povos indigenas da
regido de Oiapoque, do norte do Amapa” deste primeiro evento (FORTE DOS SANTOS, 2018,
p.16 e 17; p.34 — 40).

A chegada e a atuagdo do missionario catdlico italiano Nello Ruffaldi em Oiapoque foi
muito importante. Ele contribuiu para a discusséo local-regional da demarcacao de nossa terra,
movimento que estava ocorrendo também entre outros povos indigenas do Brasil. Os indigenas
do Oiapoque tinham total desconhecimento com relacdo ao direito a sua terra, conforme

expressa a lideranca Paulo Silva afirmando que, naquela época, faltava informacé&o:

Pois é, entdo, que eu me lembro, naquela época, na década de 70, nds la no Kumarumd,
nos ndo tinha ideia de terra demarcada! Se nds iriamos precisar, nem sabiamos o que
era demarcacgdo de terra, para nds nossa terra era absoluta! Era tudo! N6s ndo sabia
nem se nos tinha direito a terra demarcada! [...] mas ai com a chegada do padre Nello
e depois do Frederico, e naquela época eles eram novos, eles tinham recém concursado
na Funai como indigenista [se referindo a Frederico]. Eles chegaram bem nessa época
em que o mundo todo além do Brasil, e 0 nosso pais sempre copia os de fora [...]
estavam falando de demarcacdo de terra indigena [...] (Entrevista de Paulo Silva
cedida a Francinei Narciso Correia em 06 outubro de 2017, na cidade de
Oiapoque/AP).

A narracgdo de Paulo Silva deixa evidente que a falta de conhecimento sobre os tramites
da demarcacdo de terras entre nds povos indigenas era enorme. A realizacdo da primeira
Assembleia dos Povos Indigenas de Oiapoque entre 22 a 23 de setembro de 1976, na Aldeia
Kumaruma contribui justamente para alertar e promover a organizagao interna dos quatro povos

gue integram a regido de Oiapoque: Galibi Marworno, Karipuna, Palikur e Galibi Ka’lina. O
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estudo de Sinésia Forte dos Santos (2018, p.17) ressalta a presenca das seguintes liderancas

nesta primeira Assembleia:

Nessa primeira Assembleia teve a participacdo de liderancas das aldeias, como o
tuxaua Manoel Primo dos Santos (Coco) e seu filho Luis, Geraldo Lod, tuxaua dos
Galibi do Oiapoque, o tuxaua Henrique dos Santos da Aldeia Manga, Raimundo dos
Santos (Tangarrd), chefe da Aldeia Espirito Santo, ainda, o taxaua dos Palikur Paolo
Orlando Filho, acompanhado de Leon e outros dois Palikur, do Tauari veio o chefe
Baixinho e os representantes da Aldeia Kumaruma foram o tuxaua Manoel Floriano
Maciel, Felizardo, Ribeiro, Osvaldo e Manoel Gilherme, mais a presenga dos
representantes dos trés Postos Indigenas da Funai, localizados nos rios Curipi, Uaga e
Urukawd, os senhores Djalma, Cicero e Frederico, por fim o Padre Nello Ruffadi

como representante do CIMI.

Como consequéncia, as liderancas tomaram algumas decisdes. Escreveram uma carta

ao presidente da Fundacio Nacional do indio (Funai) para dar inicio a tramitacdo da

demarcacao das terras indigenas de Oiapoque (Figura 1). A partir deste momento iniciou-se o

movimento indigena como conhecemos hoje. Padre Nello afirma que o CIMI veio apenas

auxiliar por um determinado tempo, ap6s sairia de cena para que 0s povos indigenas de

Oiapoque protagonizassem suas lutas.

Figura 1: Carta enviada ao Presidente da Funai pelos Povos Indigenas de Oiapoque em 1976

CARTA ENVIADA AO PRESIDENTE DA FUNAI

(atraves da 2a. D.R. de Belem)

Senhor Presidente,

Nos Indios Galibis, Palikurs, Karxpunas, do Territorio Fe
deral do Amapa, habitantes na reserva 1nd1gena do Uaga, Kuma—
ruma, queremos apresentar a V. Excia um pedido de fundamental
importancia para a nossa subsxstencxa a dcmarcaqao da nossa
reserva. Tomamos esta resol bg10 frente a situagao nova em que
vira a encontrar—se a nossa area depois de ultimada a rodovia
BR 156 que atravessara a nossa reserva.

Ate agora assistimos a invasoces limitadas da nossa reser—
va como a instalagao de uma fazenda de bufalinos perto da al-
dexa Galibis e outras temporarxas, motivo de caga ¢ pesca,mas
¢ facil prever os proxxnos conf!lto< que as frentes pioneiras
de colon171q1o trarao para a nossa area logo que a rodovia BR
156 esteja transitavel e as terras loteadas. Querendo evitar
estes conflitos com a sociedade envolvente, com a qual esta -
mos viyendo em harmonia, apresentamos o pedido no sentido de
V. Excia tomar as provideéncias para que nossa reserva scja

Fonte: Trecho do Relatério da Assembleia dos chefes e representantes dos Povos Indigenas da Regido de
Oiapoque, no norte do Amapda, Kumarumd, Rio Uaca, 22 e 23 de setembro de 1976. Documento completo

disponivel em Forte dos Santos (2018, p.34 — 40).

Na Carta apresenta-se nitidamente a preocupacao das liderancas com a Rodovia BR 156

gue “atravessaria a nossa reserva”, situagao urgente e que motivou a demarcacéo de nossa terra.

Este Documento demonstra que naquele momento ndo se desejava entrar em conflito e que

havia uma “certa harmonia” entre os povos indigenas da regido com a “sociedade envolvente”.
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Até entdo, o acesso a regido de Oiapogque somente era realizado por barco ou avido. A
construcdo de uma rodovia federal que interligasse a capital Macapa ao norte do estado do

Amapa que faz fronteira com a Guiana Francesa era uma demanda existente ha algum tempo.

1.1 O Padre Nello e a atuacéo do CIMI

O Conselho Indigenista Missionario (CIMI) é uma instituicdo nao governamental criada
em 1972 e vinculada a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). Sua atuacao
missiondria renovou o trabalho da Igreja Catdlica junto aos povos indigenas, inserindo nas
relacGes de contato os principios de respeito, alteridade e compromisso com os povos indigenas,
destacando principalmente a importancia do protagonismo. O CIMI estéa regionalizado em 11
lugares de atuacdo pelo Brasil, com seu secretariado em Brasilia. Cada regido é composta por
uma estrutura basica onde funciona toda a articulacdo junto aos mais de 180 povos indigenas
atendidos e distribuidos em 26 estados, nas cinco regides do Brasil. Cada regional do CIMI
trabalha de forma autbnoma, orientada pelo estatuto, regimento interno e decisdes de
assembleia, além de contar com assessoria de comunicacgéo, antropologica, juridica e teologica
em Brasilia.

Segundo Daniel Munduruku, o CIMI foi significativo para a consolidagdo do modelo
de organizacdo dos povos indigenas hoje:

A atuacdo do CIMI foi pautada — neste primeiro momento — pela organizagdo de
assembleias, que reuniam lideres indigenas provenientes de diferentes regides
brasileiras e que favoreciam debates e discussdes sobre problemas comuns que
afetavam seus povos: luta pela terra, participacdo na elaboracgéo da politica indigenista
oficial e especialmente, a necessidade de unido entre os diferentes povos [...]
(MUNDURUKU, 2012, p.210).

O CIMI inicia sua atuacdo na regido de Oiapoque na década de 1970 com o Padre Nello
Ruffaldi que chegou ao Brasil em 1971 e, a partir do ano de 1972, passou a integrar e representar

o CIMI em Oiapoque:

Bom, eu sou, nasci na Italia, 1942, tenho 76 anos, numa aldeia entre Florenga e Roma,
bem no meio...uma aldeia pequena, de mil... naquela época 2 mil habitantes. Nasci na
Italia, mas atualmente eu sou naturalizado brasileiro. Me formei em ser missionario,
a minha missdo comegou na Italia, mas depois vim para o Brasil em 1971. (Entrevista
com o Padre Nello Ruffaldi cedida a Francinei Narciso Correia no dia 1 de marco de
2018, cidade de Oiapoque).

O Padre Nello informou que ele desconhecia a presenca de indigenas na cidade e isso
foi uma surpresa para ele. Ao chegar aqui o Padre se deparou com uma comunidade muito

grande de indigenas e até mesmo maior do que a propria populacdo da cidade de Oiapoque.
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Explicou que, naquela época, o0 municipio era um lugar isolado onde poder-se-ia chegar apenas

de barco ou de avido, principalmente através da Forca Aérea Brasileira (FAB):

Eu cheguei aqui em junho, comecei a conhecer esse lugar Oiapoque, onde ainda
continuo o meu trabalho [...] e eu ndo conhecia o0 Oiapoque. A primeira descoberta
que fiz, que naquela época é que a metade da populacéo era de indio, e hoje aumentou
muito a cidade de Oiapoque, e a metade ainda é de povos indigenas. E ai comegou a
minha segunda vocacao. A primeira de missionario, a segunda foi missionario para os
povos indigenas [...] estdvamos num municipio isolado, aqui néo tinha estrada, ndo
tinha comunicacdo, tinha sé barco, mas ndo barco de passageiro, barco de mercadoria.
Néo tinha avido, s6 avido da FAB e do correio nacional. (Entrevista com Padre Nello
Ruffaldi cedida a Francinei Narciso Correia no dia 1 de marco de 2018, cidade de
Oiapoque).
Em 1973 o Padre Nello langcou a Campanha do “Filtro”, quando incentivou as familias
a construirem sanitarios e, assim, receberiam em contrapartida um “filtro d’agua” a fim de
diminuir a verminose endémica na regido. Essa campanha foi muito bem-sucedida em
Kumaruma (RICARDO, 1983, p. 04). O Padre também estimulou entre os povos indigenas a
realizacdo de reunides, aproveitando o costume originario dos mutirdes (mauhi), prética
existente até hoje entre o 0s povos indigenas de Oiapoque.

A partir de 1975, a atuacdo do CIMI se ampliou. O Pe. Nello passou a incentivar 0s
mutirdes realizados tradicionalmente pelos indios. Nas celebragGes, em reunides por
aldeias ou nas assembleias, surgiram ocasides regulares para discursdo dos problemas

das comunidades. (RICARDO, 1983, p. 04).
Conforme ressaltado anteriormente, o principal foco da primeira Assembleia de 1976
realizada na regido de Oiapoque foi a demarcacdo da terra. Contudo, conforme informa a
publicacdo Povos Indigenas no Brasil do Instituto Socioambiental (ISA), essa ideia de

demarcacdo ja existia ha muito tempo entre os povos indigenas da bacia do rio Uaca:
Os primeiros passos visando a criagdo de uma reserva Unica para os Galibi, Palikur e
Karipuna na bacia do Uaca foram dados ainda no tempo do SPI, sob dire¢do de José
Maria da Gama Malcher. Uma minuta teria sido elaborada na primeira metade dos 60,
mas ndo chegou a ser publicada no Dirio Oficial (Arnaud:1982, jp). (RICARDO,
1983, p.09).

Na época de realizacdo da Assembleia Nacional em Kumaruma os povos indigenas da
regido ndo sabiam que precisavam ter documentos que comprovariam que aquelas terras eram,
de fato, suas; o que reforga ainda mais a importancia dessa Assembleia para levar informacéo
sobre demarcacdo para todos os parentes.

Conforme destacaram Padre Nello e irma Rebecca em suas entrevistas, o CIMI realizou
alguns trabalhos voltados para a promogdo da Educacdo Escolar Indigena, com a formacéo de
monitores indigenas para atuar nas séries iniciais, introduzindo o ensino bilingue ainda na

década de 1980. A atuacdo do CIMI foi fundamental para o fortalecimento das sociedades
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indigenas da regido de Oiapoque, tanto no &mbito da saude, como também na Educacédo Escolar

Indigena e na politica indigena.

1.2 As Assembleias Indigenas Nacionais

O livro publicado pelo CIMI “Povos Indigenas: aqueles que devem viver — Manifesto
contra os decretos de exterminio”, dos organizadores Heck, Silva e Feitosa (2012, p.64),
informa que “[...] em abril de 1974 se realizou a primeira assembleia em Diamantino, no Mato
Grosso”. Nessa Assembleia os povos indigenas de Oiapoque nao participaram e, segundo
explicou o Padre Nello, o CIMI foi responsavel por organizar a parte logistica de deslocamento,

ndo tendo qualquer interferéncia nas falas ou decis@es ali acordadas:

Entdo... Desde o comego... Antes de 1975, o CIMI ho comego promoveu até os indios
ser protagonistas, as Assembleias Indigenas. A primeira foi em Diamantino [...] em
que o CIMI nem participava, os indios se reuniam, a gente ajudava a chegar da
viagem... trés dias s6 de indio! No Gltimo dia os indios convidavam o CIMI, o pessoal
presente. O indio dizia o que ele tinha falado, o0 que que eles queriam, o que doia. E
ai o indio comecou a falar de seus problemas, aquilo que sentia, foi uma descoberta!
(Entrevista com Padre Nello Ruffaldi, cedida a Francinei Narciso Correia no dia 1 de
marco de 2018, na cidade de Oiapoque/AP).

Conforme ressaltado na fala do Padre Nello, era apenas no ultimo dia que o CIMI
enquanto convidado participava ndo apenas como ouvinte. Nestas reunides apresentava-se 0
sentimento de autonomia. Por muito tempo ndo tinhamos voz para decidir, sempre existia
alguém para falar por nos. E assim ficamos por muitos anos, sem autoridade e sem autonomia,
principalmente, sobre nossas terras. O CIMI proporcionou a emergéncia externa do
protagonismo indigena, com essa posicao, o drgao indigenista sofreu algumas perseguicdes por
parte do governo da ditadura civil-militar, conforme relata o Padre Nello: “[...] agora a igreja
se coloca em contraposicdo, o Estado ndo queria isso, entdo, ai, foi o conflito que tivemos,
também com a ditadura, que fomos muito perseguidos.”.

A segunda Assembleia de chefes indigenas aconteceu em maio de 1975, na Aldeia
Missdo Cururu?, e o Padre Nello comenta sobre a participacdo de liderangas dos povos

indigenas de Oiapoque nesta Assembleia:

Tu imaginas Francinei, que nés tivemos a sorte, naquela época de dificil locomocéo,
participar aqui de Oiapoque na segunda Assembleia Nacional dos Povos Indigenas na
Missdo Cururu. Foi eu que participei, foi o Geraldo Lod, Coco (Manoel Primo dos
Santos). Nos trés, com o apoio da FAB. Apesar da Ditadura, a FAB tinha um grande
respeito e apoiava os indios e, também, o CIMI, e trabalhou com os povos indigenas
mais do que a Funai [...]. (Entrevista com Padre Nello Ruffaldi, cedida a Francinei
Narciso Correia no dia 1 de mar¢o de 2018, na cidade de Oiapoque/AP).

2 Para maiores informac@es, ver site do Instituto Socioambiental (ISA), sobre os Povos Indigenas no Brasil.
Disponivel em: www.pib.socioambiental.org/. Acesso em jul. 2019.


http://www.pib.socioambiental.org/
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A Forca Aérea Brasileira (FAB), conforme disse o Padre Nello, ajudou muito os povos
indigenas em certas ocasides, como na participacdo da segunda Assembleia de chefes que
ocorreu na Missdo Cururu, do Povo Munduruku, no Pard. A FAB apoiava com transporte e
deslocamento de pessoas, inclusive, contribuia muito mais, como ressaltou o Padre, que o

préprio 6rgdo federal indigenista Funai.
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2 A REALIZACAO DA ASSEMBLEIA INDIGENA NACIONAL EM KUMARUMA
(1983)

Em 1983 viviam na regido de Oiapoque aproximadamente 2.000 indigenas divididos
em quatro povos (Karipuna, Palikur, Galibi Marworno e Galibi Ka’lina) (JORNAL
MENSAGEIRO, n.° 18, 1983, p.02). A maior aldeia da regido e também a mais populosa,
consistia na comunidade de Kumaruma, do povo Galibi Marworno, por isso foi a escolhida para
sediar esse grande evento. Os povos indigenas de Oiapoque ja vinham se articulando
nacionalmente desde 1975 e, como relatado no Jornal Mensageiro, tomaram gosto pela
participacdo porque perceberam a importdncia e magnitude das Assembleias no ambito
nacional.

O Mensageiro n.° 20 de 1983 (p.01) informa que desde a primeira participacdo dos
povos indigenas de Oiapoque no movimento indigena nacional é crescente o interesse e
envolvimento de suas comunidades: “[...] ndo passa um ano que eles ndo se retinam, chega
convite e as comunidades se mobilizam e manda alguém e até faz coleta para ajudar na viajem”.
Exatamente um ano antes de acontecer a Assembleia Nacional em Kumaruma “[...] surgiu a
ideia e a pergunta, por que ndo fazer uma assembleia aqui, vai dar? Ou ndo vai dar?” (JORNAL
MENSAGEIRO, 1983, p.01).

Na segunda Assembleia Nacional realizada na Missdo Cururu, 0os povos indigenas da
regido de Oiapoque tiveram a nogdo dos problemas que os parentes de outras regides
enfrentavam com grileiros, madeireiras, fazendas, garimpo, entre outros. Em geral, a luta e a
pauta dos povos indigenas situavam-se na demarcacgéo de suas terras que, na época, era legislada
pela Lei 6.001 (1973), conhecida como Estatuto do indio. Na explicacio da lideranca Paulo

Silva, o Estatuto do indio deu abertura para ser falar em demarcacéo:

[...] os indios foram muito massacrados e desprezados mesmo pela nacéo, entéo, eles
acharam melhor criar uma lei, e antes disso a lei 6.001 que deu essa oportunidade para
se falar de terra, para se falar de demarcacdo de terra indigena. Entdo nos, nos
mobilizamos, o Brasil inteiro se mobilizou com relacdo a terra demarcada na
Amazdnia, entdo chegou com nos essa ideia [...] (Entrevista de Paulo Silva cedida a
Francinei Narciso Correia em 06 outubro de 2017, na cidade de Oiapoque/AP).

A lideranca destaca a situacdo dificil que até hoje € vivida por nés, como 0 massacre
dos povos indigenas que foi promovido tanto de forma fisica quanto culturalmente. A expressao
de Paulo Silva “entdo chegou com noés essa ideia” consiste na crescente preocupagdo com a
demarcacdo. Os povos de Oiapoque, conforme relatado pelo narrador, apenas viviam nessa
terra, sem saber que a mesma poderia ser tomada pelo governo. Seu Paulo transparece o

sentimento que os inquietava naquele momento de “demarcacao da Amazonia” e de intervencédo
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do governo civil-militar na regido norte, com a construcdo de rodovias e projetos que cortavam
as aldeias indigenas. Esse avanco para o norte, contribuiu para o surgimento de organizacoes
ndo governamentais em defesa dos povos indigenas, como, por exemplo, o CIMI.

Em setembro de 1982 saiu a Carta Convite dos povos de Oiapoque aos parentes de todo
Brasil para participarem da Il1 Assembleia Nacional na Aldeia Kumaruma, municipio de
Oiapoque (Amapd). Na ocasido, a Carta Convite solicitou o apoio do parente Daniel Pareci —
que aceitou — para a organizacdo e promocdo dessa Assembleia, pois a lideranca tinha
experiéncia na execucdo de Assembleias.

Comecaram as preparag0es para a realizacéo e todos da Aldeia Kumaruma tinham que
fazer sua parte. Entdo aconteceu uma reunido geral para dividir as tarefas e, nessa ocasido
conversou-se sobre a diversidade de parentes convidados. A lideranca Paulo destaca que
naquela época eram poucos os indigenas que conseguiam sair de suas aldeias para visitar outros

lugares:

Foi combinado aqui com os caciques da época, que vinham pessoas de fora, pessoas
de outros estados e nos ficamos bastante curiosos em saber como sdo esses indigenas,
vimos que a lingua que eles falam é diferente da nossa, 0 modo deles se alimentarem,
e estdvamos muito preocupados com isso, queriamos saber como era a vestimenta, se
eles vinham vestidos ou seminus e, realmente vimos que eram indigenas muito
diferentes uns dos outros. Teve indigena que chegou com orelha grande, nariz furado,
de tanga e bastante colares. Observamos que o chapéu de penas dos parentes era
diferentes dos nossos [...]. E foi feito um trabalho na aldeia pra receber esses
indigenas, um trabalho de conscientizagdo, limpeza da aldeia, e todo um cuidado pra
receber essas liderangas, foi feito um movimento [...]. Foi feito assim, um trabalho de
prevencdo de como nos famos receber, na casa de quem eles iam morar, enfim, nés
fizemos um movimento para esperar eles e, quando chegaram, ficaram muito
orgulhosos, ficaram assim muito satisfeitos da recep¢éo que nds preparamos para eles,
mesmo ndo conhecendo nada, eles ficaram muito alegres. No final nds fizemos
bebidas tradicionais e servimos para eles, fizemos uma festa tradicional, eles como
vindo de estados diferentes ficaram muito alegres. Eu me lembro que foi eu que fui
deixar eles até 0 Manga num barco que nds tinhamos, muito vagaroso, € passamos 0
dia inteiro correndo nesse rio. Mas foi muito vantajoso para nds porque a gente
conheceu os parentes de fora, nés vimos as nagdes indigenas [...]. (Entrevista de Paulo
Silva cedida a Francinei Narciso Correia em 06 outubro de 2017, na cidade de
Oiapoque/AP).

A Assembleia no Kumaruma foi surpreendente. Os indigenas de nossa regido, conforme
ressalta Paulo Silva, nunca haviam saido para além de suas aldeias originarias. Quando entdo
se depararam com os parentes de “nariz furado”, “orelhas alargadas” e “usando tangas”, foi
algo fora da nossa realidade, principalmente para os mais jovens, por isso a necessidade e a
pertinéncia da reunido de “conscientiza¢do” citada na fala do narrador. Nessa reunido falaram
de como deveriam tratar os visitantes e respeitar seu jeito de vestir, entre outras particularidades.

Outro ponto interessante comentado na fala de seu Paulo foi a preparacdo da Aldeia.
Promoveu-se a limpeza da comunidade, as organizacdes das casas aonde 0s visitantes iriam

dormir e todo o cenario de preparacdo que envolvia o acolhimento. A Aldeia Kumaruma estava
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em festa por receber tantos parentes dos varios cantos do Brasil. A “Casa de Festa” apresentada
na Figura 02 estava cheia e certamente a comunidade nunca tinha visto tantos indigenas juntos.
Era nesse local onde costumava-se realizar todos os anos as “Festas dos Padroeiros” de tradicdo
catdlica da comunidade. Hoje, esse espaco de reunido ¢ chamado de “centro comunitario” e

acolhe as diversas demandas, sobretudo, da politica indigena da Aldeia.

Figura 2: “Casa de Festa” da Aldeia Kumaruma

-

_ - r
Fonte: Jornal Mensageiro n° 20 de 1983, p.03. Centro comunitario da Aldeia Kumaruma, local onde foi realizada
a Assembleia Indigena Nacional em 1983.

A Aldeia Kumaruma esta localizada no alto curso do Rio Uacgé, em area de campos
alagados. Antes de morar em uma s6 comunidade o povo Galibi (Marworno)® vivia disperso
em varias ilhas situadas ao longo do rio Uaca, conforme esclarece o Trabalho de Conclusao de
Curso de Erika Wane Nunes (2018, p.07 e 08):

[...] Dona Conceicdo dos Santos dizia que a formagdo da Aldeia Kumaruma é
proveniente da concentragdo de familias em um sé lugar. Explica que o motivo para
essa concentracdo se refere a implantacdo da “escola”, quando os “mun uaca”
passaram a sair de suas antigas moradas situadas nas ilhas do alto curso do Rio Uaga
e levar seus filhos a escola, recém constituida na Aldeia Kumaruma. Enquanto os pais
trabalhavam na roga, os filhos iam estudar na escola e aprendiam a fazer “thavai
djitxifam” e “thavai djitxiuvom™: “[...] € la que as crian¢as aprendiam a fazer coisas,
se é menina fazia trabalho de menina, se é menino fazia trabalho de menino”. Informa
também que a aldeia atual pode ter recebido esse nome “Kumaruma” pelo fato de ter
sido um local coberto de mato e denominado na lingua como “ahuma”. (NUNES,
2018, p. 07 e 08).

3 O Trabalho de Conclusio de Curso de Erika Wane Nunes (2018) explica que nosso povo conhecido como Galibi
Marworno comumente se reconhecia no tempo do SPI como “mun uagd” ou “gente do Uaga”. A propria agéncia
indigenista do SPI chamava-nos apenas de “Galibi”. Contudo, com a chegada do povo Gabili Kali’na ou Galibi do
Oiapoque na década de 1950 na regido de Oiapoque (Brasil), os Galibi do baixo rio Uagd passaram a ser
denominados de “Marworno” para evitar que fossem confundidos com os parentes Kali’na.
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Na época dessa Assembleia, o principal produto de venda e comercializacdo da Aldeia
era a “canoa”. Os Galibi Marworno eram até entdo conhecidos como eximios construtores de
canoas dos mais diversos tamanhos. Hoje, sobretudo, sdo os mais velhos que desenvolvem e
executam esse saber e conhecimento, enquanto isso, alguns poucos filhos aprenderam com seus

pais a construir nossa tradicional forma de construir a embarcagéo Galibi Marworno.

Figura 3: Composicdo de fotos que demonstram a capacidade técnica do povo Galibi na
construcdo de embarcacdo para a mobilidade e comércio

Fonte: Da direita para a esquerda, foo de Vient Carelli de 1982, Frederico a Funai de 1979 e Padre Nello d
1980. Disponivel em RICARDO, 1983, p.54 e 55.

Hoje a subsisténcia do povo esta ancorada na producdo da mandioca e seus derivados
que séo comercializados tanto no Oiapoque (Brasil) quanto em Saint George (Guiana Francesa)
(Figura 03). Apesar de haver momentos em que a economia da farinha de mandioca nédo esta
vantajosa, a comunidade ainda continua a produzir tanto para 0 consumo quanto para o

comeércio.

2.1 Preparacao e organizacdo da “Assembleia Nacional”

No dia 26 de setembro de 1982, a lideranca indigena Manoel Felizardo dos Santos do
povo Galibi Marworno da Aldeia Kumarumd, escreveu uma Carta (Figura 04), transcrita no
Trabalho de Concluséo de Curso de Sinésia Forte dos Santos (2017, p.22 e 23), que foi assinada
também pelos parentes Palikur e Karipuna, convidando os lideres indigenas do Brasil para
participar da Assembleia Indigena Nacional que ocorreria em sua Aldeia no ano seguinte.
Explicou aos interessados que deveriam chegar em Belém até o dia 27 de abril, para que no dia
28 seguissem viagem. A Carta salienta que os lideres ndo deveriam se preocupar com o0 custeio
da viagem, pois tudo seria por conta da comunidade, desde Belém até a Aldeia Kumaruma.
Assim, ressaltou apenas que 0s parentes trouxessem consigo uma rede e um mosquiteiro.

A reposta da Carta Convite devia ser feita até o dia 15 de fevereiro de 1983 para 0

seguinte endereco: “Tuxaua Manoel Felizardo Dos Santos, caixa postal 1359-6600 Belém-
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Pard.” Assinaram o documento os caciques Paulo Orlando Filho (Aldeia Kumené), Emilio
Leoncio (Aldeia Tawari), Manoel Primo dos Santos (Aldeia Santa Isabel), Avelino Carival dos
Santos (Aldeia Espirito Santo), Floréncio dos Santos (Aldeia Manga), Geraldo Lod
(respondendo pelo povo indigena do rio Oiapoque) e o anfitrido da Assembleia, Manoel
Felizardo dos Santos (Aldeia Kumaruma).

Nos dias 11, 12 e 13 de janeiro de 1983 realizou-se um grande encontro na Aldeia
Espirito Santo do povo Karipuna, com a participacdo das quatro etnias da regido de Oiapoque,
para debater a Assembleia Nacional dos Povos Indigenas que aconteceria dentro de alguns
meses seguintes. Um dos principais assuntos consistia na preparacdo da Assembleia e a
distribuicdo de tarefas entre os povos da regido. Ficou combinado que os indigenas iriam tomar
conta de toda a organizacao e execucdo, desde o comeco até o fim, e que cada povo contribuiria
com pesca e caca e “comida abundante” para 0s convidados.

O povo Galibi Marworno da Aldeia Kumaruma responsabilizou-se por providenciar
hospedagem, enquanto isso as mulheres da aldeia cuidariam do preparo da alimentacao durante
os trés dias de Assembleia. Os Karipuna da Aldeia Manga iriam cuidar do transporte, realizado
por dois caminhdes que buscaria 0s parentes no aeroporto e os levaria até a sua aldeia,
fornecendo almocgo aos convidados. No porto do Rio Curipi, na Aldeia Manga, os barcos
motorizados aguardavam os convidados que seriam transportados pelos Palikur e pelos Galibi
Marworno até a Aldeia Kumaruma.

Alguns representantes do povo Palikur e Karipuna iriam se deslocar a remo semanas
antes do inicio da Assembleia até a comunidade de Kumaruma. A Aldeia de Espirito Santo,
situada no Rio Curipi, caminho fluvial para o Kumaruma, ofereceu hospedagem e jantar por
uma noite aos parentes visitantes e, conforme destaca a Jornal Mensageiro de 1983, um numero
muito grande de pessoas estavam envolvidas na preparacao e organizac¢ao do que consideravam
ser 0 maior acontecimento de sua historia: “Enfim ainda faltam quase trés meses mas 2000
indios estdo esperando e organizando o maior acontecimento de sua histéria.” (MENSAGEIRO,
n.° 18, 1983, p.02).

E importante destacar que no inicio da década de 1980 ndo fazia muito tempo que 0s
povos indigenas de Oiapoque haviam saido da influéncia de uma politica tutelar implantada
pelo SPI, assumida posteriormente pela Funai, que ndo permitia qualquer autonomia e que
estabelecia regras e “verdades” ao povo, transmitindo a ideia de que o “mundo do branco” era
superior ao vivido nas aldeias. A Assembleia corroborou para desconstruir essa ideia, representa

um marco na historia regional e um acontecimento especial para 0s n0ssos povos. Outrossim,
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permitiu que houvesse vozes de liberdade e de pensamento autbnomo em meio a uma situacao
politica critica em nosso pais, marcada pela ditadura civil-militar do governo brasileiro.

Em algumas falas registradas durante o encontro de preparacdo da Assembleia, as
palavras de discussdo das liderangas remetem-se muito a um sentimento de autonomia que
emergiu com propriedade em meados da década de 1970, no contexto de emergéncia dos
movimentos sociais e politicas indigenas. Estas falas destacam um importante tema de
preocupacao, qual seja, quem deveria ter o direito de falar nesse grande evento. Aqui estdo

algumas falas em destaque:

A Assembleia é de indio e s6 quem for indio vai falar (sem autor).
Sé indio, ndo precisa de civilizado para resolver o nosso problema (Abel).
Se a Assembleia é de indio, tem que ser de indio (Tangarra).

Esta é a Assembleia de indio e tem quer estar pronto para receber os irmdos indios
(Adriano Amancio).

(Jornal Mensageiro, n.° 18, 1983, p. 02).

Tais palavras demonstram certa preocupacdo das liderangas quanto a interferéncia do
mundo ndo indigena na Assembleia. Em uma fala especifica: — “S0 indio, ndo precisa de
“civilizado” para resolver nosso problema” — percebe-se a presenca marcante da historica
politica integracionista do SPI e da Funai que influenciou o imaginario dos povos indigenas
com a instituicdo da concepgao de quem ¢ “civilizado” ou ndo no Brasil. Um dos principais
espacos impostos aos povos indigenas através das politicas indigenistas e que corroborou para
a insercdo de concepcdes equivocadas como “civilizado” e “nao civilizado™ foi a escola. Apesar
destas imposicdes, se faz presente nas aldeias a preocupac¢do com nossas tradi¢des e cultura
frente ao mundo do “branco”, temos consciéncia da importancia de nossa educacao indigena e
do necessario controle sobre nossa educacdo escolar como um elemento de autonomia e

desconstru¢dao do pensamento “civilizador”.
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Figura 4: Jornal Mensageiro, Edi¢do n.° 18, de 1983, com a Carta Convite para a Assembleia
Indigena Nacional
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Fonte: Jornal O Mensageiro, n.° 18, 1983, p.01.
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Figura 5: O caminhdo, meio de transporte que conduziu os parentes para Assembleia em 30 de
abril de 1983

Todos os meios de transportes
foram utilizados. Aqui o caminhdo.

Fonte: Jornal Mensageiro, n°20, 1983, p.02.

Figura 6: Embarcaces responsaveis por transportar os parentes do porto da Aldeia Manga, no
Rio Curipi até Aldeia Kumaruma no rio Uaca

A chegada na aldeia Kumarumd W s
Fonte: Jornal Mensageiro, n° 20, 1983, p. 02.
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Para levar os convidados até a comunidade de Kumaruma todos os meios de transportes
foram utilizados, como barco, caminhdo, canoa e avido da FAB. Os parentes Munduruku
viajaram 18 dias até definitivamente chegar em Kumaruma. Nicolau Méo Canoeiro da etnia
Rikbaktsa viajou 12 dias de sua aldeia até a aldeia do evento. Muitos foram de avido de Belém
(Pard) a Macapa (Amapa), de onde pegaram um caminhdo (Figura 05), que os levou até a Aldeia
Manga, enfrentando cerca de 600 km de estrada de chdo batido, com atoleiros e péssimas
condigdes. Por sinal, quando chegam na Aldeia Manga, depois da viagem exaustiva repleta de
muita lama e atoleiros, finalmente puderam se banhar no Rio Curipi e comer alguma refeigcéo
que os parentes Karipuna tinham preparado.

Trés barcos esperaram os convidados no porto da Aldeia Manga (Figura 06) e seguiram
viagem rio Curipi a jusante. Os convidados pararam nas Aldeias Santa Isabel e Espirito Santo
para almocgarem que 0s estava a espera para servir o almoco. E, depois de longos dias de viagem,
finalmente chegaram na Aldeia sede do evento.

Na Assembleia havia muita comida, caca de jacaré, peixe e tracaja, além de dois bois
disponibilizados para a alimentacdo de todos (Figura 07). Os Mundurucus expressaram que
nunca tinham provado carne de jacaré e que gostaram bastante, 0s outros parentes comeram
tracaja e manifestaram que apreciaram a iguaria regional. A Aldeia se organizou para que todos
da comunidade participassem na execucdo da Assembleia, principalmente no que se refere ao
preparo da alimentagao dos convidados. Segundo informou o entrevistado Adailson Narciso, a
comunidade do Kumaruma é grande e, dessa forma, a divisdo da organizacdo alimentar ficou
situada por localidade:

[...] entdo a Assembleia comegou, a comunidade se dividiu em trés grupos para fazer
a comida durante a Assembleia, primeiro dia que fizeram a comida foi o pessoal daqui
da Ponta do Capitdo, no segundo dia foi o pessoal da Vila Nova, e & na época ndo
tinha escola, apenas um campo de futebol, e também n&o tinha muita casa como agora.
Depois no terceiro dia foi o pessoal de 14, comegou da casa do seu Bobino até na
Fazenda [...]. (Entrevista com Adailson Narciso cedida a Francinei Narciso Correia
em 17 de dezembro de 2017, na Aldeia Kumarumd, Terra Indigena Uaga, municipio
de Oiapoque/AP)

Figura 7: Fartura na alimentacdo, com muito peixe, jacaré e tracaja

A comunidade toda li indi g
bilizou.., e e o De organizaco surgiu comida boa o farta

Fonte: Jornal Mensageiro, n.° 20, 1983, p.08.
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Figura 8: Mapa e foto da Aldeia Kumaruma

Aldeia Kumaruma (foto Vincent Carelli, 1982).
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LEGENDA DO MAPA:

CIRCULO AMARELO: Ponta de Cima ou Ponta do Capitdo — responsaveis
pelo primeiro dia de Assembleia.

1. Casa do vice-capitdo, 2. Salo de reunifo, 3. Casa do capitéo, Ml v _ P -
4. Igreja, 5. Serraria, 6. Casa-de-forga, 7. Casa dos professores, gilaRdiL,JAI;s(;erﬁzZELHo. Vila Nova — responsaveis pelas refeicdes do segundo
8. Enfermaria, 9. Cooperativa, 10. Escola, 11. Almoxarifado, 12.
Sede do Pl FUNAI, 13. Casa do xamd, 14. Mangueiro, 15. Campo de CIRCULO VERDE: Ponta da Bacaba (Fazenda) — responsaveis pelas refeiges
pouso (inacabado), 16. Campo de futebol, 17. Praga do Turé, 18. do altimo dia da Assembleia.

Rio Uagé, W Casa-de-farinha (Carbei), O Pogos artesianos.

Fonte: Fotografia de Vincent Carelli, 1982 e Mapa disponivel em RICARDO, 1983, p.47.

O mapa e foto da Aldeia Kumaruma originalmente apresentados no livro Povos
Indigenas no Brasil do ISA (Figura 08) ilustra como foi organizada a diviséo de tarefas nos trés
dias de Assembleia. Cada circulo colorido localiza um grupo responsavel em preparar as
refei¢cbes como café, almoco e jantar. Até hoje essa organizacdo e divisdo é utilizada na Aldeia

Kumaruma para a realizacdo de eventos, assembleias, foruns, encontros da juventude e reunides
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de organizacGes e associa¢des. Cada grupo e localidade sabe de anteméao o seu dia de trabalho
na preparacdo da comida, iniciando os afazeres as cinco horas da manha na cozinha.

Esse modelo de organizacdo é utilizado até os dias de hoje nas Assembleias de
Avaliacéo e nas Assembleias Gerais que sdo relizadas e preparadas na Aldeia de Kumaruma.
Outrossim, essa forma de organizacdo ndo se limita apenas as Assembleias, tal pratica esta
presente na articulacdo de foruns, Assembleias do povo Galibi Marworno, encontros da

juventude indigena e reunides das mulheres.

2.2 As discussOes centrais da Assembleia: terra, demarcacdo e movimento indigena

O CIMI, por intermédio da irma Rebecca, disponibilizou para esta pesquisa 0 Dossié da
Assembleia Indigena Nacional de 1983, documento transcrito das falas proferidas durante a
Assembleia.

A Figura 10 apresenta a localizacdo, regido e estado de origem dos participantes do
evento, sendo complementada pela Figura 08 que lista 0s nomes das liderancgas indigenas do
Amapa e de outros povos presentes. Além destas liderancas, participaram também um numero
significativo de representantes indigenas do povo Karipuna (33), do povo Palikur (28) e do
povo Galibi Marworno da Aldeia Kumaruma (140) e, alguns ndo indigenas. Como € possivel
perceber no mapa da Figura 09, ndo estiveram presentes os representantes indigenas das regides
nordeste, sul e sudeste, possivelmente em virtude da distancia e logistica exigida para chegar
até a comunidade de Kumaruma, pois o Brasil consiste em um pais continental (DOSSIE, 1983,
p.02).

No dia 30 de abril de 1983 iniciou a “Assembleia Nacional dos Povos Indigenas”. A
primeira pessoa a se apresentar foi o cacique da Aldeia que estava sediando esse evento, o
senhor Manoel Felizardo dos Santos (Figura 11), que proferiu a seguinte fala: “Eu
primeiramente, eu sou o cacique daqui dos indios Galibi (Marworno). Eu t6 me apresentando
primeiro aqui, eu sou o cacique Felizardo dos Santos, e eu quero que cada representante se
apresente aqui no microfone [...]” (DOSSIE, 1983, p.03).
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Figura 9: Mapa de localizag&o dos povos indigenas presentes na Assembleia de 1983

1 - GALIBI
2 - KARIPUNA
3 = PALIKUR :
, 24 = GALIBI-MARWOURNO
b - TEMBE .
6 - KRAHD
7 ~ PARAKANA
8 - KARAJA
S 9 - BAKAIRI
“ 10 = PARECI
11 = RIKBAKTSA )
12 - MUNDURUKU / PA
13-~ MUNDURUKU / AM
14 -~ MIRANHA
15 = TIKUNO

" 16 = TUKANO

Fonte: Dossié da Assembleia de 1983 na Aldeia Kumaruma, p.01.
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Figura 10: Participantes da regido e representante de outros estados presentes na Assembleia de
1983 na aldeia Kumaruma

PARTICIPANTES NA «ASSEMBLETA INDIGENA NACIONAL

Manoel Felizardo dos Santos Galibi-Marworno Amapa
Henrique dos Santos Karipuna Amapa
Ivan e Mauricio Karipuna Amapa
Manocel Primo dos Santos Karipuna . Amapa
Avelino dos Santos Karipuna Amapa
Mancel Sebastilo dos Santos Karipuna Amapa
Paulo Orlando Watay Palikur Amapa
Emilio Ledncio Paldikur Amapa
Reis Cedd Palikur Amapa
Geraldo Lod Galibi Amapa
Venancio Puxu Munduruku Para
Felix Taue - Munduruku Parg
Roberto Crixi Munduruku Para
Siteria Parakan3a Par3
Djiaua ‘ Parakan Pard
Matiapeua Parakan3 Para
Warird Parakan3 Para
Raimundo dos Santos Temba Tembée Para
~“Oscar Oliveira Tembse ‘lembé Para

“  Clemente dos Santos Tembe Tembé Para
Jos& Feliz Temba , Tembe Para
Augusto Moreira Munduruku Amazonas
Francisco Cardoso 3 Munduruku Amazonas .
Américo Maranhio Tukano * Tukano Amazonas
Veridiano Pereira Cordeiro Miranha Amazonas

" Lino Pereira Cordeiro Miranha UNT - Brasilia
Paulo Mendes Tikuna : Tikuna Amazonas
Antonio Calvacante Krahd Krahe - Goias
Valdomiro Silveira Krahg Krahd " @oias
Carlos Karaja Karaja Mato Grosso
Juliano Pauaka ’ Bakairi Mato Grosso
Daniel Matenho Cabixi .. Pareéci Mato Grosso
Nicolau MeG Canoeiro Rikbaktsa Mato Grosso

Obs: Além dos tuchauas de Amapa participaram mais 33 representantes Karipuna,
28 Palikur e 140 Galibi-Marworno de Kumarum3. :

Fonte: Dossié da Assembleia de 1983 na aldeia Kumaruma, p.02.
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Figura 11: Manoel Felizardo dos Santos, cacique da Aldeia Kumaruma

Felizardo — cacique GALIB! de Kumarumd

Fonte: Jornal O Mensageiro n°20 de 1983, p.02.

Na sequéncia, outras liderancas da regido se apresentaram também, como Paulo Orlando
Filho (Palikur), Emilio Ledncio (Palikur), Avelino Carivaldo (Karipuna), Henrique dos Santos
(Karipuna), Manoel Primo dos Santos (Karipuna), Geraldo Lod (Galibi Kalind). Por fim, Daniel

Cabixi (Pareci), que foi convidado para ser assessor do encontro, convidou todos para elegerem
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o coordenador dos trés dias de reunido, sendo eleito o indigena Lino Miranha que faz parte da
Unido das Nag6es Indigenas — UNI.

Antes de iniciarem os trabalhos do evento, o assessor Daniel Cabixi (Pareci) leu uma
Carta dos jovens da comunidade de Itapuranga (Figura 12), Estado de Goias, que se
solidarizavam com as causas indigenas e que mantinham conhecimento dos problemas que nos

cercavam.

Figura 12: Carta enviada pelos jovens da comunidade de Itapuranga Estado de Goias

ITAPURANGA, 20 DE ABRIL DE 1983 1
QUERIDOS IRMAQS INDIOS ABRAGOS

No Brasil, vooés sdo lembra-
dos apengs no dia 19 de abril.
Mas a nossa comunidade de Ita-
puranga em Goids, lembra de vo-
o8s 0 ano inteiro’ podemos dizer
que todos os dias pensamos em vo-
cés.

Como sabemos que irdo rea-
lizar uma assembléia Nacional na
Aldeia de Kumaruma, estamos re-
zando para que esta Assembléia

Vossa luta, também & nossa
Dos vossos sofrimentos, nbs tam-
bém participamos. Nos temos co
nhecimento de vossa dificuldades
e sabemos que ndo sdo poucas.

A todo dia, vemos notlcias
de massacre de nossOs irmaos,
oprimidos pelos 6rgdos do Gover-
no e a grandes empresas multi-
nacionais. Isto causa a nossa comu-
nidade uma’ grande dor. Q sofri-
mento de voods, também é nosso.

procurar conscientizar nossos jo-
vens dos vossos sofrimentos, para
ge no futuro, o que vocds estdo
sofrendo, vossos filhos ndo venham
a sofrer.

Nos também da- sociedade
branca, temos nossos sofrimentos
que ndo sdo poucos. Os causado-
res de nossos sofrimentos sfo os
mesmos que Qprimem a vossa so-
ciedade. Sd0 0s poderosos levados
pela ambicdo e a gandncia de acy-

conseguiu  arrecadar com muito
sacrificio, pois também somos
pobres Cr$50.000,00 para ajudar
nas despesas da assembléia.

. Esta soma foi conseguida com
8juda de velhos, jovens e criangs.
Esta oferta material & simbolo

ga oferta espiritual que queremos
ar.

Desejamos que voods alcancem
0s objetivos da,assembléia.

“tenha todo éxito que voods dese-
jam.
i

Nbs descobrimos' uma manei-

. mular riquezas.
ra de ajuddlos Esta maneira é

Abracos dos irma
b 5 | 808 da comuy-

nidade de [tapuranga.

nossa  comunidade

Fonte: Jornal Mensageiro n.° 20, 1983, p. 08.

Os primeiros representantes a falarem foram as liderancas indigenas da regido de
Oiapoque, seguidos pelos parentes de fora que se apresentaram informando de onde vieram e,
também, das dificuldades para se fazerem presentes nesta Assembleia. Todos ressaltaram a
importancia de estarem ali compartilhando a dor e o sofrimento que seus povos vivenciam. No
Jornal Mensageiro n.° 20 (1983, p.02) esta descrito que ndo tinham o objetivo de “chorar”, mas
de “resistir”, “se unir e se organizar juntos aos seus irmdos”. Uma palavra e sentimento expoente
e que surge constantemente nos discursos € a “unido”, pois 0s povos ali reunidos estavam
cientes de que era necessario unir forcas, porque a luta era a mesma e 0s inimigos também.

Os povos indigenas da regido de Oiapoque expuseram suas conquistas, como a
demarcagao da Terra, bem como as dificuldades que estavam enfrentando com a construgéo e
consolidacdo da Rodovia Federal BR-156, que atravessa na direcéo sul-norte uma parcela dos
seus territorios. Destacam “[...] que era necessario ficar de olho, pois a demarcacéo foi uma
vitéria, mas ndo aconteceu do dia para a noite, custou muito trabalho” (JORNAL
MENSAGEIRO, n° 20, 1983, p. 03). Sobre a saude, relataram que as comunidades do Oiapoque



31

se mobilizavam quando ndo tinham enfermeiro, conseguindo posteriormente seis destes para
atuarem em suas aldeias.

A construcdo da BR-156 advém de um “impasse” travado entre governo e liderancas
em que, infelizmente, os povos indigenas ndo conseguiram barrar o poder do Estado se
impondo. A Rodovia se consolidou como uma “ameaca velada’ do governo. Com isso, 0S povos
indigenas de Oiapoque tiveram um grande impacto em sua autonomia politica e territorial,
explicado na fala da lideranca Henrique Karipuna, que relata o cenario de reunides com o
“governador do territdrio™* e com o “delegado da Funai”, para discutir sobre a abertura da
estrada no meio da Terra Indigena e, marcadamente, o0 posicionamento contrario a construcao

da Rodovia:

Bem meus irmaos, ja que nés tamo falando da demarcacdo das nossas terras, eu
também vou fazer uma pequena explica¢do aqui sobre a nossa reserva que esta sendo
demarcada, diz que estd sendo demarcada, mas eu ndo acredito ainda, por que nao
temos documento ainda, bem eu vou explicar um pouquinho como foi que a estrada
BR 156 passou na nossa area. Bem, a primeira vez teve uma reunido com todos os
indios da aldeia Karipuna, Palikur e Galibi la no Manga. Veio o governador do
territério e mais outro pessoal acompanhando eles a fim de resolver e pedir para nos,
se nos podiamos deixar a estrada BR — 156 passar dentro da nossa reserva. Bem, ai
ndo concordamos ninguém aceitou [...] ai 0 governador se aborreceu até com nés, saiu
bravo de 14, foi embora e ndo queria nem almogar com nés. Ai depois eu o chamei
aqui, ele almogou com nés, acabou de almocar e foi embora. Bem meus amigos
ninguém aceitou né. Bem passou alguns dias, 14 vem de novo outra reunido, ai ja veio
o0 delegado da Funai, o Dr. Paulo Cesar, outro convite pro pessoal, nés reunimos de
novo la pra debater e ver se a gente deixa passar a estrada dentro da nossa reserva.
Bem ai, logo que chegou, falou o Dr. Paulo Cesar que € o delegado da Funai, 0 que
foi que ele falou para nds, aqui todos meus colegas esta presente e mais os outros da
minha aldeia também estdo aqui e que podem confirmar a verdade né, se eu t& mentido
ou ndo. A primeira coisa que ele falou pra nés, ele falou assim: ‘bem eu vi aqui para
resolver o problema da estrada, que vocés ndo aceitaram, [...] vocés vao ganhar muito,
se vocés ndo deixarem vai passar da mesma forma e vocés ndo vao ganhar nada’. Ai
todo mundo ficou calado, eu acho que nds ficamos com medo né. Ninguém respondeu.
[...] nds deixamos a estrada a passar [...]. (DOSSIE, 1983, p.88).

Depois de todos os tramites para abertura da estrada, o Instituto Nacional de
Colonizacédo e Reforma Agréria (INCRA) avaliou uma indenizagdo de CR$ 17.500,00 para 0s
cerca de 27 quildmetros de estrada que cortariam a “Reserva Indigena”, segundo esclareceu a
lideranca Henrique (DOSSIE, 1983, p.88). Na ocasido, Henrique perguntou & plenaria se essa
quantia seria justa ou ndo. Segundo Ricardo (1983, p.11), o governador do territorio da época
era o senhor Anibal Barcelos e 0 advogado da Funai era o senhor Paulo Cesar Abreu. O
advogado convocou uma reunido com as liderangas na Aldeia Manga no dia 25 de setembro de
1980. Na ocasiao, foi firmado um acordo entre as partes (governo e indigenas), com a assinatura

de cinco caciques, do delegado e do advogado da Funai. Em virtude da pressdo e, consequente

4 O Amapé tornou-se Estado brasileiro na Constituicio Federal de 1988, deixando de ser “territdrio federal”.



32

assinatura desse acordo, a lideranca Manoel Floriano Macial sofreu criticas de seu povo por ter
cedido as pressdes do delegado.

Segundo as liderancas de Oiapoque informaram, a educacdo melhorou. As comunidades
conseguiram educadores bilingues proprios de sua etnia para atuar nas escolas, sobretudo
Karipuna e Galibi Marworno, ao lado de professores ndo indigenas. Explicaram que o0 espago
fisico onde lecionam foi construido pela prépria comunidade e que os professores bilingues
produzem seus materiais didaticos, como cartilhas e textos para a escola. Na época, 0s
professores indigenas eram chamados de monitores e trabalhavam nas séries iniciais e sua
formagao foi de responsabilidade do CIMI, com o apoio do Padre Nello e da Irm& Rebecca.

Os parentes convidados destacaram em suas falas que a situacdo dos povos indigenas
da regido do Oiapoque é privilegiada em comparacdo a deles. Contudo, ficou claro nas
narrativas das liderangas do Oiapoque que nada foi alcancado de graca, advindo de muita luta,
encontros e viagens para conquistar as minimas demandas. Ressaltaram que a luta por melhorias
e direitos ainda estava sendo travada, sendo que a Assembleia consistia no momento de
articulacdo para alcangar novas conquistas.

Na Assembleia Daniel Pareci perguntou aos representantes do Uaga como foi que eles
conseguiram a demarcacao. Seu Macial explicou que essa conquista foi fruto de varias reunides,
encontros e ajuda de parceiros como o CIMI. Informou que no inicio da demarcagdo chegou na
regido um Major, que ele ndo recorda o nome, mas que queria demarcar a “Reserva” usando o
rio Uaca como limite. Seu Macial ndo concordou e falou: “[...] Ai eu fui e briguei com ele 14
no porto, eu disse pra ele que nds precisava dessa area € mais ou menos uns cinco quilémetros
de margem esquerda [...] vai subindo assim a éarea toda (DOSSIE, 1983, p.76)”. Padre Nello
também explica como foi feita essa demarcacdo e como os indigenas da regido confrontaram o

governo, nao aceitando esses limites:

[...] Eu sei que em 1977 a Plantel tinha ganhado a concorréncia para a demarcacéo da
terra, mas ndo demarcou conforme a vontade dos indios, 5 Km além do rio. A Funai
queria colocar os rios como limite porque era facil fazer demarcacéo, seu Coco: — Nao
senhor, 5 km até o lengol —. L& em Kumarumd: — N&o senhor, 5 km até o Marwane,
até a BR! —. Aia Plantel disse: — N&o vamos fazer isso! — Entdo pode voltar para casa!.
La na Aldeia Kumaruma despediu o pessoal, ai 0 Vassores da Funai disse: — Nao, faca
como os indios querem! E foi a grande festa e vitdria. A terra ja foi demarcada Galibi
e Uaca em 1977. Uma das primeiras terras no Brasil. Primeira vitdria grande dos
indios aqui da area. Nao é s6 os Galibi-Marworno, todo mundo participou, todo o
indio participou da demarcagdo da terra! Era os indios que iam la no mato, trabalhava
de graca. (Entrevista com Padre Nello Ruffaldi, cedida a Francinei Narciso Correia
no dia 1 de marco de 2018, na cidade de Oiapoque/AP).

Padre Nello foi um grande articulador junto as liderancas visando a preservacao da
cultura e, principalmente, a garantia da terra tradicionalmente ocupada pelos povos de indigenas
de Oiapoque. Em uma Assembleia realizada nos dias 16 e 17 de agosto de 1980, os Galibi de
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Uacé se manifestaram frontalmente contra o novo tracado da estrada e decidiram patrulhar a
area para impedir o prosseguimento das obras (RICARDO, 1983, p. 09). Contudo isso, o Padre
Nello enquanto coordenador do CIMI Norte I, foi ameacado de expulséo do pais e acusado de
“insuflar os indigenas”. O Procurador da Republica em Macap4, o Dr. Caetano Amico, foi até
0 Bispo na Prelazia Dom José Maritano e exigiu a transferéncia de Nello, e, caso o Bispo nédo

atendesse a essa exigéncia, o Procurador entraria com processo de expulsao contra o Padre.

Figura 13: Daniel Cabixi (Pareci), assessor da Assembleia

Deniel PARES! fol asessor da asserabléie
Fonte: JORNAL MENSAGEIRO, n.° 20, 1983, p. 04.

Daniel Cabixi (Pareci), assessor da Assembleia (Figura 13),> notou — assim como outras
liderangas — que havia muitos jovens na plenaria e exclamou: “[...] essa juventude ai é que vai
salvar o futuro do indio” e, que, se “[...] esta juventude de agora ndo se libertar, ndo se interessar
pelos problemas da comunidade, s posso dizer para vocés que a comunidade estd sujeita &
sofrer cada vez mais.” (JORNAL MENSAGEIRO, n.° 20, 1983, p.11). Em sua fala transparece

0 apelo a participacdo mais ativa da juventude. Depreende-se que 0s jovens sdo concebidos

5 Daniel Matenho Cabixi “[...] foi um dos pioneiros na mobilizacdo de liderangas para realizages das assembleias
de chefes indigenas. E lembrado como uma das liderancas de fundamental importancia na organizagio do
movimento indigena e na visibilidade do indigenismo para a sociedade nacional. Defendia bravamente que o Brasil
é um pais onde se vive povos diferenciados, com suas especificidades e caracteristicas proprias, com linguas,
crencas, culturas, saberes e tradicbes milenares, que clama pelo direito de ser diferente habitando seus territorios
tradicionais [...] Daniel foi 6rfao de pai, esteve no internato de Utiariti (MT), estudou até a sétima séria, esteve no
Lar do Menor em Diamantino. Voltou em 1972 para o convivio com seu povo, articulando a luta com apoio da
Missdo Anchieta e da Operacdo Anchieta. Destacava-se como uma das principais liderancas na defesa dos direitos
dos Povos Indigenas e na organizacdo do movimento indigena, participando diretamente nas lutas por direitos.
[...]1.” (Site do CIMI. Disponivel em: www.cimi.org.br. Acesso em: nov.2017).
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como o futuro de todos, pois nem sempre 0s mais velhos estarao a frente para lutar e reivindicar
pelos direitos, assim, esse exemplo de movimento indigena esta sendo deixando como heranca.

Os debates e denuncias sobre os enfrentamentos vivenciados nos territorios indigenas
foram compartilhados na plenaria, sendo que a discussdo circulava acerca das invasfes e
demarcacdes de suas “reservas”. Alguns problemas mostravam-se mais brandos enquanto
outros extremamente preocupantes.

O vice-cacique da etnia Tembé, Clemente dos Santos Tembe (Figura 14), do Alto Rio
Guama, municipio de Ourém, estado do Pard, trouxe consigo trés companheiros para
participarem da Assembleia, Oscar Oliveira Tembé, José Felix Tembé e Raimundo dos Santos
Tembé. Ao suscitar a discursdo na plenéaria, confidenciou que em sua regido surgiu o boato de
que ndo existem indigenas no Guama. Confrontando-se com essas inverdades, explicou que ha
indigenas sim e que ele é prova disso, que estdo perdendo suas terras, vindo, dessa forma, buscar
apoio e orientacdo na Assembleia para que possam resolver seus problemas:

[...] 1& no Guama tem muita gente que fala, e acredito que ja tenham lido o Jornal
dizendo que la no Guama ndo existe indio. Entdo estou aqui para representar que
existe indio Tembé [...] nosso problema 14 é muito dificil de resolver pelo menos eu
acho que a questdo da nossa area, como ja vimo no Mensageiro Jornal, que nos
estamos perdendo nossa terra, entdo nés estamos lutando todos juntos pra ver se a
gente consegue metade dessa terra. E nds viemos aqui para dar o nosso apelo e a
mesmo tempo ganhar uma orientacdo dos nossos irmaos daqui e de outros lugares por
que nossa situacdo é dificil os brancos la estdo acabando com nés. N6s somos 380
indios [...] se for juntar os brancos da mais de 1 mil [...] a gente ndo esta encontrando
recurso para lutar com eles por que ndo temos apoio da nossa delegacia que se chama
Funai [...] n6s pedimos o maximo para ele nos ajudar e até hoje tudo negativo [...].
(Dossié da Assembleia, 1983, p. 19 e 20).

O vice-cacique Clemente Tembé informou que a propria Fundacio Nacional do indio
(Funai), orgao indigenista do governo, que deveria apoiar 0s povos originarios, duvidava da
existéncia de indigenas naquela area e afirmava que “se” tivesse indio 14 era pouco e, que, estes
deveriam provar sua propria existéncia. Posicionamento absurdo e equivocado por parte dessa
instituicdo. Contudo, os Tembé puderam contar com o apoio do CIMI como testemunha de suas

existéncias e passaram a promover trabalhos na area da educacao:

[...] entéo certo dia apareceu 14 um cidaddo do CIMI, conversando com a gente pela
primeira vez [...] procurando saber como a gente esta vivendo [...] e ai nos reclamamos
sobre os problemas dos professores que a gente ndo tinha e falamos que tem muitas
criancinhas sem estudar e perguntamos se ele podia nos ajudar [...] quando foi la na
metade do ano apareceu uma professora chamada Noémia [...]. (Dossié da
Assembleia, 1983, p.20).
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Figura 14: Clemente, representante do povo Tembé

CWMOMTM

L4

Tembe o

: — Falou da perg'a| da tgrra, Tem milhares de
invasores na terra deles. Grandes e uenos.
Esth falando que ndo sdo mais (ndios,p:)gra po-
der ficar com a terra deles. A comunidade Tembé,
é fraca e dividida, mas tem uns que n3o renunciam
a luta em favor de todos. Estes sdo ativos e algu-
mMa coisa ja conseguiram realizar. Tem profes-
soras e querem sempre mais participar de encon-
%_ros bg assembléias. Quem falou foi Clemente

embé.

Fonte: Jornal Mensageiro, n.°20, 1983, p.12.

O povo Tembé ha muito tempo sofre com invasdes ao seu territorio e com o descaso por

parte do 6rgdo indigenista, desde os tempos do antigo Servico de Protec3o aos Indios (SPI):

A Terra Indigena foi invadida por empresérios, fazendeiros e posseiros. Houve varias
negociagdes para retirada dos invasores, mas todas frustradas. Em 1978, a Funai
propds o loteamento de parte da Terra Indigena para os posseiros. Auxiliados pelo
Conselho Indigenista Missionario (CIMI), da Igreja Catdlica, os Tembé do rio Guaméa
fizeram uma reunido com os do Gurupi em 1983, quando fizeram um abaixo-assinado
contra a reducdo da Terra Indigena. Simultaneamente, foram convidados pela Funai a
mudarem-se para o Gurupi. Alguns migraram, mas parte deles retornou depois de
serem atacados pela malaria e o sarampo. (ISA, Povos Indigenas no Brasil. Disponivel
em: https://pib.socioambiental.org/pt/Povo: Tembé. Acesso em: fev. de 2019).


https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Tembé
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Figura 15: Povo Munduruku do estado do Para na Assembleia, representado pelas liderancas
Felix, Roberto e Venancio

Pelos Munduruku falaram Felix, Roberto e Ve-

Mundusitkis (Park)

Ndo estdo satisfeitos com a demarcacdo.
Os garimpos estdo trazendo problemas para a re-
serva. Bastante problemas. Ndo tem problemas
com a FUNAI. Eles vem da &rea assistida pela
missdo. Estdo querendo recuperar seus: proprios
medicamentos. Em Educagdo ainda tem alguma
coisa a fazer: querem que os que orientam 0os mo-
nitores (ndios falem a lingua Munduruku. Fala-
ram Roberto, Venancio e Feliz.

Fonte: Jornal Mensageiro, n.° 20, 1983, p.12.

Figura 16: Povo Munduruku do Amazonas representado por Augusto e Francisco

Augusto e Francisco falam da poluigfo que ameaca

os Munduruku (AM)L
Fonte: Jornal O Mensageiro n° de 1983, p.12.
Na Assembleia estiveram presentes 0s indigenas Venancio Puxu, Felix Taué e Roberto

Crixi, representando os Munduruku do Para (Figura 15) e Augusto Moreira e Francisco
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Cardoso, representando os Munduruku do Amazonas. Os Munduruku do estado do Pard ndo
estavam satisfeitos com a demarcacdo de suas terras que vinha sendo realizada por outros
Munduruku que estdo fora de sua area. Apesar de terem o apoio dos padres Franciscanos,
encontravam-se sofrendo com a entrada de garimpeiros em seu territrio e sem 0 apoio da
Funai.

Os Munduruku do Amazonas (Figura 16) estavam enfrentando a entrada de empresas
de petroleo em sua area para fazer pesquisa sem sua permissdo. Afirmaram que a Funai
autorizou indevidamente a entrada “destes” pesquisadores: “[...] continua atuando sempre
dentro da nossa area, ndo com a autorizagdo nossa, mas sim contratado da Funai que ndo
combina com a gente [...]” (DOSSIE, 1983, p.35). A Petrobras na década de 1980 estava
fazendo pesquisas com os Munduruku (AM), entdo 0s parentes trouxeram essa preocupacgao
sobre a poluicdo de seu territorio e sobre a extingdo dos animais em sua “reserva” para discutir

na Assembleia:

[...] Nos perguntamos para eles também sobre a poluicdo se vai abranger dentro da
nossa reserva. Eles disseram que ndo, “por que temos detergente pra combater contra
a poluigdo”. Falamos para eles que ndo achamos isso certo, ndo tinhamos combinado
com o nosso pessoal la dentro da reserva. Eles disseram que ndo precisava que a Funai
ia tomar as providencias para que ndo aconteca nada dentro das nossas reservas [...].
Sobre a caca e pesca, falaram que ndo vai afastar nenhuma dessas alimentagdes [...].
(Francisco Munduruku, Dossié, 1983, p.35).

Ficou claro nas palavras dos parentes que a Funai mais uma vez ia de encontro aos
interesses dos povos indigenas, demonstrando conduzir contraditoriamente suas a¢6es de apoio,
apesar de ser o 6rgdo responsavel pela defesa dos povos originarios. Na Assembleia houve
inlmeras denuncias e reclamacdes sobre o0 6rgdo indigenista, instituicdo governamental que ndo
estava cumprindo com a sua funcao.

A Assembleia evidenciou que “grandes projetos da Amazonia” estavam prejudicando
0s povos indigenas. Vejamos alguns relatos apresentados nos documentos:

Américo Tukano disse que “sua area ndo esta demarcada”. Existe um desrespeito total.
Recentemente criaram o municipio de Jauarete em cima da area indigena. Formaram
uma delegacdo de representantes para falar com o Governador do Amazonas. Pedem
recursos para a estadia. “N6s ndo temos tuxaua, trabalhamos democraticamente.”
(Jornal Mensageiro, n.° 20, 1983, p. 05).

“Somo 600 indios Pareci em 22 aldeias. Ha uma divisdo entre os proprios Pareci. Os
inimigos dos indios ndo sdo s os fazendeiros, as empresas multinacionais, 0s
missionarios que querem acabar com a religido do indio. Dentro da nossa comunidade
também temos nossos inimigos que sdo 0 nosso egoismo particular de ndo querer
aceitar o outro. N&o adianta o tuxaua lutar fora se ndo resolver os problemas internos
dentro da nossa comunidade”. (Daniel Pareci, Jornal Mensageiro, n.° 20, 1983, p.05).

Os Tikuna estdo batalhando para conseguir a demarcacdo. Tem promessa e estdo
esperando. Ele fez adverténcia: “Tem tuxaua pago pelo chefe de Posto e que trabalha
contra os interesses da comunidade.” (Paulo Tikuna, Jornal Mensageiro, n.° 20, 1983,
p.05).
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Figura 17: Povo Tikuna falando para plenaria sobre os indigenas que vao contra os interesses
de seu povo

Tikuna

Paulo Tikuna: tem tuxaua pago pelo chefe do
posto e que trabalha contra os interesses da comu-

nidade.
Fonte: Jornal Mensageiro, n.° 20, 1983, p 05.

Figura 18: Daniel Pareci falando sobre desunido entre 0s povos

Daniel Peresi diz que o inimigo do nfio & sb a Funai,
osfmnddroeumlthaoionﬂs,ma a falta de unifio.

Fonte: Jornal Mensageiro, n.° 20, 1983, p. 05.

»

O constante desrespeito pela presenca indigena regional, a divisdo dos povos indigenas
promovida pelos “inimigos” (fazendeiros, empresas multinacionais, missionarios, chefes de
Posto) e pelas discordancias internas (“egoismo”) e¢ a corrupgdo sdo fatores negativos que

intervém na luta pela demarcacéo de terras e pela autonomia e existéncia dos povos indigenas.
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Infelizmente, essa realidade narrada pelos parentes na Assembleia ainda hoje persiste em nossas
comunidades (Figura 18).

Na plenaria da Assembleia o povo Parakand do Estado do Para manifestou estar
sofrendo com uma represa (Represa do Tucurui) em seu territorio, contudo, esta fala que foi
explicada por Daniel Pareci (Figura 18) pois os representantes Seteria, Motiapeua, Djiaua e
Warira do povo Parakand, (Figura 19) tinham dificuldades em se expressar na lingua

portuguesa:

“[...] Agora eles estdo com graves problemas na area deles por que o governo federal
construiu uma grande represa, chamada Tucurui, essa represa vai invadir uma grande
rea, uma parte da terra muito grande vai ficar debaixo d'agua e esta é a historia”. E
desde que foram contatados pela Funai, a Funai tem feito deles igual brinquedo. Tira
de um lado pGe pra outro, tira do outro, pde pra outro, como se fosse um boneco [...].
(Dossié da Assembleia, 1983, p.38).

Figura 19: Povo Parakand do Estado do Para sofrendo com represa do Tucurui

Tucurui, a origem dos bl-mu dos Parakand
Na foto, Motiapéua, Warira, Seteria e Djidua

Fonte: Jornal Mensageiro, n.° 20, 1983, p 05.

Além da Represa do Tucurui, 0 povo Parakand ainda sofreu grandes prejuizos devido a
descobertas na regido do Maraba de uma grande quantidade de minérios como manganés, ferro,
ouro e cassiterita. Com isso, 0 Governo Federal implantou o conhecido Projeto Carajas para
minerar na regido dos Parakana e, também, nas terras de outros povos indigenas, como Gavido,
Xikrin e Surui do estado do Para. A discusséo circulou sobre os impactos dos grandes projetos
econdmicos em areas indigenas que poderiam afetar diretamente 0s povos e causar prejuizos
futuros. Na plenaria foi discutido sobre duas terras que para o governo tem grande potencial
econdmico, geracdo de empregos e renda, uma consiste no territorio dos Parakand, com a

Represa do Tucurui e a outra é a terra dos Munduruku que sofria com a invasdo da Petrobras.
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Assim, a discussao debatia acdes para demarcar as terras indigenas e combater os invasores
que, por sinal, tinham grande poder econémico, algo que as popula¢des indigenas ndo possuem.

No segundo dia da Assembleia as liderancas indigenas se dividiram em grupos para
responder algumas questdes levantadas e procurar solugdes para a protecdo de suas terras,
organizacdo da comunidade e articulagdo com entidades apoiadoras. A primeira grande questdo
discutida foi a “terra” e, sobre ¢la levantou-se as seguintes perguntas: a) Qual a solucéo para o
problema da terra? e, b) O que faremos para conseguir a terra?

Nessa Assembleia percebeu-se a urgéncia na obtencdo do documento de posse das
“Reservas Indigenas”. A preocupacao era a de que os ndos indigenas ndo avangassem sobre 0s
territérios dos povos, pois, uma vez que conseguissem entrar, seria muito dificil tira-los,
principalmente se houvesses empresas, madeireiras ou multinacionais na articulacdo das
invasdes. As liderancas estavam cientes dos seus direitos a terra e, mais ainda, de que poderiam
perdé-los. Com tudo isso, a discusséo sobre “como garantir a posse permanente da terra” foi o
assunto mais discutido. Surgiram muitas ideias na plenaria. Muitos parentes falaram que é
preciso ter seguranca na posse das terras, que o governo tem que reconhecer os indigenas como
verdadeiros donos da terra. Muitos ali disseram que € preciso ter ajuda dos ndo indigenas para
conseguir a demarcacao e homologacao de seus territorios.

Nessa Assembleia as liderancas afirmaram a importancia da articulagdo das parcerias
com 0s naos indigenas, pois estes possuem certo poder, instrumentos e conhecimentos para
ajudar os povos indigenas nas questdes dos territorios. O CIMI € um exemplo de parceria,
levando informacdes, organizando e fazendo documentos. Este 6rgdo indigenista foi e ainda é
um interlocutor muito importante, levando e trazendo resultados das Assembleias para 0s outros
parentes. O CIMI ajudou a compartilhar com os parentes o que foi discutido, decidido e as
propostas de resolucdes, promoveu o intercambio entre os povos indigenas que, nem sempre,
estavam conectados com o que esta acontecendo e ajudou na comunicacdo com as comunidades
mais distantes dos grandes centros de informagao.

Foi através do CIMI que tivemos muitos avancos em busca da regularizagdo da posse
das terras indigenas. Na plenaria um dos grupos formados para a discussdo destacou que 0s
povos indigenas precisavam agir e pedir um documento, com o titulo de posse da terra assinado
pelo Presidente da Republica. Outrossim, o grupo de discussdo destacou que a garantia da terra
tem que vir dos proprios indigenas e, que, para assegurar a terra, € preciso levar informagdes

para todas as “tribos” sobre o contetdo debatido pelas liderangas nas Assembleias:

Teve duas maneiras de entender a palavra documento.
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A — Copia do decreto do Presidente da Republica sobre a criagdo de uma reserva
indigena.

B — Titulo da posse da terra, como fazendeiro e lavrador tem.
O grupo n.° 04 falou no primeiro sentido.

“Partindo do Estatuto do indio, lei 6.001, Documento é o decreto Presidente da
Republica decretando uma area reserva indigena. E preciso adquirir a copia deste
decreto na Ajudancia da Funai, ou até na Presidéncia. E bom pegar o decreto e 0 mapa
da demarcacdo. O pessoal do CIMI pode orientar para adquirir esse documento.”
(Daniel Pareci, Jornal Mensageiro, n.° 20, 1983, p.05).

As comunidades indigenas grandemente ndo tinham conhecimento de que precisavam
ter um documento que provasse que aquelas terras onde seus ancestrais viveram e morreram
eram suas. Por falta dessa informacdo e documentacdo, muitos posseiros e grileiros se
aproveitaram para invadir algumas areas indigenas, forjando documentos para tomar as terras.
Na Assembleia as discussdes ressaltaram que as comunidades indigenas deveriam pressionar o
governo para conseguir documentos necessarios a expedicdo do titulo de posse para 0s povos
indigenas, mas que, para isso, seria preciso ter organizacdo e unido de todas as comunidades.
Assim, surgiu a ideia, proposta pelo Grupo 01 de discussdo, de enviar um documento ao

Presidente da Republica, a partir de uma comissédo de caciques que iria até Brasilia:

“Nesta assembléia devemos preparar um documento para pedido de nossas terras. Ndo
mandar o documento porque os grandes podem engavetar, mas sim entregar de maos
préprias para o Presidente”. (Paulo Palikur).

“Podemos conseguir terra através de documento enviado ao Presidente da Funai.
Documento feito em reunies nacionais”. (Emilio Ledncio Palikur).

“Lutar através de um trabalho organizado através de um documento feito pelos
caciques que estao participando da assembleia”. (Clemente Tembé).

(Jornal Mensageiro, n.° 20, 1983, p.07).

Com organizacdo politica e apoio dos parceiros, 0s povos indigenas estao utilizando as
estratégias dos ndo indios na promocao de a¢des no &mbito do reconhecimento e “legalizagao”
de suas terras e territorios. Por muito tempo a sociedade regional (brasileira) ndo indigena, com
maior poder politico e burocratico que nds povos originarios, utiliza do discurso da legalidade
para respaldar a usurpacéao de nossas terras, isso quando néo recorre a forca e a violéncia. Assim,
a partir da experiéncia vivenciada pelas liderangas no movimento indigena, os representantes
presentes na Assembleia decidiram enviar e entregar um documento com suas reivindicagoes,
citando o Estatuto do indio para dar maior respaldo ao documento, através de uma comissao de

caciques constituida para encontrar o Presidente da Funai em Brasilia:

“E preciso organizar um conselho para seguir até o presidente da Funai, a fim de exigir
mesmo a demarcacdo a terra”. (Sugestdo do Segundo Grupo de discussdo da
Assembleia, Jornal Mensageiro, n.° 20, 1983, p.07).
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“Devem-se orientar bem as equipes para ndo falarem bobagens e complicar outros.
Falar de acordo como foi recebido. N&o enganar com presentes e deixar de resolver o
que interessa.” (Sugestdo do Segundo Grupo de discussdo da Assembleia, Jornal
Mensageiro, n.° 20, 1983, p.07).

A instituicdo da Comisséo de liderancas para ir a Brasilia foi discutida no terceiro dia
da Assembleia e, nessa ocasidao, foi lembrado que o dia 19 de Dezembro marcava o décimo ano
de aprovacdo da Lei 6.001, Estatuto do Indio. O Estatuto de 1973 afirmava que no prazo de
cinco anos ocorreria a demarcacao de todas as “Reservas Indigenas”, contudo, essa lei ndo foi
cumprida. Veridiano Miranha, representante da UNI na Assembleia, recomendou que a
Comissdo que vai a Brasilia ndo se encontrasse somente com o Presidente da Funai, mas
também com o Ministro do Interior (MINTER) e outras autoridades. Na ocasido, Veridiano
informou que em fevereiro de 1983 havia saido a Lei n.° 88.118 que retira da Funai o direito de
decidir sobre as areas indigenas e, que, tal situacdo demonstrava nitidamente que a Funai estava
perdendo sua forca de atuacdo, sendo necessario recorrer e pressionar outros 6rgdos de poder
da época.

A segunda pergunta: “Nossa comunidade estd organizada para exigir 0S Nossos
direitos?”, foi feita aos grupos de trabalho da Assembleia para a resolucéo de agOes e caminhos
da “comunidade” na defesa de seus direitos. O povo Galibi Marworno, que faz parte do Quarto
Grupo, comparou uma comunidade organizada a um barco e a uma casa, onde se faz necessario
ter tudo em ordem para seguir viagem e se acomodar. O povo Munduruku afirmou que ainda
ndo estavam organizados como 0s povos indigenas de Oiapoque e que a Funai ndo lhes da
assisténcia. Em contrapartida, os Karipuna da Aldeia Manga pertencentes ao Terceiro Grupo
informaram que de todo nao estavam organizados internamente. O povo Krahd expds que sua
comunidade estava organizada e que seu cacique sempre escutava seus conselheiros para
resolver questdes da comunidade.

Nesse grande encontro debateram-se a atuacao das organizag6es internas de cada povo,
ficando evidente na fala das liderancas que alguns povos estavam mais organizados que outros.
Em relagdo a organizagéo interna dos povos de Oiapoque, os Galibi Marworno mostraram-se
bem-dispostos e organizados e que isso 0S motivou a protagonizar a conquista da demarcagéo
da Terra Indigena Uaca. O povo Galibi estava sofrendo com invasdes e por isso a urgéncia na
demarcacdo: “[...] os Galibis tomaram a frente na luta pela demarcacao, uma vez que sua area
de ocupacdo era a que mais sofria os efeitos da pesca predatoria dos invasores” (RICARDO,
1983, p. 09).

Segundo informou o Jornal Mensageiro, apenas dois grupos conseguiram debater sobre

0 apoio das entidades. O povo Palikur informou conhecer apenas duas entidades, a Funai e o
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CIMI, sendo que conheceram na Assembleia a UNT (Uni&o das Nagdes Indigenas) e que alguns
presentes na plenaria ndo sabem o que € essa entidade e nem o que fazem. Dessa forma,
Veridiano Miranha explicou o que o significado da UNT como um espaco para dar voz ao indio
e, com isso, uma instituicdo de representacdo em Brasilia. Na ocasido, Veridiano se apresentou
como representante dessa nova entidade e falou da Lei 88.188, de 23 de fevereiro de 1983, que
retira todo o poder da Funai no que se refere a demarcacéo das terras indigenas. (DOSSIE,
1983, p. 121).

Na Assembleia ficou evidente nas falas dos parentes o descontentamento com a Funai
que, apesar de se apresentar como um dos principais 6rgdos indigenistas brasileiros, em muitos
momentos se manifesta negligente em suas responsabilidades com os povos indigenas. No
contexto das politicas indigenistas brasileiras, a Funai deveria ser um dos principais espacos
para articulacdo e promocdo de demarcacdo das terras indigenas, além de suas
responsabilidades nas areas da saude e educacdo. Reconheceu-se que o CIMI, apesar do
singular papel exercido no contexto da politica indigenista, ndo consegue ajudar alguns povos
indigenas. O Brasil € um pais continental e, nem sempre, o CIMI pdde atender a todos, contudo,
percebe-se que houve um movimento deste 6rgao para alcancar 0os povos originarios em todas

regides do Brasil.

2.2.1 “A palavra das mulheres indias” na Assembleia

O Jornal Mensageiro dedicou algumas paginas sob o titulo “A palavra das mulheres
indias” para ressaltar a importancia feminina na Assembleia (JORNAL MENSAGEIRO, n.° 20,
1983, p.10).

O papel das mulheres indigenas na Assembleia de Kumaruma foi fundamental, estando
elas presentes em todas as etapas da organizacdo. Além de contribuir para a realizacdo da
Assembleia, em todos os seus ambitos, as mulheres expressaram suas opiniées na plenaria,
como Casaria do povo Galibi Marworno: “[...] ficamos triste ao ouvir falar do sofrimento de
nossos irmaos. NGs aqui temos nossa terra demarcada [...]” (JORNAL MENSAGEIRO, n.° 20,
1983, p.10). As mulheres indigenas de Kumaruma estavam cientes dos problemas enfrentados
pelos parentes de outras regides, mesmo nao participando de muitas reunides e viagens feitas
pelos homens. Na Assembleia, por mais singela que pareca ser a participagédo feminina, elas
estavam atentas em tudo e em todos os temas debatidos, estavam solidarias aos sofrimentos dos

parentes, conforme expressa a fala de Graziela do povo Galibi Marworno:

“Fiquei tdo contente em receber meus irmaos aqui em minha aldeia. Nds matamos boi
e porco para eles comerem. Estamos satisfeitos. Nés vamos lutar juntos para nossa
terra, e l& em suas terras estdo sofrendo, tem gente tomando suas terras, estdo matando
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eles, cortando suas matas e roubando suas madeiras [...].” (Jornal Mensageiro n.° 20,
1983, p.10).

Nos ultimos anos a protgonismo das mulheres indigenas aumentou progressivamente no
movimento indigena, nas politicas internas e externas dos povos. Hoje, na regido de Oiapoque,
temos mulheres que sdo lideres de suas comunidades e que viajam para fora da aldeia para
defender os direitos de seus povos. Atualmente, ndo ha uma s6 Assembleia em que as mulheres
ndo estejam presentes na organizacdo, na coordenagdo ou no assessoramento. Porém, no
passado, a presenca feminina na politica indigena era timida, apesar das mulheres estarem

sempre observando e ouvindo as discussdes que se apresentavam.

Figura 20: Jovens professoras indigenas (monitoras)

b 4
B

As professoras da escola indigena de Kumarum# foram a
bléi |

Fonte: Jornal Mensageiro n° 20, 1983, p.08.

Na Assembleia estavam presentes algumas monitoras indigenas das primeiras turmas de
formacdo de professores do CIMI, e isso foi um passo muito significativo para as mulheres
indigenas. Agora elas estavam responsaveis pela Educacdo Escolar Indigena de seu povo e,
tudo isso, é resultado das iniciativas bem-sucedidas da atuacdo do Padre Nello e da irma
Rebecca.

Na Assembleia estavam presentes e atentas a tudo o que estava acontecendo na reunido

as jovens professoras (monitoras) Crisiana Nunes dos Santos, Cleide Narciso, Claudete
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Malaquias e lvanilda (Figura 20). A presenca dessas mulheres ndo passou despercebida pela

lideranca Daniel Pareci, pois elas também se manifestaram:

“Bom dia meus irmaos, o meu nome é Claudete Malaquias de Lekol Kheudl, ano
passado eu ensinei no 2° ano, esse ano tou ensinando o 1° ano. Eu tou ensinando com
minha boa vontade. Tudo isso é a conta do Pe. Nello e a irma Rebeca e a comunidade
tambem deu uma ajuda, é s6, muito obrigada.” (DOSSIE, 1983, p.58).

Para evidenciar a grande importancia que as mulheres indigenas estavam ganhando, na
década de 1980 foi desenvolvido junto com a irmd Rebeca alguns cursos solicitados pelas
mulheres, como de corte e costura, pintura em tecidos, entre outros. As mulheres indigenas e a
irmad Rebeca realizaram reunides “[...] Durante esses encontros as mulheres sempre
conversavam sobre seus problemas familiares e trabalhos do cotidiano, tanto referentes as rocas
guanto as suas casas, neste momento as mulheres trocavam ideias sobre as dificuldades
enfrentadas por elas.” (FORTE DOS SANTOS, 2017, p. 30). Aos poucos elas ganharam seu
espaco e, com o tempo, comecaram a se articular e criaram a Associacdo das Mulheres em
Mutirdo (AMIM/AP).

A partir de entdo, foram acontecendo outros encontros com as mulheres, como o papel
da mulher na sociedade, estudos religiosos e sociais. Assim comecou a organizagao
das mulheres. Naquela época os encontros eram chamados de fam que fam, que na
traducdo para o portugués significa “mulher com mulher”. A cada fase os encontros
foram se tornando importantes para as mulheres indigenas, pois, foi através desses
encontros que as mulheres ganharam espaco em suas sociedades. E quando as
mulheres ja estavam bem preparadas, surgiu a ideia de fundar uma associagdo de
mulheres indigenas, na qual tiveram apoio da missionaria irmd Rebeca. A irma
resolveu unir as mulheres para discutir sobre a criacdo de uma associacdo, pois as
mesmas se reuniram e conversaram sobre a possibilidade de criacdo. Dessa conversa
surgiu a ideia de realizar uma Assembleia Geral de mulheres que acabou acontecendo
na cidade de Oiapoque, no saldo paroquial. Nesta oportunidade participaram 29
mulheres indigenas das quatro etnias. E nos dias 5, 6 e 7 de maio de 2006 fundaram a
Associacdo de Mulheres em Mutirdo (AMIM). (FORTE DOS SANTOS, 2017, p. 30).
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Figura 21: Mulheres na Assembleia

Fonte: Jornal Mensaéeiro, n.° 20, 1983, p.10.

Em sua entrevista, o Padre Nello destacou o papel feminino na Assembleia e, sobretudo,
no movimento indigena. Esclareceu que as mulheres indigenas ndo ficavam alheias a atuacéao
das liderancas, mas que de forma discreta e muitas vezes imperceptivel, apoiavam os homens

que comumente tomavam & frente na articulacéo politica:

“[...] parece secundario, mas elas estavam atrés cutucando os homens dizendo o que
que tinha que falar, entdo o papel da mulher nas Assembleias foi essencial. Mais tarde
elas comecaram a falar diretamente, mas mesmo antigamente elas ndo estavam ai s6
olhando, ela participava, ndo na frente, mas por tras era ela.” (Entrevista com Padre
Nello Ruffaldi, cedida a Francinei Narciso Correia no dia 1 de marco de 2018, na
cidade de Oiapoque/AP).

A irma Rebeca em sua entrevista faz a mesma observacdo que o Padre Nello quando
destaca que as mulheres presentes na Assembleia, mesmo que imperceptiveis, influenciavam
no que os homens ali iriam falar. Ressalta que hoje as mulheres indigenas estdo no mesmo nivel

de decisdo que os homens, estando a frente de suas comunidades como liderangas importantes:

Hoje em dia me da a impressdo pelo menos que é igual, todo mundo senta, todo mundo
fala, quando tem vontade de falar. Ou dada a palavra, fala. Mas nas primeiras
Assembleias que eu assisti pelo menos, mesmo naquela de 83, dentro da sala era todos
homens, eu ndo me lembro se se tinha uma sequer mulher com cracha. Eu estava la
como escrivao. Quem falava era mesmo os homens, bem, nés do CIMI nédo falava
mesmo €, nem 0s homens do CIMI falavam. A palavra era s6 dos indios. Mas nas
Assembleias, outras que ndo eram nacionais, eram locais mesmo, mesmo em reunido
da comunidade, que minha experiéncia diz, os homens sentam de um lado e as
mulheres de outro, quem falavam era os homens, mas havia uma comunicagéo o
tempo todo entre si, assim, com os olhares e tudo. Quando 0s homens ndo estavam
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pegando os sinais. Ele vinha, cochichava e depois voltava. Entdo, eu observei muito
isso na minha convivéncia com vocés. As mulheres tem muita influéncia, sempre
tiveram, s6 ndo falava no meio, mas tinha muita influéncia. Hoje em dia, como eu
digo, ja passou muito... alids, comegamos cursos para mulheres e Assembleia de
mulheres também. Entdo hoje em dia vejo muito mais homens e mulheres parceiros,
e mulheres caciques e assumindo papel de liderancas importantes entre vocés, como
na Funai. Entdo, eu acho é€... cresceu essa participacédo, antes parecia limitado. E era
limitado em sua expressdo, mas ndo na influéncia porque para mim, eu observo é que
as mulheres sempre tiveram forte influéncia no processo do povo de Oiapoque.
(Entrevista com a irm& Rebeca Spires, cedida a Francinei Narciso Correia no dia 25
de margo de 2018, na cidade de Oiapoque/AP).

O destaque narrativo da Irma, onde os homens prestavam atencdo e se comunicavam
inclusive através do olhar com as mulheres, ressalta a comunicacdo silenciosa que se
desenvolvia entre homens e mulheres na Assembleia: “[...] 0s homens sentam de um lado e as
mulheres de outro, quem falavam era os homens, mas havia uma comunicacgédo o tempo todo
entre si, assim, com os olhares e tudo. Quando os homens ndo estavam pegando os sinais. Ele
vinha, cochichava e depois voltava”. A presenga “silenciosa” das mulheres nos encontros, nas
Assembleias e nas reunides refere-se a uma forma singular e propria de acompanhar e, quando
possivel, em troca de olhares e cochichos, aconselhar os homens nas discussdes politicas entre
si. Essa tematica da influéncia das mulheres na organizacgdo politica dos povos indigenas de

Oiapoque consiste em um tema emergente € muito pertinente para futuras pesquisas.
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3 OS RESULTADOS DA ASSEMBLEIA E AS DESPEDIDAS

A Assembleia Nacional dos Povos Indigenas produziu uma Carta Final para ser entregue
ao entdo presidente da Funai, Coronel Paulo Moreira Leal. Esse documento destaca duas
denuncias sobre a atuagdo do 6rgdo junto aos povos indigenas de Oiapoque (AP) e Munduruku
(PA). A mesma Carta apresenta exigéncias e resolucdes sobre a andlise dos problemas
discutidos e enfrentados pelos povos indigenas, e um deles é a questdo da “Fazenda de bufalo”
que era mantida pela FAB ou “Exército Brasileiro” no alto Rio Uaca.

A Carta solicita um comprometimento maior por parte Funai no atendimento as
necessidades. Os povos indigenas de Oiapoque exigem que se crie um Posto de Salde para
atendé-los na cidade e, principalmente, que o 6rgao regularize e demarque as terras indigenas
de parentes de outras regifes. Na Carta as liderancas repudiaram algumas acGes (politicas e
econdmicas) do governo que estdo prejudicando as terras e 0s grupo étnicos que vivem nelas,
como o Grande Projeto Carajas (PGC), que vem a devastar grandes areas de florestas.®

A sequir, apresento a transcricao da Carta Final redigida pela Assembleia Indigena de
Kumaruma/AP, para ser entregue ao Presidente da Funai, pela Comissdo de liderancas em

Brasilia:
CARTA AO PRESIDENTE DA FUNAI
Ao Senhor
Cel. Paulo Moreira Leal

Presidente da Funai

Os indios na ASSEMBLEIA INDIGENA DE KUMARUMA/AP, reunidos durante
os dias 30 de abril a 1 e 2 de maio de 1983, na vila de Kumaruma, na regido do
Oiapoque, Territorio Federal do Amap4, os representantes das comunidades indigenas
dos Galibi, Karipuna, Palikur (AP); Bakairi, Caraja, Paresi, Rikbaktsa (MT); Tembé,
Parakand, Munduruku, Tukano, Tikuna e Miranha (AM), ao final de nossas discussdes
e resolucBes, dirigimo-nos ao Senhor Presidente da Funai, para levar ao seu
conhecimento os principais problemas que hora enfrentamos.

Denuncias.
Esta Assembleia denuncia os seguintes fatos:

1. As atitudes perpetradas pelo responsével do encruzo dos rios Curipi e Uaca,
pois, 0 mesmo vem vendendo para fora produtos de caca e pesca que sdo importantes
bases alimentar aos indigenas que moram nesta area;

6 “Q Projeto Carajas, oficialmente conhecido como Programa Grande Carajas (PGC), foi um projeto de exploragio
mineral, implantado entre 1979 e 1986, na mais rica area mineral do planeta. Estendendo-se por 900 mil km2,
numa area que correspondente a um décimo do territdrio brasileiro, cortada pelos rios Xingu, Tocantins e Araguaia,
englobando terras do sudoeste do Para, norte de Tocantins e oeste do Maranhdo. Foi criado pela entdo empresa
estatal brasileira Companhia Vale do Rio Doce, durante o governo Figueiredo.” (Disponivel em:
http://historiacsd.blogspot.com/2011/06/projeto-carajas.html. Acesso em: jul. 2019).
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2. As invasdes de garimpeiros nas areas dos Mundurucus (PA).

Apos os estudos dos diversos problemas, fazemos as seguintes exigéncias.

Exigéncias.

1. Que se defina e se leve ao conhecimento das comunidades indigenas o
resultado da questdo da fazenda de bufalos que pertencia a FAB, pois, temos a
informagdo de que foi anexada a area indigena;

2. Que os funcionarios da Funai, trabalnem em conjunto com os indios
desenvolvendo um trabalho de acordo com as necessidades das comunidades;

3. Que, na falta de atendentes e professores de fora, a Funai contrate indigenas
que estdo em condicBes de assumir esses cargos;

4. Que seja construido uma casa do indio na cidade de Oiapoque, para
atendimento dos que la vao a tratamento de salde ou a servi¢o das comunidades

5. Que sejam fornecidos as atendéncias de salde, medicamentos em quantidades
suficientes para atender as necessidades, pois existem locais em que faltam materiais
para curativos e outros de uso constante;

6. Que se dé condices suficientes ao Chefe do Posto Indigena Manga, para que
ele possa dar a devida assisténcia as comunidades sob sua jurisdicéo;
7. Que a Funai reconhega os Tembé do Guama como povo indio;
8. Que a Funai regularize e demarque as terras indigenas Bakairi, Tukano, Tikina

e Munduruku dos Estados do Amazonas, Pard e Mato Grosso;

9. Que se faca a demarcacdo das terras indigenas Parakand, pois 0s mesmos, estdo
servindo de joguete dos interesses das grandes empresas. Devido o seu grau de contato
e a sua inocéncia, estdo sendo usados, através da aplicacdo de uma enorme verba para
a destruicdo dos mesmos;

10.  Que o Senhor Presidente de atencdo para os indios do Alto Javari que se
encontram nas piores das situacdes e estdo sendo explorados pelos madeireiros e
pescadores. Ha alguém, vendendo as terras do Mayoruna, Marubo, Matais e
Cabamari, conhecido como “Luzeiro”, que mora em Atalaia do Norte;

11.  Que se faca alguma coisa em defesa dos povos Yanomami, como a retirada dos
garimpeiros e que seja decretada a oficializagdo do Parque Yanomami;

12. Que o Presidente da Funai e o Governo Brasileiro respeite e reconheca 0s
Waimiri-Atroari como povo. Como se ndo bastasse os insultos com mineradoras,
estradas, chega ainda, a inundacéo pela barragem de Balbina e a reducéo da rea. Que
entdo se faca a demarcacéo oficial e definitiva de seu Territdrio tradicional.

Repudio
Queremos também, nesta oportunidade, repudiarmos:
1. A prospeccéo petrolifera na &rea Munduruku do Estado Amazonas;

2. O que vem sendo praticado contra 0s povos Gavides, Xikrin, Parakand e
outros, afetados pelo projeto Grande Carajas;

3. Em nome de todos os povos indigenas do Brasil, o decreto lei no, 88.118, de
23 de fevereiro de 1983, que vem prejudicar frontalmente 0s nossos interesses, pois,
nos impedem de participar de decisdes que dizem respeito as nossas terras.

Essas sdo as justas reivindicagdes que esta ASSEMBLEIA DE POVOS INDIGENAS
realizada na Aldeia de Kumaruma/AP, achou por bem levar ao conhecimento do
Senhor Presidente da Funai, deste organismo do Governo que tem o dever de zelar
pelo respeito a execugdo dos direitos dos Povos Indigenas.

Kumarum&/AP., 02 de maio de 1983.
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Segue as assinaturas dos Tuxauas e outros representantes indigenas participantes de
Assembleia.

A existéncia da Fazenda de bufalos no Suraimd nas terras do povo Galibi Marworno é
uma discussdo antiga. As liderancas do povo Manoel Floriano Macial e Manoel Felizardo dos
Santos ja haviam escrito uma Carta ao Presidente da Funai relatando sobre essa fazenda que
havia sido implantada em 1962 com o intuito de fornecer leite e carne para as criangas da Escola
de Kumaruma. Os problemas vieram anos mais tarde. Os bufalos comegaram a invadir as rogas
e a destruir as plantagdes dos moradores. Com todos estes acontecimentos, foram enviados em
1976 inumeros documentos a Funai e, especificamente em 10 de novembro de 1976 a
comunidade, atraves das liderangas Galibi, Manoel Floriano Macial e Manoel Felizardo dos
Santos, solicitou ao Presidente da Funai a desativacdo da Fazenda Suraimd, ao General Ismarth
de Araujo Oliveira, entdo Presidente da Funai.

As liderancas Galibi Manoel Floriano Macial e Manoel Felizardo dos Santos sdo nomes
importantes na historia politica do povo Galibi Marworno (Figura 22). Seu Macial foi o cacique
da Aldeia Kumaruma no contexto do processo de demarcacdo da Terra Indigena Uaca, quando
a Empresa Plantel tentou demarcar a “Reserva” de forma incorreta e ele ndo aceitou. Macial
também participou de algumas reunifes para debater e, construir acordos com o governo na
passagem da BR-156 pela “Reserva”.

Dando continuidade na politica indigena do povo Galibi de Kumarumd, Felizardo
assumiu como cacique varias responsabilidades deixadas pelo seu antecessor Macial. Dentre
elas estava o problema da Fazenda de bufalos que ainda ndo havia sido desativada, além das
pendéncias da demarcacdo, que precisava de ajustes, ser concluida e da emissdo de
homologacédo e documento de posse. Como cacique assumiu a encargo de realizar um evento
em nivel nacional em sua comunidade, a Assembleia Indigena Nacional de 1983. Tudo saiu
perfeitamente bem e os convidados sairam muito satisfeitos.

A 3° Assembleia Nacional dos Povos Indigenas na Aldeia Kumaruma em 1983 contou
com a presenca de varios povos indigenas do Brasil, que puderam participar devido a
articulacdo das regionais do CIMI nos estados. Nas despedidas todos refor¢caram para que ndo
se esquecessem as mensagens deixadas e tudo o que fora discutido e debatido naqueles dias:
“Peco ndo deixar nossas palavras cair. Temos que cumprir tudo o que foi debatido junto”

(Mensagem do Cacique Macial, Jornal Mensageiro, n°20, 1983, p.12).
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Figura 22: Liderangas Galibi Marworno Manoel Floriano Macial (esquerda) e Manoel Felizardo
dos Santos (direita)

A esquerda, Manoel Floriano Macial, e & direita, Manoel Felizardo dos
Santos, ambos capitdes dos Galibi do Uagé (fotos Vincent Carelli, 1982).

Fonte: Fotografias de Vincent Carelli (1982). RICARDO, 1983, p. 59.

Nesse encontro ficou claro que a luta tinha que continuar, e que as palavras proferidas
nessa grande Assembleia, como unido, autonomia, protagonismo e respeito, tinham que ser
levadas adiante, até as respectivas aldeias dos parentes presentes. Assim, todos saberiam que
0s povos indigenas do Brasil estavam unidos. Durante a Assembleia, muito foi narrado sobre o
descaso sofrido pelos nossos parentes, povos que veem servindo de exemplo de organizagédo e
de luta para muitos. Nossas conquistas eram aprendizados e exemplos a serem seguidos. Nossa
organizacdo, com apoio do CIMI, conseguiu a demarcacdo das trés terras indigenas no
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municipio de Oiapoque, Jumina, Uaca e Galibi: “[...] Era um exemplo aqui 0 Amapé para o
Brasil, mas os outros vieram trazendo todos os problemas que tinham em suas aldeias e em suas
terras e partilharam com nossos parentes.” (Entrevista com Padre Nello Ruffaldi, cedida a
Francinei Narciso Correia no dia 1 de marco de 2018, na cidade de Oiapoque/AP).

A organizacdo da Assembleia no Kumaruma foi muito elogiada pelo cuidado e pela
atencdo delegados aos convidados. Todos 0s povos participantes tiveram oportunidade de
agradecer. Recebemos inimero elogios. O povo Tembé ficou muito feliz em conhecer o povo
de Oiapoque, que no passado ja tinha escrito uma carta para o Presidente da Funai em prol
deles. Os povos indigenas de Oiapoque, com o sentimento de dever cumprido, agradeceram a
presenca de todos e a disposicdo em participar da Assembleia, pois os convidados enfrentaram
uma estrada em péssimas condi¢Ges, uma longa viagem em um caminhdo, que no trajeto teve
que se empurrado e que foi finalizada num barco apertado até chegar na aldeia.

Os apoiadores da Assembleia Nacional de Kumaruma foram muitos, conforme esta

destacado neste trecho do Jornal Mensageiro:
SOLIDARIEDADE
Os amigos que nos ajudam
Muitos amigos nos ajudaram na realizacdo desta assembleia:
— OXFAM e CESE que financiaram;
— A comunidade de Santa Maria Goreth que nos recebeu e acompanhou em Belém;
— Os Pe. Angelo e Fulvio com os seminaristas que deram assisténcia em Macapa;
— Pe. Pedro Hermano e a comunidade de Itapuranga/GO;
— Os regionais do CIMI que ajudaram os representantes chegar até a assembleia;
Transcrevemos aqui a carta de amigos de Itapuranga. Esta carta foi lida no inicio da

Assembleia. (Jornal Mensageiro, n.° 20, 1983, p.12).

A ajuda de alguns parceiros e instituigdes ndo governamentais foi fundamental para o
deslocamento de parentes e a promogéo da Assembleia, que de fato iniciou ainda na aldeia dos
convidados que foram ao encontro do evento. A comunidade de Kumaruma e os indigenas da
regido de Oiapoque ajudaram na concretizacdo da reunido, assim como a Oxfam e a
Coordenadoria Ecuménica de Servigo (CESE), duas Organizagcdes (ONGs) que contribuem

para agdes sociais no Brasil e no mundo.’

7 Para maiores informagdes ver: https://www.cese.org.br e https://www.oxfam.org.br.


https://www.cese.org.br/
https://www.oxfam.org.br/
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Consideracoes finais

Meu Trabalho de Concluséo de Curso se apresentou como um grande desafio, onde
procurei construir de forma compreensiva e coerente as minhas pesquisas e metodologias de
estudo (entrevistas, documentos, artigos e sites). A 32 Assembleia Indigena Nacional, assim
como as Assembleias Nacionais, consistem em grandes eventos e praticamente ndo existem
muitas referéncias a respeito. Com isso, foi realizado um trabalho cuidadoso, que visou
percorrer diferentes fontes na pesquisa para compor o estudo. N&o ha praticamente estudos
anteriores mais aprofundados sobre a 32 Assembleia Indigena Nacional no Kumaruma. Nesse
aspecto reside a importancia do meu trabalho em investigar esse singular encontro nacional do
movimento indigena, espaco onde se compartilhou e articulou tramites para a demarcacao das
terras indigenas, em uma época em que eram poucas as “Reservas Indigenas” no Brasil que
estavam demarcadas, como no caso do Amapa.

Em alguns fatos citados na pesquisa precisei contextualizar o momento historico
brasileiro para poder explicar algumas falas da Plenario da Assembleia, como por exemplo, a
negociacao da abertura da BR-156 e a demarcacdo da Terra Indigena Uacga. Assim, tracei um
paralelo entre alguns eventos e o que estava sendo dito na ocasido. Contudo, se fez necessario
estabelecer uma linha do tempo, marcada pela chegada em 1971 do Padre Nello no Brasil e,
mais especificamente na regido de Oiapoque, ainda, a criacdo do CIMI, a realizacdo da primeira
Assembleia de Chefes Indigenas no municipio de Oiapoque em 1976, a primeira e segunda
Assembleia Nacional dos Povos Indigenas em 1974 e 1975 e, finalmente, a organizacdo e
execucdo da 3% Assembleia Indigena Nacional na Aldeia Kumarumd, municipio de
Oiapoque/AP em 1983. A historizacdo do periodo em que ocorre a Assembleia possibilita que
o interlocutor compreenda o contexto histérico regional — como o desenvolvimento da luta
interna e externa e de formas de mobilizacdo e articulagdo no movimento indigena em prol do
bem estar e garantia de diretos dos povos indigenas da regido de Oiapoque — e 0 contexto vivido
pelos parentes no cenario nacional.

Quando se fala no CIMI, logo recordamos em nossa regido do indigenista Padre Nello
Ruffaldi, que iniciou sua carreira missionaria na Igreja Catolica e depois tornou-se missionario
entre 0s povos indigenas ao lado da indigenista Irm& Rebeca Spires do CIMI, grande parceira
na luta pelas causas indigenas. Estes missionarios foram na realidade importantes indigenistas,
promoveram indmeros trabalhos junto aos povos indigenas da regido de Oiapoque, como na
educacdo — com ensino bilingue e formacéo de professores monitores , na satide — com 0 apoio

técnico para a introducdo de pocos artesianos, construcdo de fossas e distribuicdo de filtros de
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agua —, e, principalmente, na promoc¢do das Assembleias locais (Geral e de Avaliacdo) que
reuniam os chefes indigenas da regido, como Manoel Felizardo dos Santos, Henrique dos
Santos, Manoel Primo dos Santos (Coco), Manoel Floriano Macial, Geraldo Lod, Paulo
Orlando, dentre tantas outras liderancas.

Enguanto emergiam movimentos e manifestagdes sociais no Brasil na nascente década
de 1970, no cenario conduzido pela Ditadura civil-militar que se estendeu de 1964 até 1985, o
CIMI, através da atuacdo do Padre Nello, mostrou-nos caminhos para a articulacdo politica,
ajudou-nos com a organizacgéo e defesa de nossas terras, permitindo o surgimento do que hoje
reconhecemos como “movimento indigena” dos povos do Oiapoque. Em decorréncia do
trabalho indigenista que possibilitou a nossa organizacao e conscientizacdo politica, na luta e
busca por direitos, o Padre Nello sofreu ameacas e foi acusado de “insuflar” os indigenas
(RICARDO, 1983, p.10 e 11). As perseguicdes foram explicadas pelo Padre Nello porque a
Igreja, através do CIMI, estava em contraposi¢do ao Estado ditador.

Neste TCC destaquei a importancia do Padre Nello em todos os momentos do
movimento indigena, desde a sua construcao até a concretizacdo. Infelizmente essa importante
lideranga indigenista ndo se encontra mais entre nés. Hoje, o CIMI ndo atua mais da mesma
forma, apesar de esporadicamente enviar representantes e acompanhar algumas reunides. O
Padre Nello em sua entrevista destacou que o papel do CIMI era temporério e, que, a medida
em que o0s povos indigenas iam conseguindo articular, organizar e desenvolver a sua politica
indigena na educacdo, saude e demarcagdo e homologacéo das terras, o CIMI sairia de cena por
sua vez. Passamos por um longo processo de organizacdo a partir das Assembleias,
manifestacdes e viagens, com isso, 0s povos indigenas de Oiapoque tomaram a frente de sua
luta por direitos e reconhecimento, enfrentando de frente o governo. Tudo que fora conquistado,
deve-se as nossas liderancas do passado, sendo elas as raizes da nossa politica indigena como
a conhecemos hoje.

Todos as fontes utilizadas contribuiram para a pesquisa, com destaque para o Jornal
Mensageiro e o Dossié. Nestes lugares de historia observei todos os assuntos debatidos, as
reclamacdes com o trabalho da Funai, os grandes projetos econdmicos e, principalmente, o
contexto da demarcacéo da terra. A Assembleia se traduziu num momento singular da histéria
dos povos indigenas de Oiapoque para a reafirmacdo de nossas lutas e conquistas,

transformando-se, certamente, em um aprendizado para nos e para nossos parentes.
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