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Para os habitantes do Primeiro Mundo - o mundo
cada vez mais cosmopolita e extraterritorial dos homens
de negécio globais, dos controladores globais da cultura e
dos académicos globais - as fronteiras dos Estados foram
derrubadas, como o foram para as mercadorias, o capital
e as financgas. Para os habitantes do Segundo Mundo, 0s
muros constituidos pelos controles de imigragdo, as leis
de residéncia, a politica de “ruas limpas” e “tolerancia
zero” ficaram mais altos; os fossos que os separam dos
locais de desejo e da sonhada redengdo ficaram mais
profundos, ao passo que todas as pontes, assim que tenta
atravessa-las, revelam-se pontes levadicas. Os primeiros
vigjam a vontade, divertem-se bastante viajando
(particularmente se vao de primeira classe ou em avido
particular), sdo adulados e seduzidos a viajar, sendo
sempre recebidos com sorrisos e de bragos abertos. Os
segundos viajam as escondidas, muitas vezes
ilegalmente, as vezes pagando por uma terceira classe
superlotada num fedorento navio sem condi¢des de
navegar, mais do que outros pagam pelos luxos dourados
de uma classe executiva — e ainda por cima sdo olhados
com desaprovacdo, quando ndo presos e deportados ao
chegar. (BAUMAN, 1999, p. 97)



RESUMO

O objeto de estudo desta pesquisa é a Festa religiosa e profana de Nossa Senhora da
Conceicdo, que é realizada anualmente na Comunidade do Buritizal distrito de Bailique,
Macapa-Ap. Tal festa surgiu ha aproximadamente 100 anos e representa para aquela
comunidade uma tradicdo que remonta aos primeiros moradores da vila. Tivemos como
principal objetivo etnografar a festa no tempo sincrénico e tragar um paralelo com parte das
mem©rias coletadas, percebendo algumas das transformacgdes ocorridas ao longo do tempo.
Com isso, pudemos compreender o significado que as pessoas atribuem a esse ritual religioso
e as funcgdes sociais dessa festividade. Metodologicamente, as principais fontes utilizadas
foram os depoimentos orais dos organizadores e participantes da festa, entrevistas com
moradores mais antigos da comunidade do Buritizal, além de atas e oficios guardados na
Igreja de Nossa Senhora da Conceigcdo. Além disso, a etnografia aparece como recurso
metodoldgico ao levantar dados da atual situacdo da festa. Como complemento, 0 “uso” das
memorias dos moradores mais antigos, foi uma oportunidade de mostrar em que aspectos
houve mudancas e permanéncias. A religiosidade nessa pesquisa € justificada por sua grande
relevancia aos moradores da Vila do Buritizal, pois ja sdo aproximadamente 100 anos de
Festividade. Por fim, analisamos a religiosidade a partir da realidade atual, associando com
elementos da memdria do grupo para entdo mapear a constituicdo social, cultural e histérica
da comunidade em questéo.

Palavras-chave: Etnografia. Festa Religiosa. Memodria historica.



ABSTRACT

The object of this research is the religious and secular Feast of Our Lady of the Conception,
which is held annually in the Community Buritizal district Bailique, Macapa -Ap. This party
emerged about 100 years ago and is to that community a tradition dating back to the early
residents of the Village. Had as main objective ethnography party in synchronic time and
draw a parallel to part of the memories collected, realizing some of the transformations that
have occurred over time. With this, we can understand the meaning people attach to this
religious ritual and social functions of festivity. Methodologically, the main sources used
were oral testimony of the organizers and participants of the festival, interviews with older
residents of the community Buritizal, plus minutes and kept offices in the Church of Our
Lady. Moreover, ethnography appears as a methodological resource to gather data on the
current situation of the party. As a complement, the " use " of the memories of older residents,
was an opportunity to show that there were aspects of change and permanence. Religiosity
this research is justified by its relevance to the residents of the Village of Buritizal as they are
now about 100 years Festival. Finally, we analyze religiosity from the current reality,
associating with elements of the group memory and then map the social, cultural and
historical constitution of the community concerned.

Keywords: Ethnography. Religious Party. Historical memory
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INTRODUCAO

A pesquisa ora apresentada tem por objeto a festa em louvor a Nossa Senhora da
Conceicao, que se realiza anualmente na Vila de Buritizal, localizada no Distrito do Bailique,
municipio de Macapa-Ap. Trata-se de uma comunidade com aproximadamente 600 pessoas’
que sobrevivem da extracdo dos recursos que a natureza dispde.

A justificativa para a escolha do tema relaciona-se a necessidade de se dar
visibilidade a festividade de Nossa Senhora da Concei¢do, de uma pequena comunidade
ribeirinha. Ao mesmo tempo, pesquisar a festa de N. S da Concei¢do, foi mergulhar no
universo do qual faco parte, como nativo da Vila do Buritizal. Tivemos como principal
objetivo estudar as transformacfes e ressignificacdes ocorridas ao longo dos tempos, 0s
significados que as pessoas atribuem a esse ritual religioso e as fungdes sociais dessa
festividade.

No desenvolver da pesquisa, adotamos o termo ribeirinhos para nos referirmos
aos moradores da Vila de Buritizal por acreditarmos numa nomenclatura mais adequada ao
estudo desse grupo social. Além do mais, nas interlocu¢des com os entrevistados, percebemos
que a palavra caboclos é vista por muitos como pejorativo e carregada de estere6tipos. Por
outro lado, como nativo, precisei me integrar de maneira neutra num ambiente que é muito
familiar aos meus sentidos, cujo éxito muito devo as conversas com meu orientador José
Maria da Silva.

A festa em louvor a N. S. da Conceicdo é estruturada em dois eixos basicos: em
primeiro lugar, os ritos como gestos; segundo, as ideias e praticas que envolvem os ritos, sao
suas representacdes. Os eventos que se sucedem no ciclo com duracdo de uma semana estdo
associados a forca simbolica da imagem de N. S. da Conceicdo, presente ha décadas no altar
da igreja na Vila Buritizal. O ciclo compreende novenas, canticos, missas, levantamento e
derrubada do mastro sagrado e atividades profanas como bingos, leiles e alguns eventos
esportivos.

Por outro lado, percebe-se que alguns elementos da festa mudaram ao longo dos
anos, pois as geracoes que se sucederam foram adaptando parte dos eventos, embora a base do
cerimonial tivesse continuado a mesma. Logo, para dar conta desses aspectos, este trabalho se
apresenta com uma dupla abordagem: 1 - a etnografia como recurso metodoldgico para
levantar dados do tempo sincrdnico da festa e 2 - “uso” das memorias dos moradores mais

antigos, como forma de mostrar em que aspectos houve mudancas e permanéncias.

! Essa informagéo foi retirada de um relatério fornecido pelos agentes de sadde da Vila do Buritizal.



Do ponto de vista metodologico a pesquisa constitui-se numa investigacdo
norteada pela combinacdo entre historia e antropologia. Procuramos privilegiar a
convergéncia de “vozes” diversas e articulados especialmente no que diz respeito as praticas
devocionais, simbolos, ritos e celebracfes. No contexto da religiosidade catélica, manifesta na
pequena Igreja de Nossa Senhora da Conceicdo, a diversidade das fontes nos permitiu
identificar parte da historicidade desta devo¢do. Combinado a isso, a pesquisa documental na
Curia Diocesana de Macapa, nos permite afirmar que a religiosidade no Buritizal concentrou-
se principalmente nas orientagdes levadas pela igreja oficial.

Ainda sobre a metodologia, cabe uma referéncia aos procedimentos adotados,
quais sejam: a etnografia, através da pesquisa de campo, observacdes e anota¢fes em diario
de campo. Através desse método, imerso no I6cus da pesquisa, integrado com o grupo social
pude perceber a realidade da festa, além das perspectivas dos membros da organizacdo do
evento. Atualmente, a festa do Buritizal faz parte de um circuito local, em que as varias
comunidades do arquipélago competem para fazer uma festa melhor. Ao mesmo tempo,
estabeleci uma interlocucdo com diversas “vozes” e pude analisar os relatos orais coletados.
Estes relatos de memdria nos permitiu “visualizar” o passado e tragar um paralelo com o
presente.

Trabalhamos na perspectiva da memoria coletiva, defendida por Maurice
Halbwachs, pois a memadria se refere ao conjunto maior de pessoas — 0 coletivo — as pessoas
mantem relagdes sociais de amplitude coletiva. Portanto, evocar esse passado pela memoria é
levantar dados coletivos de acBes comuns ao grupo que viveu aquele evento. Nosso recorte
temporal contempla as décadas de 1960 a 1980, justificado, pois os entrevistados fizeram
referéncias diretas principalmente a esse periodo.

Uma festa como a de Nossa Senhora da Conceicdo, torna-se um terreno fértil
para se “reconstituir’” momentos em que essa coletividade exerceu, no sentido mais profundo,
seu papel como fazedores da histéria. O homem tem a tendéncia natural a se identificar de
acordo com o que lhe foi transmitido oralmente e armazena seletivamente na memoria. Ainda
considerando Halbwachs (1990) esta € sempre revivida no presente, pois sO existe enquanto
vivéncia, por isso as experiéncias vivenciadas individualmente tornam o individuo Unico
dentro de uma coletividade.

A religiosidade nessa pesquisa tem sua razdo de existéncia por sua grande
relevancia aos moradores do Buritizal, pois sdo aproximadamente 100 anos da Festividade de
Nossa Senhora da Conceic¢do. Analisamos a religiosidade a partir da realidade atual e associar

com elementos da memoria do grupo para entdo mapear a constituicdo social, cultural e



histérica da comunidade em questdo. Logo, situamos esse trabalho no quadro geral de estudos
sobre a religiosidade de comunidades ribeirinhas, ha muito desenvolvidos ha Amazonia e que
centram o entendimento da cosmologia de comunidades ribeirinhas, de parte das concepcoes
de mundo dos grupos ribeirinhos e da relacdo destes com a vida social, que resultam nas
formacdes historicas com peculiaridades locais intrinsecas.

O trabalho esta estruturado em quatro capitulos. Apresento a seguir um resumo
de cada um.

No primeiro capitulo fizemos uma abordagem teorica envolvendo as categorias
conceituais referentes a antropologia, ritual, simbolos e memoria; abordamos a festa de Nossa
Senhora da Concei¢do como um evento nao apenas religioso, mas, também, profano e envolto
de questbes de amplitude social coletivo. Neste sentido, analisamos como um fendémeno
social total, no sentido que definiu Marcel Mauss (1974). A festa nessa comunidade constitui
um acontecimento ligado aos universos social e simbolico do grupo, capaz de promover uma
dindmica social especifica nos dias em que a festividade € realizada. Consideramos ainda a
festa como um evento ligado a meméria do grupo estudado, dai porque no primeiro capitulo
tratamos sobre memodria.

O segundo capitulo, denominado “Bailique: mundo das aguas” esta relacionado
ao arquipélago do Bailique e algumas de suas caracteristicas geogréaficas, na qual a influéncia
do Oceano Atlantico € intensa, na medida em que transforma a paisagem do arquipélago,
proporcionando uma dindmica especifica as regiGes insulares. A formacdo de ilhas e
movimento de sedimentos do rio amazonas € marcante na dindmica local, bem como implica
no cotidiano daquela sociedade.

J& no terceiro capitulo, A Igreja, a santa e a comunidade, fizemos o
levantamento e andlise de parte das memdrias historicas dos moradores mais antigos do
Buritizal com o objetivo de reconstruir parte de suas formas de representar o mundo. Além
disso, sentimo-nos interessados em perceber a forca da identidade cabocla e como esta se
forma no bojo de seu “locus social”. Foi entdo que ocorreu 0 estabelecimento de algumas das
instituicdes que ainda hoje existem e possui muita forga na comunidade do Buritizal,
sobretudo a Igreja catolica.

Assim ocorreu com 0s moradores da vila do Buritizal no periodo das décadas de
1960 a 1980, suas memorias revisitadas permitem perceber que seu cotidiano foi construido
com base nos saberes por eles mantidos e remodelados de acordo com suas necessidades
diarias, servindo de “guia” aos mais jovens. Ao mesmo tempo, a acao cristianizadora da Igreja

acrescentou e ampliou no contato com os ribeirinhos uma bagagem cultural que ainda hoje se



remodela. Buscamos reconstruir parte do cotidiano do Buritizal. As experiéncias vividas pelos
caboclos tem forte tradicdo na oralidade em que, também, buscamos reconstruir parte de suas
representagdes. Procuramos pensar a cultura cabocla do Buritizal a partir do conceito de
circularidade cultural (Ginsburg). Tal conceito nos remete a troca mutua entre determinados
grupos sociais envolvidos num determinado momento historico.

O quarto capitulo, “etnografando a Festa de N. S. da Concei¢do” foi uma
oportunidade de relatar a atual realidade da Festa e suas caracteristicas no tempo sincrénico.
Por outro lado, mostramos e analisamos parte dos ritos, liturgias e representagdes do evento
religioso, a organizacdo da festa em trés tempos: antes, durante e depois. A festa tem seu
inicio seguindo a uma tradicdo histérica, os moradores do Buritizal sdo acordados na
madrugada do dia 8 de Dezembro com a alvorada e queima de fogos. O café é colocado no
Bule e os moradores mais velhos, bem como as beatas mais fervorosas logo se deslocam para
a pequena lIgreja, chega a hora de mais uma vez rezar e agradecer 0 ano que se passou e pedir
béncdos para o ano vindouro. As pessoas estdo em frente a suas casas, olhando, emitem
roucas saudacdes em meio ao clima frio, bucdlico, pastoril, nublado.

Portanto, através dessa pesquisa procuramos refazer parte da histéria cultural do
Buritizal através da memoria social e religiosa, como parte da cultura ribeirinha em seu “lugar
social”. Esse processo inclui a formagéo historica e religiosa de uma comunidade ribeirinha,
na qual percebemos a aglutinagdo de diferentes saberes, tradicdes, crencas e costumes
remanescentes de uma cultura indigena, europeia e negra, letrada e popular.

As memorias revisitadas mostram que os moradores do Buritizal foram
educados a separar trabalho de festa, sagrado de profano e foram doutrinados na devocao. Os
ribeirinhos construiram seu cotidiano ao longo de décadas, sempre acompanhando o
movimento lento das marés e sempre vinculados aos misticismos da natureza.

A devocdo ndo € apenas o ato de adorar a Santidade, mas, sobretudo, de incluir
no dia-a-dia, no pensamento, nos atos do grupo de trabalho principalmente na familia o
respeito e esperanca na padroeira. O cotidiano é feito de silencio, de gestos, atitudes e tantos
outros sinais que na maioria das vezes se encontram nos pordes da memdria e do tempo.
Nossa tarefa ao mergulhar no cotidiano, por intermédio da memdria, foi reconstruir parte do
mundo representado na visdo de mundo caboclo, cotidiano tecido de fé e envolto num manto
de devocdo.

Estudamos a festa através de dois vieses de analise: 1 - em primeiro lugar, uma
festividade com “funcéo social” de fortalecer relagbes entre os membros do grupo e, 2 - em

segundo, como expressao de religiosidade latente de uma comunidade ribeirinha. Tais praticas



devocionais consolidam a presenca da Igreja oficial, fazendo o movimento da fé pendular
tanto para um lado quanto para o outro em dadas situacGes e vivéncias historicas; esse
movimento pendular de idas e vindas foi responsavel pela prépria historia da festividade

tecida e pasteurizada no Buritizal.



CAPITULO I: REFERENCIAL TEORICO

Antropologia das Festas

O presente trabalho, a luz da teoria antropoldgica, aborda a festa de Nossa
Senhora da Concei¢do como um evento religioso e profano, envolto de questdes de amplitude
social coletivo. Neste sentido, sera analisado como um fenémeno social total, no sentido que
definiu Marcel Mauss (1974). A festa nessa comunidade constitui um acontecimento ligado
aos universos social e simbolico do grupo, capaz de promover uma dindmica social especifica
nos dias em que a festividade é realizada.

O conceito de “fato social total” nos orienta a olhar os fendmenos sociais em
conjunto, englobando todas as esferas do social, econémico, politico e religioso, pois s6 assim
conseguiremos de fato, reconhecer sua eficicia na sociedade. Estamos interessados naqueles
fendmenos complexos que ocorrem, “ao mesmo tempo e de uma so vez” (Mauss, 1925).

Mas o que torna a festa de Nossa Senhora da Conceicdo um fato social total?
Trabalhamos com a hipotese de que tudo gira em torno dessa festividade, tanto no sentido
religioso como também profano — dai ser um fato social que engloba boa parte da
comunidade. Além disso, existe uma multiplicidade de relagcdes de diversas naturezas —
religiosas, econbmicas, artisticas, ladicas, politicas, etc. — que acrescentam algumas
peculiaridades ao evento. Outro elemento que caracteriza essa festa é a presenca do regime
das dguas/marés e da mata, no arquipélago em geral como elementos indissocidveis ao modo
de vida daquela comunidade.

Os fatos sociais totais fazem parte do proprio sistema no qual esta inserido o
evento, integrado a um conjunto de fatores da vida social de uma sociedade. Pode ser o
conjunto de relagdes que incorpora a dimenséo do grupo e que acaba unindo 0s atores sociais
no interior de uma sociedade. Logo, o fato social total possui dimensdo em que se pode
analisar desde uma tribo até uma comunidade urbana ou rural. A nocdo de “fato social total”
refere-se, entre outras coisas, a uma maneira simultdnea em que diversos planos se inter-
relacionam - religioso, econémico, juridico, moral, politico profano, etc. Em outras palavras,
0 “fato social total” mobiliza ndo apenas o plano espiritual, mas global.

As festas de santo (re) incorporam tradigdes e novos significados. Neste caso,
acreditamos que a memoria é um elemento fundamental, constituindo assim um novo texto
cultural passivel de (re)interpretagdes no d&mbito da sociedade moderna e contemporanea
(SILVA, 2013). Em outras palavras, essas festas na Amazbnia estdo em constante
remodelamento a partir das influéncias externas e das interagdes sociais. Deste modo, sob as

bases da teoria do ritual e estruturalismo procuramos elucidar aspectos da festa em louvor a



Nossa Senhora da Conceicdo, na Vila de Buritizal, no Bailique, a partir da nocdo de ritual,
sendo este visto como acdo social (TURNER, 2005).

As festas religiosas ribeirinhas recebem destaque, pois representam parte da
cosmologia dos grupos humanos, incluindo questdes ligadas a origem histérica e a localizagéo
espacial, ou seja, a ocupacdo do espaco fisico da comunidade pode estar vinculada as
homenagens e reveréncias a santa padroeira. Além disso, a festividade de nossa Senhora da
Conceicdo estd ligada ao tempo das comunidades, ndo apenas ao tempo cronolégico, mas
também ao tempo historico e social, tendo em vista que a histdria da festa pode se confundir
com a histdria da propria Vila Burutizal.

Destarte, as festas religiosas configuram-se como eventos ligados ao universo
simbolico do grupo. O ribeirinho cumpre suas promessas e gragas recebidas por meio de
rituais, traduzidos na forma de festas religiosas, almogos comunitarios, missas, procissdes,
novenas, bailes, etc. Cada festejo possui sua propria histéria e razdo de existéncia, no caso da
comunidade de Buritizal acreditamos estar associada as origens historicas da vila. Por meio
desse trabalho buscamos elucidar alguns desses aspectos em busca de significados, partindo-
se das observacOes e dos sentidos que os moradores atribuem ao evento. Portanto, os
significados sdo extraidos da perspectiva nativa e interpretados a luz da teoria antropoldgica
que lancamos mao.

Pensar festividades religiosas ribeirinhas € estabelecer relacdo entre 0s eventos
rituais como constructos culturais em permanente elaboracdo. Sua significagdo como
elemento cosmoldgico, ou seja, as pessoas buscam se apoiar cotidianamente num alicerce que
da sustentabilidade ao grupo. Neste aspecto, a festividade de Nossa Senhora da Conceicao
serve ao propdsito de engendrar relacdes ligadas ao aspecto cosmolégico. Logo, pensar a
festividade como evento em agéo, interpretada religiosa e profanamente, a partir dos sentidos
real e simbdlico que as pessoas atribuem ao mundo e as coisas.

Cabe aqui, também, uma definicdo pontual de festa o que nos induz a pensa-la
como um evento organizado ndo em sentido fechado, mas envolto de um conjunto de
simbolos com significancia num contexto global. Destarte, a festa também é provida de
regras. Estas regras devem ser respeitadas, como forma de expressar o que esta sendo

festejado, na medida em que a regra social faz parte da festa do Buritizal. Assim:

Festa é, portanto, sempre uma producdo do cotidiano, uma agdo coletiva, que se da num
tempo e lugar definidos e especiais, implicando a concentracdo de afetos e emogdes em
torno de um objeto que é celebrado e comemorado e cujo produto principal é a
simbolizacdo da unidade dos participantes na esfera de uma determinada identidade. Festa é



um ponto de confluéncia das acdes sociais cujo fim é a propria reunido ativa de seus
participantes (GUARINELLO, 2001:972).

Ainda sobre a conceituacédo de festa, PEREZ (2012, p. 68) propde que

A festa é uma presenca constante em nossas vidas individual e coletiva, regulando-as no
ritmo de sua incessante sucessdo no calendario. Festas marcam os tempos fortes, 0s
momentos culminantes, as alternancias de ritmo e de intensidade da vida individual e
coletiva, a periodicidade das passagens.

No estudo das festas devemos considerar a natureza do evento:

Porque é seu fundamento principal, parece imprescindivel saber a intengdo do
evento: se nosso objeto é uma comemoracao (a rememoracdo coletiva de algo ou
alguém), uma celebragdo (louvor, exaltagdo, aclamacdo), o cumprimento de um
rito sagrado (compartilhando sistemas) ou outro tipo de comportamento de carater
coletivo (AMARAL, 2012, p. 89).

A nocdo de festa perpassa varios conflitos conceituais que cabe aqui mencionar
parcialmente para incitar um debate: a festa ¢ ou ndo “um estado de efervescéncia coletiva”
que leva a “superagdo das distancias entre os individuos”? (DURKHEIM, 1968) Ou ainda:
sera que a festa renova “periodicamente o sentimento que tem de si mesmo e de sua unidade.
Ao mesmo tempo, os individuos sdao reafirmados na sua natureza de seres sociais”?
(Durkheim, 1968: p. 536).

Sobre isso, apresentamos a visdo controversa do sociélogo Jean Duvignaud, que
ndo vé a festa como busca de regeneracdo ou um modo de reafirmacdo da ordem social
vigente. Diferentemente, para ele a festa € uma ruptura, anarquia total, poder subversivo,
negador, que perpassa todas as culturas como grande destruidor (DUVIGNAUD, 1983).

Por outro lado, a definicdo de populacdo tradicional ribeirinha, sendo uma
populacdo que possui seu modo de vida peculiar que as distingue das demais populacGes
sobretudo do meio urbano contribui para que possamos melhor compreender a festividade em
questdo. A grande diferenca entre 0 meio urbano e rural € que as populagdes ribeirinhas
possuem sua cosmovisdo marcada pela presenca das aguas e da floresta.

Para estas populacdes o rio, o igarapé e o lago ndo sdo apenas elementos do
cendario ou paisagem, mas algo constitutivo do modo de ser e viver do homem, que implica
em uma estrutura mental especifica. Logo, toda a dindmica do grupo tem um tempo mais
“lento”, que acompanha as enchentes e vazantes do igarapé.

Portanto, se por um lado, conceituar festa é sempre uma tarefa genérica
(AMARAL, 2012), sendo mais facil denominar um evento como festa do que conceitua-la, as
festas no Buritizal ainda ganham outros elementos peculiares como 0 aspecto geografico.
Nesse sentido, podemos dizer que as festas “de interior” (¢ muito comum pessoas na cidade

assim referirem as festas que ocorrem na zona rural) apresentam, por exemplo, uma dinamica



especifica sobre seus espacos geograficos e de locomoc¢éo de populacdes adjacentes que em
dias de festas precisam montar estratégias de deslocamento por conta das marés.

Nesse contexto, Harvey (1989) debate sobre os “usos” do espaco e do tempo, no
sentido de sua relativizagdo — sdo usados de acordo com realidades sociais distintas. Por isso:
“o modo como representamos o espaco € o tempo ha teoria importa, visto afetar a maneira
como nods € os outros interpretamos e depois agimos com relacio ao mundo” (HARVEY.
1989. p. 190).

Por outro lado, De Certeau (1994) retrata 0s espacgos sociais como elementos
abertos a criatividade humana, que nos leva a pensar a festividade de Nossa Senhora da
Conceicdo como um fenémeno religioso que incorpora a cada ano espacos publicos ou
privados que garantam sua efetivagdo a contento. Define-se, entdo, uma base para a
compreensdo cultural da festividade em questdo: os individuos se adaptam as realidades
varidveis, através da criatividade. De Certeau acreditava que os individuos tém maior
autonomia para agir de maneira criativa e transformadora sobre 0s espacos.

Para Harvey (1989, p. 189) é necessario “que reconhegamos a multiplicidade das
qualidades objetivas que o espaco e o tempo podem exprimir e o papel das praticas humanas
em sua construgdo”, ou seja, neste trabalho estaremos relacionando os significados que podem
ser atribuidos ao tempo dado pela diversidade de concepcBes e percepcdes humanas. No caso
das comunidades ribeirinhas, acreditamos que o tempo historico e cultural esta intimamente
relacionado ao meio ambiente no qual esta inserido.

O tempo para os habitantes da Vila do Buritizal é relacionado a dois eixos
centrais: 0 movimento das marés, pois todo o cotidiano dos habitantes se relaciona as
enchentes e vazantes do rio. Um jogo de futebol, por exemplo, em algumas ocasides depende
da vazante ja que aos finais de semana alguns moradores se reinem para jogar bola nas praias
formadas com a baixa do rio. Ou algo mais cotidiano como pescar e “apanhar” agai como
parte da alimentacdo depende em Ultima instancia das marés.

O segundo eixo é o tempo festa, ja que as honras a Nossa Senhora da Conceicao
ocorre no final do ano e muito do que se planeja tem como ponto de referéncia o evento. Isto
é, os moradores organizam sua vida social de tal forma que possam estar na Vila nos dias de
festa? e outros tempos sociais também sdo adequados a realidade temporal do evento. N&o é
raro as pessoas usarem alguns momentos das missas e novenas para agradecer as gracas da

pescaria ou mesmo pedir a santa que o préximo ano seja melhor.

2 Alguns pescadores passam semanas em outras areas de pesca, em locais distantes, sempre procuram retornar a
tempo para acompanhar a festa.



Em sua pesquisa, o antropélogo Charles Wagley (1988) estudou o papel das
festas religiosas por ele destacado, como de fundamental importancia para acentuar o
cotidiano dos ribeirinhos amazoénicos, com o0s quais realizou seu trabalho. O autor destaca que
“... todos os anos, em maio e junho, quando, no Vale Amazonico, os rios voltam aos seus
leitos e as chuvas diminuem, comeca a estacdo seca; realizam-se entdo inumeras festas ...”
(WAGLEY, 1988, p.194)

Outro ponto a ser abordado neste trabalho é quanto a utilizacdo dos espagos
publicos e privados da vila de Buritizal, pois verificamos que ha uma necessidade de se
extrapolar o reduzido espaco da pequena Igreja de Nossa Senhora da Conceicao. Na procissdo
somada as ladainhas em visita que a santa faz as casas das pessoas isso se materializa todos 0s
anos e demonstra que € mais que um ritual, ¢ uma necessidade do grupo em reverencia a santa
padroeira. Os dois espacos mais utilizados da Vila sdo o centro comunitario que serve como
local de recepcdo dos moradores vindos de outras comunidades adjacentes e a area comunal
em frente ao centro, onde € levantado o mastro.

Com efeito, as festas religiosas constituem momentos onde a populagdo
ribeirinha modifica o0 espagco que habita, dando-lhe significados os mais diversos,
transformando-o num lugar especial como parte das crencas dessas populagdes, diferenciando
e qualificando espacos publicos e privados com caracteristicas que sO existem durante o
periodo da festa.

A realidade vivida pelo homem ribeirinho esta ligada ao seu comportamento
religioso, e tal comportamento estd arraigado ao seu modo de vida, o que é sustentado por
Durkheim (1989, p. 68), pois:

Todas as crencas religiosas conhecidas, sejam elas simples ou complexas,
apresentam um mesmo carater comum: sup8em uma classificacdo das coisas, reais
ou ideais, que 0os homens representam, em duas classes ou em dois géneros opostos,
designados geralmente pelas palavras profano e sagrado.

Emile Durkheim apresentou varios conceitos sobre a relacdo entre o ritual e as
festas e que foram se tornando cada vez mais a base comum na bibliografia que se segue até
hoje. Em As formas Elementares de vida religiosa, o autor afirma que os limites que
separam 0s ritos das recreacdes coletivas sdo ténues e que uma caracteristica importante de
toda religido é ser o “elemento recreativo e estético” (Durkheim, 1968, p.542-544). Além

disso, diz ele:

Toda festa, mesmo quando puramente laica em suas origens, tem certas caracteristicas de
ceriménia religiosa, pois, em todos os casos ela tem por efeito aproximar os individuos,
colocar em movimento as massas e suscitar assim um estado de efervescéncia, as vezes
mesmo de delirio, que ndo é desprovido de parentesco com o estado religioso.[...] Pode-se



observar, também, tanto num caso como no outro, as mesmas manifestacdes: gritos, cantos,
musica, movimentos violentos, dancas, procura de excitantes que elevem o nivel vital etc.
Enfatiza-se frequentemente que as festas populares conduzem ao excesso, fazem perder de
vista o limite que separa o licito do ilicito. Existem igualmente ceriménias religiosas que
determinam como necessidade violar as regras ordinariamente mais respeitadas. Néo &,
certamente, que ndo seja possivel diferenciar as duas formas de atividade pudblica. O
simples divertimento, [...] ndo tem um objeto sério, enquanto que, no seu conjunto, uma
cerimdnia ritual tem sempre uma finalidade grave. Mas € preciso observar que talvez nao
exista divertimento onde a vida séria ndo tenha qualquer eco. No fundo a diferenca esta
mais na proporcdo desigual segundo a qual esses dois elementos estdo combinados.
(Durkheim,1968, p. 547/8).

Temos como objetivo realizar um estudo da festa de Nossa Senhora da
Conceicdo sob varios aspectos: ritos, sagrado, profano, relacbes de poder, organizacdo do
espaco publico e privado. Sobretudo, o estudo das festas populares perpassa pela analise das
seguintes caracteristicas: a nogdo de festa como celebragdo, como momento sagrado e a nogao
de festa enquanto instrumento de reproducdo da histéria do grupo (o passado e as
representacdes no cotidiano e na vida social presente).

Ainda em Durkheim aparecem alguns elementos fundamentais para se pensar as
festas de santos padroeiros. Portanto, as principais caracteristicas de quase todos os tipos de
festa sdo: i) a superacdo das distancias entre os individuos em momentos em que a festa
ocorre; ii) a producdo de um espirito coletivo, comunitario; iii) a transgressao de algumas
normas sociais, que em momentos de ndo-festa dificilmente seriam transgredidas (AMARAL
2012).

A transgressdo supracitada ja foi analisada por Carlos Rodrigues Brandéo
(1989), ao estudar as festas no interior de varios estados brasileiros, e sua importancia para a

vida daqueles que realizam, concluiu que a festa é:

O lugar simbélico onde cerimonialmente separam-se 0 que deve ser esquecido e, por isso
mesmo, em siléncio ndo-festejado, e aquilo que deve ser resgatado da coisa ao simbolo, posto em
evidéncia de tempos em tempos, comemorado, celebrado” (BRANDAO, 1989, p. 8).

Para 0 mesmo autor a festa toma a seu cargo 0S mesmos sujeitos, objetos e
estrutura de relac6es da vida social e os faz sofrer mutacdes. A festa tende a exagerar o real
com naturalidade. Assim, a ideia de transgressdo relaciona-se, para ele, ao exagero, a
ultrapassagem de limites (no carnaval isso é muito observavel), ao excesso (de risos, gestos,
comportamentos que em outros momentos poderia ser até imoral). Até as inversdes seriam
exageros, simbolizando aspectos sempre latentes no comportamento dos homens perante a

sociedade em geral.

Para se realizar as festas de santos sdo necessarios varios devotos e

colaboradores, pessoas que cuidam da execucdo e de “fazer valer a memoria/tradigdo”. No



apice religioso ¢ profano em grupo, pensa Durkheim, o individuo tende a “desaparecer” no
grupo e passa a predominar um espirito dominado pelo coletivo. Nesses momentos, sao
reafirmadas algumas crengas grupais e as “regras do jogo social” que tornam possivel a vida
em sociedade. Ou seja, o grupo reanima “periodicamente o sentimento que tem de si mesmo ¢
de sua unidade. Ao mesmo tempo, os individuos sdo reafirmados na sua natureza de seres
sociais” (Durkheim, 1968, p. 536).

Isso ocorre porque, com 0 tempo a consciéncia coletiva tende a perder suas
forcas®. Entdo, sd0 necessarias tanto os rituais religiosos como as ceriménias profanas para
reanimar os “lagos sociais” que correm na sociedade em qualquer circunstancia, ou seja,
eventos como as novenas e bailes podem contribuir para consolidar os lacos do grupo. Neste
sentido, podemos supor que, quanto mais festiva uma sociedade for, tanto mais coesa esta
poderia ser no sentido dukheimiano.

As festas de santo podem ser pensadas numa bipolaridade: a cerimdnia, como
forma regular de um culto e reveréncia a santa, e a festividade, como demonstracdo de alegria
e regozijo. Embora profano, também, é uma reveréncia aos santos. Elas podem se distinguir
dos ritos cotidianos por sua amplitude e do mero divertimento pela densidade que leva os
ribeirinhos a buscarem divertimento numa regido com poucas opcbes. Na verdade os dois
elementos tém afinidades. Durkheim ja observava o aspecto recreativo da religido e a
cerimdnia religiosa €, em parte, um espetaculo (representacdo dramaética, no caso, de um mito
ou aspecto dele ou de um evento histérico).

Este carater misto acima citado poderia ser tomado com um primeiro termo da
definicdo de festa, pois ela parece ser fundamentalmente ambiguidade: refere-se a um objeto
sagrado ou sacralizado, e tem necessidade de comportamentos profanos, como na maioria das
festas de santos no interior da Amaz6nia. Toda festa acontece, também, de modo extra-
cotidiano, mas precisa selecionar elementos caracteristicos da vida cotidiana. Toda festa é
ritualizada nos imperativos que permitem identifica-la, mas ultrapassa o rito por meio de

invengdes nos elementos livres.

% |sso ja foi objeto de discussdes tedricas no campo da psicossociologia, desde Freud até Moscovic.



6.2 — Teoria Ritual

Os rituais s@o meios pelos quais o grupo social se
reafirma periodicamente. (Durkheim, 1996, p.
422).

Consideramos como fundamental que a nocéo de ritual nesse trabalho deve ir
além daqueles fenbmenos de cunho meramente religioso, ou seja, que se pensa 0 evento a
partir de uma matriz dos ritos e simbolos por eles mesmos.

Trata-se, entdo, de pensar a festividade de Nossa Senhora da Conceigdo como
um conjunto de préaticas e representacdes que envolvem os ritos e simbolos religiosos, mas
também incluir no seu bojo os eventos profanos como os leildes, bingos e eventos dangantes.

Segundo Peirano:

Rituais sdo sistemas culturalmente construidos de comunicacdo simbdlica, sendo que
os ritos deixam de ser apenas a a¢do que corresponde a (ou deriva de) um sistema de
ideias, resultando que eles se tornam bons para pensar e bons para agir - além de
serem socialmente eficazes. (PEIRANO, 2003, p. 12)

Turner (1974) busca por processos sociais como pessoas em movimento e
campos de acdo social, alem de ter percebido nos nativos a exegese ja que os informantes
viraram 0s mestres e 0 etndlogo um interprete. Nesse sentido, Turner contrariou a
antropologia estrutural e buscou nos simbolos em movimento e sistemas de acdo social: ritual
como drama e o drama como ritual. Em outras palavras, 0 autor pensa na interligacdo dos
simbolos as ac¢Bes sociais.

Ou como prefere pensar DaMatta, 0 mundo social é produto de convencdes e
simbolos, todas as acbes sociais sdo realmente feito rituais ou com possibilidades de
ritualizacdo (DaMatta, 1997). Os rituais, nessa perspectiva, sd0 momentos ligados
essencialmente ao cotidiano, na vida social em constante (re) significacdo. Os momentos
comuns e triviais do mundo social podem ser deslocados e assim se transformam em
simbolos, que, de acordo com o contexto e 0 momento, mudam o sentido para o “fora do
comum”, tomando significado especial (DaMatta, 1997)

Portanto, os rituais representam aspectos das relacdes da sociedade. Uma técnica
para mudancas de posi¢do moral da pessoa, do sagrado para o profano, do profano ao sagrado,
tendo como base o cotidiano (Leach, 1974, apud DaMatta, 1997).

Se por um lado, o estruturalismo decodificou um sistema no conjunto estrutural
e buscou sua eficacia simbdlica, Turner penetrou no nucleo da eficacia simbolica. Ja na

analise estrutural classica, a estrutura se afasta do evento e da historia dos sujeitos.



O estudo das festas populares ou de santos na Amazonia perpassa pela analise
das seguintes caracteristicas: i) a no¢do de festa como momento celebra¢do, como momento
sagrado, relacional e comunitério, ii) e a nocéo de festa enquanto instrumento de reproducéo
de padrdes vigentes (a busca do passado manter significagdes no cotidiano e na vida social
presente).

Através das analises de Turner (1974, p. 16), a celebracdo ganha uma dimenséo
importante no funcionamento das sociedades. Enfatiza, portanto, o autor de que esses rituais
sdo importantes para o funcionamento das sociedades, tanto no aspecto social quanto
psiquico. Sua importancia adquire outros significados na medida em que diz respeito a
estrutura da sociedade em questdo, percebendo-se, assim a intricada e complexa rede de
relacbes simbdlicas entre posi¢Ges sociais do dia-a-dia e a distribuicdo de hierarquias neles
inseridos.

Outro campo fértil é o simbolismo. Turner percebeu o simbolo como sendo
“objetos, atividades, relacdes, eventos, gestos e unidades espaciais em uma situagdo ritual”
(PEIRANO, 2003, p. 49). Os simbolos, segundo Turner, sdo uma entidade dindmica, sendo
que “ndo conseguiria analisar simbolos rituais sem estuda-los numa série temporal em relacéo
com outros ‘eventos’, pois os simbolos estdo essencialmente envolvidos COm 0 Processo
social” (PEIRANO, 2003, p.49).

Os simbolos possuem as propriedades de condensacdo e unificagdo de alguns
significados, sendo que um Unico simbolo pode representar varias coisas a um s6 tempo.
Assim, os simbolos utilizados nos ritos e rituais tendem a se caracterizar pelo seu potencial
polissémico — considerando-se, é claro, cada contexto social e cultural. Nesse sentido, para
refletir sobre as formas de expressdo culturais e o processo de construcdo das identidades
culturais, é necessario levar em consideracao a identificacdo, comparagdo dos significados, o
valor e a importancia dos ritos e rituais por meio de processos discursivos e simbdlicos, em
diferentes geracoes.

O metodo de analise turneriano inclui os seguintes niveis: nivel operacional que
percebe o comportamento religioso; as interpretacGes nativas vistas atraves do nivel
exegético; nivel sociolégico que encontra no contexto social amplo resposta ao nivel das
organizacbes sociais e sua reproducdo como sistema; nivel situacional que percebe o0s
simbolos no contexto ritual.

Por sua vez, Turner (1974), ao analisar rituais Ndembu realgca magistralmente o
papel dos ritos como um tipo de acdo que informa marcantemente a estrutura social onde se

insere. No entanto, ao definir o que seja rito, ndo escapa a tentacdo de introduzir no elemento



religioso, pois considera ritual como sendo "comportamento prescrito e formal para ocasifes
fora da rotina tecnoldgica, que se refere a crencas em seres ou poderes misticos” (Turner,
1964, p. 20 - grifo meu).

Por outro lado, o ritual deve ser analisado em seu contexto cultural, relacionado
aos simbolos. Poderiamos tomar essa afirmacdo como considerando celebracdo apenas aquele
tipo de comportamento que envolve utilizacdo de representacdes simbdlicas, excluindo, desse
modo, tipos de acdo aceitos como comportamento meramente padronizado. No entanto, o
sentido da simbolizagdo no contexto de acgdo religiosa, ndo é explicitado por Leach.

Em geral, tanto Turner quanto Van Gennep associam rituais a simbolos, de tal
forma que uma leitura da sociedade inclui suas representacdes e suas a¢fes concretizadas no
dia-a-dia e em suas formas de pensar a propria realidade, implicita e explicitamente.

Como o mundo social é produto de convencdes e simbolos, todas as acdes
sociais sdo realmente feitos rituais ou com possibilidades de ritualizacdo (Da Matta, 1997). Na
Vila de Buritizal, assim como em outras regifes da Amazonia, as festas de santos padroeiros
acompanham atos rituais de reveréncia a essas entidades sagradas como forma de dar sentido
a existéncia daquelas comunidades isoladas.

Os rituais sdo entendidos, entdo, como a expressdao da concretude social em
forma de agBes que nos dizem coisas, sobre préaticas e cosmologias. Logo, sdo funcdes dos
rituais: os rituais fazem coisas, dizem coisas, revelam coisas, sempre no momento especial
que é compreendido e tido como tal, por isso apenas em dado contexto social se pode
compreendé-lo.

Tentar compreender a festa de Nossa Senhora da Conceicao fora do seu l6cus, a
Vila de Buritizal, é desloca-lo de seu eixo central —pois se trata de um ambiente especifico em
que os elementos e estrutura social nos indicam pistas na constituicdo de um fendmeno de
relevancia coletiva. E como deslocar os rituais Ndembu de seu foco central — a comunidade,

suas caracteristicas sociais e seu eixo simbolico central - a arvore leiteira.

Os rituais revelam os valores no seu nivel mais profundo... 0s homens expressam no
ritual aquilo que os toca mais intensamente e, sendo a forma de expressdo convencional
e obrigatdria,os valores do grupo é que sdo revelados. Vejo nos estudo dos rituais a
chave para compreender-se a constituicdo essencial das sociedades humanas (Turner,
1974, p.19).

Logo, na historia da festa de Nossa Senhora da Conceigdo, existe algo que
chamava a atencdo: toda a estrutura da sociedade gira em torno da festa anual de N. S. da
Conceicgdo, pois era nesse momento que se celebravam as cerimdnias como batizados,

casamentos e crismas, o que indica que a sociedade “esperava” a festividade seja pelo



interesse em diversdo naquele local com poucas opgdes festivas, seja para “cumprir” parte
daquilo que a Igreja catolica dogmatiza.
Por ritual, Turner (2005, p. 49) entende:

O comportamento formal prescrito para ocasides ndo devotadas a rotina tecnoldgica,
tendo como referéncia a crenga em seres ou poderes misticos. O simbolo é a menor
unidade do ritual que ainda mantém as propriedades especificas do comportamento
ritual; é a unidade Gltima de estrutura especifica em um contexto ritual.

Assim, devemos entender os acontecimentos religiosos como um sistema de
significados (GEERTZ, 1989; TURNER, 2005). Nesse sentido, na busca dos sistemas de
significado e sua compreensdo, o pesquisador deve buscar “reconstruir” o todo social.

Os propositos dos rituais sdo diversos. Eles podem incluir a concordancia com as
obrigacOes religiosas ou ideais politicos do grupo, a satisfacdo de necessidades objetivas e
subjetivas dos praticantes, o fortalecimento de lagos sociais, a demonstracdo de respeito ou
submisséo a regras, a afiliacdo a um projeto coletivo, a obtencdo de uma aceitacdo social ou
aprovacdo para certo grupo ou espacgo — ou ainda, como reflete Van Gennep (1978), a acéo
religiosa se apresenta tendo como finalidade o préprio ritual, sem um objeto social por tras
dele.

Ja em Durkheim apareciam 0s primeiros ensaios sobre rituais, como atos de
sociedade, “meios pelos quais o grupo social se reafirma periodicamente” (Durkheim, 1996,
p. 422).0s ritos ndo sdo realizados de qualquer maneira, eles precisam se apoiar e simbolos
reconhecidos pela coletividade. Ou seja, para que exista rito é preciso que exista certo namero
de operacdes, gestos, palavras e objetos, que exista a crenca em uma espécie de
“transcendéncia”.

Além disso, concordamos com a proposicao de Durkheim quanto a perspectiva
de ritual, pois estes nos indicam o que o0s sujeitos fazem. Os rituais e os cultos sdo verdadeiras
lupas que amplificam a sociedade e mostram 0 que as pessoas praticam — atos sociais com
significado.

Buscamos pensar a festa de Nossa Senhora da Conceicdo atraves de uma
concepgdo ritualistica e simbolica na qual engendram relagGes socioculturais diversas. Esse
evento aparece como espacos de relagfes culturais e simbdlicas, que devem ser pensados a
partir do modo como tendem a condicionar individual, cultural e socialmente, as préaticas
sociais e culturais dos agentes envolvidos em torno de sua materializag&o.

Através destas chaves explicativas discorreremos sobre 0s rituais e o conjunto de

fatores simbdlicos da festa de N. S. da Conceicdo, analisando como seus integrantes



formulam e realizam sua proposta de reveréncia religiosa e suas comemoracfes profanas ao
longo dos tempos sincronico e diacrénico.

Os propositos dos rituais sdo diversos dentro de diferentes estruturas sociais.
Eles podem incluir obrigacdes religiosas de reveréncia sagrada, a satisfagéo de necessidades e
seu consequente agradecimento a santidade, além de fortalecer lagos sociais. Por outro lado, a
demonstracdo de respeito ou submissdo a regras, aparece muitas vezes como filiacdo a um
projeto coletivo ou a obtencdo de uma aceitacdo social - ou ainda, como prefere Van Gennep
(1978), o ritual se apresenta tendo como finalidade o proprio ritual, sem um objeto social por
tras dele.

Vérias sdo as acOes que ostensivamente sdo executadas para concretizar
finalidades religiosas e de culto. As atividades incluem diversas ceriménias de adoracdo e
sacramentos de religides organizadas e cultos, e ainda os ritos de passagem de certas
sociedades (Van Gennep, 1978), ou como coroacdes, posses politicas, casamentos e funerais,
eventos esportivos e outros. No caso da festividade estudada, buscamos, sobretudo,
compreender quais sdo esses rituais e sua simbologia dentro de uma Idgica geral.

Os simbolos sdo elementos que orientam as pessoas dentro de uma dindmica
consensual. Os simbolos sociais com a¢do social devem ser estudados - descrever os simbolos
como “vetores”, na medida em que constituem influéncias determindveis que inclinam
pessoas ou grupos para a acdo. (TURNER, 2005, p. 68). Portanto, é preciso saber se 0s
fendmenos acoplados aos simbolos constituem interpretacdes desses simbolos. Segundo
Sperber “cada simbolo corresponde a um conjunto determinado de interpretagdes, a cada
interpretacdo um conjunto determinado de simbolos”. (SPERBER, 1974. P. 26).

Examinando o simbolo no contexto do Cirio de Nazaré, em Belém, Silva
evidencia a importancia dos simbolos na festa. Segundo ele, essa festa religiosa “articula um
conjunto de simbolos que proporciona maior adesdo dos fiéis a divindade, através de um
sistema de comunicacao, proporcionando uma experiéncia religiosa e mistica com a divindade
na terra” (SILVA, 2013, p. 106). Com isso, tem-se que 0s simbolos ndo sdo apenas icones ou
expressdes em si mesmos, mas, sobretudo elementos que ligam os fiéis ao universo mistico da
santidade em questao.

De acordo com Sperber (1974), os simbolos ndo adquirem sentidos proprios,
pois ndo possuem significado pratico isoladamente do seu contexto social, mas trabalha com
“a associacdo de um sinal e de um sentido mais usual (um significante e um significado)”
(SPERBER, 1974, p. 26). Ele enfatiza ainda a presenca da semidtica e o dominio da lingua

como recursos para se compreender as simbologias. Assim, abordar a festividade de Nossa



Senhora da Conceicdo como evento simbolica, € mergulhar no universo recheado de
significantes e significados que também converge para 0 ponto comum ao pensamento
geertziano da etnografia como descri¢do densa e como interpretacdo (GEERTZ, 1989).

Como sabemos, alguns aspectos triviais da vida social sdo transformados em
simbolos, os quais evidenciam uma dada realidade sociocultural (DAMATTA, 1987). Assim,
0s rituais estdo presentes no dia a dia dos grupos humanos em sociedade. Nosso interesse
centra-se na questdo de como os valores sdo transmitidos para as geragdes seguintes,
especialmente por meio da memdria histdrica. Para tanto, é importante verificar como o0s
valores sdo expressos nos simbolos, nas histdrias, nos mitos e nos rituais.

Os simbolos sdo objetos, materiais, atitudes, eventos, qualidades ou relacdes,
religido e formulages linguisticas especificas de grupos que apresentam diversos significados
e que evocam emocdes. A preservacdo da memoria pode servir como meio para a manutengao

da identidade cultural na comunidade de Buritizal.

6.3 - Memoria e Historicidade
Uma pesquisa historiografica ndo pode estar separada de
um exame das mentalidades coletivas. Phillipe Joutard
(In: DOSSE, Francois)

Outro aspecto que merece destaque nessa pesquisa é a construcao historica da
festa ora em estudo, ao mesmo tempo em que observamos a relevancia da atual configuracao
do evento religioso e profano. Nesse sentido, a historicidade da conta dos aspectos
diacrénicos, nos quais a meméria funciona como elemento que une passado e presente, e da
sentido ao evento.

Nesses termos, a producdo cultural/religiosa da comunidade ribeirinha de
Buritizal configura-se como uma producédo coletiva, nascida e desenvolvida dentro de uma
vida grupal e comunitaria — no sentido de uma vivéncia coletiva no decorrer das suas
manifestacdes culturais, onde podem ser claramente identificados fortes lacos de
solidariedade entre as pessoas envolvidas.

Uma das possibilidades que se abre para o estudo de um fato social é o aspecto
diacrénico, dando conta do seu desenvolvimento no tempo passado para o presente. Sobre
isso, “o estudo da génese e desenvolvimento de cada festa desde suas mais remotas
referéncias documentadas [ou pela oralidade], possibilita a compreensdo dos sentidos e
simbologias que elas carregam” (AMARAL, 2012, p. 123). Nesse sentido, a memoria

historica e social de um povo representa os dados e informagdes para se compreender alguns



dos aspectos no tempo devido “as confusdes criadas pelo intercimbio e pelos processos
transformativos da festa, assim como pelas diversas influéncias recebidas em diferentes
épocas e que foram se acumulando historicamente” (AMARAL, 2012, p. 135)

J& na historiografia, a memoria esta inscrita mais do que um simples objeto da
histéria, a memoria ¢ uma de suas “matrizes” ou “vetores” do conhecimento passado.
Segundo Paul Ricoeur, ela [a memoria] permanece, como a unica que guarda algo que
“efetivamente ocorreu no tempo”. Uma vez investigada, a memoria, fragmentada e
multifacetada, se aproxima da historia pela sua “ambigdo de veracidade” (RICOEUR, 1996).

A historiografia francesa tem dado grande passo para “desvendar” enigmas
histéricos e uma melhor apreensdo das relacdes passado, presente e futuro, nesta area.Hoje,
atestam os franceses a impossibilidade de uma dissociacdo, até entdo admitida, entre a
memoria e a historia. Atualmente, uma das mais novas areas ¢ a chamada “histéria social da
memoria” que vem tentando problematizar a memoria através da sua inscrigdo na historia.

Mas qual o papel da memoria nessa pesquisa?

A memobria tem sido objeto de manipulagdes frequentes por governos
interessados em “apagar” lembrangas de grupos humanos sobre acontecimentos que ndo
interessam aos detentores do poder (de ordem politica e ideoldgica. A memdria, que pode ser
individual e/ou coletiva, passa, assim, a integrar o “territorio do historiador” nas ultimas
décadas. O historiador desempenha o papel de resgatar a memdria — uma funcdo de mediador
—, a imagem de um analista, no tempo longinquo ou préximo. Portanto, buscamos adequar 0s
relatos de memdrias individuais & outras “memorias” em busca da suposta veracidade
histdrica — elaborar uma reflexdo sobre a prépria temporalidade.

Em outras palavras, cabe-nos a tarefa da apreensdo da relacdo do presente da
memoria (de um acontecimento) e do passado histdrico (desse acontecimento), em fungdo da
concepcdo de um futuro desse passado. Em outras palavras, o historiador projeta-se ao
passado em varios aspectos da sociedade e busca na memoria as lembrancas através trabalho
intelectual (RICOEUR, 1996).

A memoria, ndo apenas no sentido da histdria oral, faz parte do processo de
transmissdo, de geracdo a geracdo, de estorias presentes em relatos orais, 0s quais tém se
constituido num importante instrumento disponivel aos estudiosos na sua tentativa de
recuperar e interpretar o passado. No caso dessa pesquisa, a memoria apresenta-se cComo uma
fonte historica peculiar, uma vez que buscamos uma estreita relacdo desta com a histéria da
origem da Vila de Buritizal - tanto a memoria coletiva quanto a individual se impregna de

uma historicidade da qual estamos em busca. A propdsito, Paul Ricoeur (1996) estabelece



uma distingdo entre ‘“rememoragdo”, um processo de elaboracdo individual, e comemoracao
como trabalho de construcdo de uma memoria coletiva.

Essa procura de uma compreensdo do passado festivo, que se relaciona com o
presente, tem conduzido essa pesquisa a uma crescente valorizacéo das fontes orais que abrem
novas possibilidades de olhar o passado atraves da memoria individual, enfatizando que cada
“pedago” desse passado memorialistico serve a representatividade de cada caso particular que
ilumina seu contexto especifico. Em outras palavras, cada recorte cronoldgico que tratamos é
visto como uma pega do quebra cabegas historico.

A cultura é constituida em grupo na comunidade de Buritizal, bem como a
relacdo dos homens entre si e destes com o seu espaco. O homem tende a se identificar
conforme o que lhe foi transmitido e armazenado na memdria, considerando Halbwachs
(1990) esta é sempre revivida no presente, pois sO existe enquanto vivéncia, por isto as
experiéncias vivenciadas individualmente tornardo o individuo unico dentro de uma
coletividade.

A memdria de um individuo e/ou de um grupo, estd sempre inserida “num
contexto familiar, social, nacional”, 0 que nos induz pensar que toda memoria, nos dizeres de
Maurice Halbwachs (1990), é uma “memoria historica” e por consequéncia, com valor
coletivo. Toda a memoria produzida por um grupo de pessoas que vivenciou varias festas
religiosas pode estar associado aos movimentos histéricos da Vila em que habita, formando-
se desta maneira o que Halbwachs (1990) denominou de memoria coletiva com valor
histdrico e cultural, que pode moldar identidades. As memorias dependem dos grupos, das
mem©rias familiares, existindo individualmente, mas com amplitude coletiva.

Halbwachs (1990), assim, distingue duas memorias, sob as seguintes
nomenclaturas: uma interior ou interna ou pessoal ou autobiogréafica; outra, externa ou social
ou histérica. Como a historia do individuo pertence a historia em geral, a primeira é auxiliada
pela segunda. Ndo obstante, enquanto a primeira se refere a um passado mais continuo e
denso do individuo, a segunda representaria um passado mais resumido, assumindo um
carater mais extenso.

O socidlogo francés utiliza essa distingdo memoria coletiva e memoria historica.
Para ele, a memoria coletiva tem por suporte um grupo limitado no tempo e no espago e se
apoia na historia vivida, e ndo na histéria aprendida, sendo a histéria entendida ndo como
“uma sucessdo cronologica de eventos e datas, mas tudo o que faz com que um periodo se

distinga dos outros, do qual os livros e as narrativas em geral nos apresentam apenas um



quadro muito esquematico e incompleto” (HALBWACHS, 2006, p.79), até porque a historia
ndo é todo o passado, muito menos representa tudo que resta dele.

Halbwachs (2006) preocupa-se em afirmar que a memdria coletiva ndo se
confunde com a histéria e que a expressao memdria historica ndo é muito feliz, pois associa
dois termos que se op6em em mais de um ponto. A historia ¢ a compilagdo dos fatos que
ocuparam maior lugar na memoria dos homens, de acordo com as condi¢cdes do presente
analisados pelo historiador com apoio das fontes.

No entanto, lidos nos livros, ensinados e aprendidos nas escolas, 0s
acontecimentos passados sdo selecionados, comparados e classificados segundo necessidades
ou regras que nao se impunham aos circulos dos homens que por muito tempo foram seu
repositério vivo. Em geral a histdria s6 comega no ponto em que termina a tradi¢cdo, momento
em que se apaga ou se decompde a memdria social. Enquanto subsiste uma lembranca, € inutil
fixa-la por escrito ou pura e simplesmente fixa-la.

Convergindo com essa ideia, Le Goff afirma que

A meméria é uma construcdo psiquica e intelectual que acarreta de fato uma
representagdo seletiva do passado, que nunca é somente aquela do individuo,
mas de um individuo inserido num contexto familiar, social, nacional. (LE
GOFF, 1990).

Cabe aqui mencionar a tradicdo durkheimiana que consiste em tratar fatos
sociais como coisas (objetivamente). 1sso torna possivel perceber que a memoria coletiva de
um determinado grupo esté estruturada com certas hierarquias e classificagdes, uma memoria
também que, ao definir o que € comum a um grupo e o que o diferencia dos outros,
fundamenta e reforca os sentimentos de pertencimento e as fronteiras socioculturais.

Nessa abordagem durkheimiana, a énfase é dada a forca quase institucional
dessa memoria coletiva, & duracdo, & continuidade e a estabilidade social do grupo. Assim
também Halbwachs, longe de ver nessa memoria coletiva uma imposicdo, uma forma
especifica de dominacdo, acentua as funcdes positivas desempenhadas pela memoria comum,
a saber, de reforcar a coesdo social, ndo pela coercdo, mas pela adesdo afetiva ao grupo,
donde o termo que utiliza, de "comunidade afetiva”. Na tradigdo europeia do século XIX, em
Halbwachs a nacéo é a forma mais acabada de um grupo, e a memdria nacional, a forma mais
completa de uma memdria coletiva.

Outro aspecto importante acerca da memdria é a sua relagdo com os lugares®. As

mem©rias individual e coletiva tém nos lugares uma referéncia importante para a sua

* Sobre essa tematica ver: NORA, Pierre. Entre memoéria e historia: a problematica dos lugares.



construcdo, ainda que ndo sejam condicdo para a sua preservacdo. As memorias do grupo
estudado se referenciam, também, no espaco em que habita e nas relagdes que constroem com
este espaco geografico. Os lugares, e 0 tempo, sdo importantes referéncias na memdria dos
individuos, donde se segue que as mudancas empreendidas nesses lugares acarretam
mudancas importantes na vida e na memaoria dos grupos.

Podemos dizer que ela é fortemente marcada pelas relagfes sociais e grupos nos
quais nos inserimos. Provavelmente, foi essa a maior contribuicdo de Maurice Halbwachs
(1990) ao defender que “um homem, para evocar seu proprio passado, tem frequentemente
necessidade de fazer apelo as lembrangas dos outros”. Portanto, ao pedirmos para alguém
falar do passado, também damos voz a comunidade, na qual essa pessoa vive, e que interfere
na sua construcao do social.

As festas s&o rituais que ultrapassam a si mesmos como unidades temporais para
religar o visivel e o invisivel, passado e presente, enfim, religar os homens a Deus. Aquilo que
estd dentro e fora de um tempo, sempre buscando estabelecer lacos comunitarios, de
identidade étnica e tradi¢do dentro das mais variadas relagdes que vai desde simples relagdes
sociais e econémicas, até relagdes de poder.

A irmandade dos membros dos grupos sublinha a forca do processo de
identificacdo que possibilita o devotamento, gracas ao qual se reforca aquilo que € comum a
maioria das festas: o levantamento do mastro e as ladainhas que funcionam como elementos
publicos dentro da realidade analisada.

Portanto, a estrutura de funcionamento das festas de santos, numa visdo
totalizante, traduz-se na necessidade de transmissao cultural, onde as manifestacdes assumem
um carater de compromisso, ou seja, de responsabilidade social para com a cosmovisao do
grupo. Essa transmissao para 0s mais novos e outras geracfes expressa uma vontade histdrica
de manutencdo da tradicdo e de sua sobrevivéncia. Na cultura popular a transmissdo se da
pela relacdo pessoal. A oralidade ¢ um processo muito presente e peculiar dentro dessa
passagem de histdrias, crencas, tradigcdes, simbolos de geracdes para geragdes.

N&o é raro, entdo, rodas de jovens e adolescentes para ouvir os mais velhos
narrarem as estorias narradas pelos moradores do Buritizal que muitas vezes se confunde com
a historia da comunidade. Em outras palavras, a oralidade funciona (no sentido pedagdgico)
como uma escola da vida na qual se “repassam” inconscientemente elementos da cosmologia
coletiva e isso garante a manutengdo dos rituais (sobretudo os festivos e/ou da pajelanca) e
tudo a ele ligado; como exemplo disso, toma-se que muitas dessas estorias ligam-se direta ou

indiretamente a festa de Nossa Senhora da Conceicao.



A oralidade é um processo muito presente dentro dessa “passagem’/transmissao
de histodrias, crengas, tradicdes, simbolos de geracdes para geracoes. Destaque especial a esses
mecanismos de memdria/narracdo foi dado por Ecléa Bosi (BOSI, 1979, p. 5-49),que
considera a narracdo uma forma artesanal de comunicacao, que nao esta confinada nos livros
e onde o narrador tira 0 que narra de propria experiéncia e a transforma em experiéncia dos
que 0s escutam.

Nessa transmutacao ha uma evocagdo dos elementos do passado, e 0S mesmos se
tornam uma fonte do presente, pois neles aquilo que é lembrado serve como fundamento para

(13

novas vivéncias. Conclui, ainda: “... uma atmosfera sagrada circunda o narrador.” (BOSI,

1979, p. 49)

A comunidade existe onde o0s lacos de relagcbes sociais apresentam as
caracteristicas de espontaneidade, ganhando amplitude coletiva. Entretanto, ela precisa de
uma relacdo com a estrutura como que numa interdependéncia, pois uma depende da outra
para existir.

Elementos da tradicdo e costumes sdo transmitidos oralmente, de uma geracao a
outra, do mesmo grupo de populacdo. Operando, essencialmente em termos de tempo, a
tradicdo tem na oralidade (memdria/narracdo) um importante referencial para analise das
festas como manifestacdo cultural que se mantém e se reproduz nos movimentos de tradicéo,
de modernidade e de pds-modernidade. Comunidade e memoria se entrelagcam. A cada vez
que a memoria coletiva for requerida, esta funcionard como um alimento na renovacdo das
forcas sociais. O conceito de memoria coletiva torna-se fundamental para a analise

antropologica.



Capitulo 11 - BAILIQUE: “MUNDO DAS AGUAS”
Conhecendo o “mundo das ziguas”5

A vila do Buritizal esta localizada no arquipélago do Bailique®. De maneira
geral, o Bailique esta dividido em duas regides bem distintas, a saber: a varzea alta ou terra
firme (Baixo Araguari, regido continental com acesso terrestre pela regido do Pacui, chegando
bem proximo ao arquipélago) e a segunda, varzea baixa, que abrange as ilhas propriamente
ditas. E nessa regido que esta localizada a maioria das vilas, isto é, na regifo insular, onde a
influéncia do Oceano Atlantico se faz sentir com mais intensidade.

O Bailique esta localizado a aproximadamente 180 km da capital Macapa, com
acesso quase que exclusivamente através de embarcacGes e com viagens estimadas em 12
horas, dependendo da poténcia do motor, maresias e dos ventos que por sua vez variam de
acordo com a estacdo. Um lugar que pode ser denominado “mundo das aguas”, pois a regido
possui forte influéncia do regime das mareés, qual seja, suas ilhas sdo banhadas pelo Rio
Amazonas. Além disso, os rios e igarapés fazem parte do cotidiano dos bailiquenses .

Etimologicamente’ Bailique supostamente significa local das “ilhas que bailam”,
devido ao movimento de sedimentacédo intensa e formacédo répida de praias e pequenas ilhas.
E composto por oito ilhas, quais sejam: ilha do Bailique propriamente dito, Brigue, Curua,
Faustino, Franco, Marinheiro, ilha do Meio e ilha do Parazinho.

A Vila do Buritizal, entdo, esta localizada na ilha do Curud. A Vila de Buritizal é
considerada uma Vila média, dentro da realidade do arquipélago, ja que possui pouco mais de
600 pessoas. Além de um breve historico da vila, nos ocuparemos em apresentar sua estrutura
social e econémica, o que nos permite conhecer melhor a realidade da regido estudada.

A ocupacgdo antrépica do Buritizal e de outras pequenas comunidades teve
origem de maneira semelhante: movimentacdes humanas, grupos de amocambados,

quilombolas, brancos pobres, imigrantes ou ndo, e negros, foros ou fugitivos. Assim:

Nos documentos do século XVII, os indios conhecidos como Aruds eram mencionados
como habitantes do delta do Amazonas e das chamadas ‘ilhas Bailiques’. Mais tarde,
avancaram ao interior do Cabo Norte, fugindo dos luso-brasileiros e colocando-se como
aliados dos franceses e holandeses na luta pelo controle do territorio. (BAILIQUE:

% O historiador amapaense Paulo Cambraia foi o primeiro a fazer referencia ao Bailique como Mundo das 4guas.
Sobre isso ver CAMBRAIA, Paulo Marcelo da Costa. Na ilharga da fortaleza, logo ali na beira, 14 tem o
regatdo: os significados dos regatdes na vida do Amapa (1945-1970). Belém: Acai, 2008.

® Segundo Vieira, o Bailique localiza-se na foz do Rio Amazonas, entre os paralelos 00° 44’ — 01° 115° N e
meridianos 49° 54’ — 50° 19’ e tem os seguintes limites: ao norte com o rio Araguari e ao sul com o Canal do
Norte, a leste com o0 Oceano Atlantico e a Oeste com a regido do Pacui. (VIEIRA, 2003, p.37).

" N#o se tem registro de algum trabalho especifico sobre a etimologia da palavra Bailique. Outra hipotese dé
conta de que na época da segunda guerra mundial (1939-1945) um navio teria encalhado numa praia da regido e
afundado. Nesse navio estaria escrito Bailique.



desenvolvimento sustentavel no delta do rio Amazonas. Centro Amapaense de
Atividades culturais, econdmicas e sociais, 2000).

Outra pista sobre a origem das vilas do Bailigue seria que ap6s a expulsdo dos
jesuitas, em 1757 os aldeamentos dos indios foram elevados a categoria de vilas e suas igrejas
estariam ligadas a pardquias. Pelas condi¢des de acesso e outras dificuldades na ocupacao da
Amazonia, os franciscanos instalaram igrejas em terras amapaenses, sendo que “poucas
conseguiram sobreviver Cassiporé e Curupi (...) durante esse periodo ficaram atuantes as
paroquias de Macapa, Mazagao, Bailique e Cunani (...)” (Diretério Diocesano, p. 11).

Por outro lado, estudos® realizados também mostram que as terras do atual
estado do Amapa foram integradas ao projeto de colonizagdo portuguesa e acreditamos que as
ilhas do arquipélago ganharam nova perspectiva no contexto das disputas territoriais no final
do século XIX, pois que ocorreu “a implantagdo de um destacamento militar, o qual
emprestou soldados para construir e auxiliar o forte Dom Pedro Il localizado no Rio Araguari,
datado de 1840” (REIS, 1949: P. 132). Havia, naquele contexto, a preocupagdo em povoar a
regido, dai que: “os soldados que eram enviados para esses campos de forga, caso se casassem
com as nativas eram, por leis, amparados” (REIS, 1949, p.134).

O arquipélago é composto por oito ilhas e cada ilha é composta por algumas
vilas pequenas e médias. Mas a principal vila, considerada o centro comercial da regido é a
Vila Progresso que possui aproximadamente quatro mil pessoas e abriga 6rgaos de prestacdo
de servigco publico, tais como correios, centro de saude, bancos, escolas, posto policial e
outros. O IBGE, censo 2010, contabilizou um indice demogréfico de 7.618 habitantes na
totalidade do arquipélago.

Caracteristicas geograficas do Bailique
O Bailique faz parte administrativamente do municipio de Macapa. Entretanto,
o Bailique chegou a ser desmembrado do territdrio amapaense durante a década de 1940. Na

mesma década, o Bailique voltou a ser administrado pelo municipio de Macapa.

Posteriormente, pelo mesmo decreto que cria o Territorio Federal do Amapa,
Decreto-Lei Federal n° 5.812, de 13.09.1943, complementado pelo decreto n°
5.839 de 21.09.1943, Macapé aparece desfalcado do distrito de Bailique, de modo
que este integrava o estado do Para. Somente em maio de 1944, em virtude do
Decreto-Lei Federal n° 6.550, o distrito do Bailique é reintegrado ao municipio de
Macapé’.

® Sobre
°IBGE. www.conm.org.br/Governo do Estado do Amapa.


http://www.conm.org.br/Governo

O Bailique é um conjunto de ilhas, que sofre profunda influéncia do Oceano
Atlantico. A forte acdo do oceano sobre o rio provoca o surgimento de ilhas devido as
sedimentacOes. Essa caracteristica geogréafica tem como base a movimentacdo das marés
oceanicas e fluviais; muitas vezes essa massa hidrica se desloca com muita violéncia e acaba
destruindo barrancos e proporcionando a regido uma caracteristica, isto €: o rio destréi os
barrancos numa margem e constrdi em outras.

= ARQUIPELAGO P
DO BAILIQUE B

Imagem n° 1: Mapa do arquipélago do Bailique. (www.google.com.br)

As ilhas surgiram apds séculos de deposito de sedimentos organicos despejados
pelo Amazonas. N&o existem estudos cientificos comprovando, mas ha relatos orais de que na
época da segunda guerra mundial (1939-1945) existiam apenas 5 ilhas, significando que em
pouco mais de meio século quase dobrou o numero de ilhas. Exemplo disso € que em épocas
do inverno, alguns locais do rio da regido estarem assoreados e ocorrer a formacgéo de bancos
de areia depositados por essa massa hidrica em constante movimento. Outra implicacdo dessa
forca das &guas é a localizacdo das vilas, ja que os ribeirinhos estdo sempre mudando de local
e fundando novas vilas devido a queda de barrancos - fendbmeno natural provocado pela forga
das marés.



No mapa abaixo podemos perceber que se trata de uma regido estuaria'® do
Bailique, ou seja, a capacidade de formar ilhas por conta da forca das aguas e da
movimentacdo de sedimentos. Na regido também encontramos planicies fluviais inundaveis,
constituidas por uma sedimentacdo mista: marinha e fluvial. Parte das ilhas estd sujeita as
inundacdes, ocorrendo nas margens um processo continuo de erosdo, com queda frequente de

barrancos, provocado pelas marés e correntes. A terra dos barrancos normalmente é

depositada nas costas de outras ilhas e nos canais fluviais, causando novas formagdes''.

Imagem n° 2: mapa mostrando mudangas geoldgicas no Bailique no curso de 40 anos,
aproximadamente. (www.google.com.br)

O rio Amazonas, ao longo de muitos anos, vem despejando em sua foz uma
enorme quantidade de sedimentos, construindo e remodelando os arquipélagos do litoral do
Amapa. Desta forma, o Bailique estd em constantes transformacdes geoldgicas, fato que torna
a viagem ao arquipélago cheia de perigos naturais. Os pilotos de embarcagdes devem estar
atentos a formacdo tdo répida dessas praias. Além disso, acrescentamos as seguintes
caracteristicas complementares:

As Florestas de Varzeas sdo ecossistemas tipicos da regido, caracterizam-se por
serem periodicamente inundadas pelas marés, abrangendo inUmeras espécies vegetais e
animais. As florestas, de um modo geral, representam uma alternativa de sobrevivéncia para

10 Essa caracteristica ndo é uma exclusividade do Bailique, j4 que na Amazonia ocorre com frequéncia a
existéncia de arquipélagos que modificam sua estrutura geoldgica pela agéo do rio.

1 Essas informacBes ndo estdo contidas em estudos geoldgicos pois ainda ndo foram feitas pesquisas que
comprovem o surgimento dessas ilhas no Bailique. Tais informagdes foram obtidas em conversas com
moradores antigos. Eles relatam que suas casas ja foram reconstruidas dezenas de vezes devido a erosdo. Além
disso, algumas pequenas ilhas surgiram nos Gltimos anos, modificando a dindmica do arquipélago.


http://3.bp.blogspot.com/--jQ_lzj5rpE/TrvUHKUhXiI/AAAAAAAABic/MLkG8_we8_8/s1600/20+-+C%C3%B3pia.jpg

as comunidades locais, que extraem delas acai, palmito, frutas e madeira sob o controle dos
6rgaos de fiscalizagdo ambiental.*?

Os Campos de Varzeas sdo ecossistemas menos conhecidos, que ficam proximo
as florestas, nas areas internas do arquipélago, mas também sdo sujeitos as inundacdes
provocadas pelas marés e chuvas, e oferecem alimento a diversas espécies de aves. Nestes
ambientes inundaveis pratica-se a pecuaria bovina em grandes fazendas, onde os bubalinos
predominam j& que sdo animais fortes e propicios para o ambiente indspito das varzeas. Por
outro lado, os moradores antigos relatam que h& décadas os bdfalos vem modificando a
paisagem, pois destroem barrancos e alargam os igarapés.

Os lgarapés compdem a paisagem, pois cortam as ilhas em todas as direcdes,
levando e trazendo a &gua das marés. Os igarapés sao importantes para o Bailique e é deles
que saem muitos dos alimentos das comunidades, como peixes e camardes. Além disso, é
pelos igarapées que os caboclos do Bailique transitam diariamente.

Os manguezais sdo ambientes que aparecem na faixa costeira, no contato com a
agua salgada. O mangue do Bailique ndo é muito extenso e, nem produzir caranguejo, 0
manguezal é resultado do depoésito de sedimentos oriundos da acdo do oceano e se concentra
na costa bailiquense. Apesar disso, ndo faz parte do cotidiano dos moradores da regido, ja que
a concentracdo humana ocorre mais na parte interna do arquipélago. O manguezal €
predominante em regiGes com influéncia da 4gua oceénica.

As praias, por sua vez, sao elementos constantes da paisagem local, que ficam
mais expostas quando a maré esta baixa. Nelas vivem espécies vegetais e animais
caracteristicos como, por exemplo, as tartarugas marinhas que procuram as praias para

reproduzir. E o caso das praias da ilha do Parazinho, uma area protegida por uma lei estadual.

Singrando o Amazonas: as viagens ao Bailique

O Bailique esta localizado a nordeste da cidade de Macapa. Os barcos fazem um
trajeto pelo Rio Amazonas e por alguns instantes se distanciarem da costa, mas nao
atravessam nenhuma baia. Apesar disso, nos meses de julho a dezembro a forga dos ventos
aumenta a incidéncia de maresias. A viagem de Macapa ao Bailique dura aproximadamente

12 horas, dependendo da poténcia do motor do barco (em geral as embarcacdes possuem

12 Os 6rgaos de fiscalizacio séo a Secretaria Estadual de Meio Ambiente (SEMA) e Instituto Brasileiro de Meio
Ambiente (ICMBio).



velocidade baixa), tais embarcacdes'® se deslocam a uma velocidade média de 20 Km/h e,
somado aos ventos muito fortes nos meses de verdo, entre julho e dezembro, reduzem ainda
mais a velocidade das embarcacgdes. Esses ventos sopram na posic¢ao norte, segundo relatos de
alguns moradores experientes na navegacao, fruto de suas observacfes empiricas.

As viagens ao arquipélago do Bailique, em alguns meses do ano sdo mais
perigosas, que acabam inibindo a presenca de turistas. A bordo de embarcacGes em madeira,
os ribeirinhos navegam todos os dias e resistem a ventos fortes e ondas que podem chegar de
2 a 3 metros, sobre as &guas do caudaloso e turbulento Amazonas. Tais viagens sdo ainda
mais perigosas na escuriddo das noites, guiados pelas luzes das estrelas e da lua, que muitas
vezes sdo as Unicas fontes de iluminacéo para os barqueiros.

A viagem ao Bailique é dividida em duas partes: sdo doze horas de viagem para
se chegar a principal Vila, Progresso. Ap6s oito horas de viagem chega-se a entrada do
arquipélago — extremidade conhecida como ponta do Curua (navios de carga estrangeiros a
reconhecem em seus GPS’s como ponto demarcatorio). Trata-se do trajeto mais perigoso,
especialmente a travessia posterior a regido conhecida como Igarapé do “mamao”. ApoOs essa
travessia, as ondas cedem lugar ao rio caudaloso que encanta oS viajantes com praias
habitadas por passaros e outros animais da regido. Apos a Vila de Itamatatuba, localizada na
ponta do Curud, seguem-se outras vilas ao adentrar do arquipélago.

Essa regido, sempre vista pelos habitantes da capital Macapd como sendo de
dificil acesso, acaba ficando isolada geograficamente. Esse isolamento, acrescido do descaso
dos governos em atender aos anseios da populacdo, tem implicacdes na vida da comunidade
pela falta de politicas pablicas. Podemos afirmar que esse isolamento contribuiu, também,
para formar uma cultura local a partir do contato dos ribeirinhos com a floresta. Pela falta de
servigcos médicos — 0 pajé teve ampla aceitacdo no trato de doencas fisicas e espirituais.

Existem quarenta e duas comunidades no Bailique, sendo que a primeira esta
localizada na ilha do Curua, logo na entrada do arquipélago — Vila de Itamatatuba. Doravante,
seguem-se outras comunidades como Ilhinha, Carneiro, Sdo Pedro, lgacaba e outras
comunidades até a ilha que abriga a Vila de Buritizal, ou seja, a ilha do Curua.

e A llha do Curud abriga as comunidades de lgarapé do Meio, Igarapé Grande,
Santa Paz, Lim&o, Ponta do Curud, Itamatatuba, Andiroba, S&o Jodo Batista, Jaburuzinho,

Jangada, Ilhinha, Cubana, Carneiro, Sao Pedro e Buritizal,

13 530 exemplos de barcos da linha Macapé-Bailique: Rei Benedito, Deus nos Guie, Albatroz, Primavera, Edinei
I11, Virgem de Nazaré, Comandante Diego, Barco Camarada, dentre outros.



«A llha de Terra Grande estdo localizada as comunidades de Maranata,
Filadelfia, Equador, Boa Esperanca, Monte Carlos, Arraiou, Sdo Pedro da Ponta do Bailique,
Santo Antonio, Livramento, Uricurituba, Junco, Foz do Gurijuba e Ilha Vitoria;

« A llha do Franco abriga as comunidades de So Benedito da Freguesia, Franco
Grande, Franquinho, Ponta da Esperanca, Freguesia, Capinal, Eluzai e lgacaba;

«Na ilha do Brigue encontram-se as comunidades Vila Progresso, Macedonia,
Jaranduba e Nossa senhora Aparecida;

« Na ilha do Faustino, as comunidades de Mupéua, Malba e Bom Jardim,

«A llha do Marinheiro abriga as comunidades de Igarapé do Macaco e

Marinheiro de fora.

Foto n° 3 -A foto acima é de um barco da linha Macapa/Bailique- BM Albatroz, numa das viagens no interior do
arquipélago. Percebemos a auséncia de turbuléncia, pois essa parte da regido é protegida dos ventos fortes
(vetores de maresias e ondas).


http://2.bp.blogspot.com/-b_99C0d9V8A/TrvQWJQkk2I/AAAAAAAABiM/rRb3z7AeNgg/s1600/15.jpg

Foto n° 4 - Foto acima mostra parte das estruturas da maioria das Vilas do arquipélago.
Acervo Chico Terra.

A ocupagdo do arquipélago pelas vilas inclui a necessaria construcdo de pontes
suspensas do chao, pois nas marés grandes também conhecidas como lancantes** de lua cheia,
especialmente no més de Marco. As aguas invadem a terra e inviabilizam a construgdo de
casas muito proximas ao chdo. O nivel da agua sobe aproximadamente 0,80 centimetros e
tudo deve ser suspenso: galinheiros, chiqueiros, canteiros de hortalicas, etc...

E comum nas varias comunidades do arquipélago a realizacdo das festas de
santos padroeiros, todas elas com forte tradicdo™. Essas festas possuem ao mesmo tempo o
aspecto religioso e profano, combinando fé e diverséo, nas quais as pessoas aproveitam para
pagar suas promessas e realizar sacramentos como batismo, além de entretenimento.

Essas tradicGes religiosas possuem seu ponto alto nas festas profanas, téo
aguardadas pelos bailiquenses, a regido quase ndo possui opcbes de diversdo e
entretenimento, o que torna cada festividade uma atracdo no calendario anual dos ribeirinhos.
Praticamente todas as comunidades possuem uma santidade em que depositam sua fé e fazem
pedidos de intercessdo a Deus.

Y O termo langante faz parte do cotidiano dos ribeirinhos. Cientificamente significa Sizinia, ou seja, o
movimento sazonal das aguas por ocasido da lua Cheia ou pleniltnio, bem como da lua Nova ou novilGnio — as
marés atingem niveis mais elevados (VIEIRA, 2003).



Além dessa religiosidade latente, o Bailique conserva muitas tradi¢es, quase
todas ligadas ao rio e a floresta, aqui entendidos como vetores que contribuem para a origem
de lendas e crencas populares. Destacamos, por exemplo, o costume de algumas pessoas ainda
cultivarem proximo de casa alguma arvore de cipd d’alho, que na concepcdo dos ribeirinhos
serve para afugentar o boto.

A populacao de todo o arquipélago é estimada em 7.618 mil habitantes (2010).
A base econdmica € a pesca, extracdo de palmito, acai, macaxeira ou aipim e outros produtos
como mel de abelha e pecuaria bubalina. N&o existe energia elétrica 24 horas, o que implica
em varias limitacdes ao desenvolvimento econémico do arquipélago. Existe uma radio
comunitaria, Radio Comunitaria do Bailique, que leva informagcfes aos moradores das
comunidades mais distantes.

Outra atividade importante ¢ a pesca do camardo, encontrado em grandes
quantidades. O camardo se reproduz nas praias, muito comum na regido bailiquense o que
facilita o desenvolvimento de O Bailique é repleto de praias. Os ribeirinhos utilizam a técnica

da pesca com redes™® préprias, tecidas pelos proprios caboclos.

> Assim, cabe uma breve abordagem sobre o sentido geral dessas festas como a que ocorre na comunidade de
Franquinho (existe uma tradi¢cdo que leva os ribeirinhos a uma grande procissdo fluvial, barcos enfeitados e
muito foguete) e especialmente a festa em louvor a Nossa Senhora da Conceicéo.

16 Existem duas técnicas para captura do camardo com redes: o arrasto, assim denominado pelos ribeirinhos; o
segundo método consiste em fixar a rede e esperar que o camarao fique preso na rede.
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Foto n° 5- Mapa mostrando a entrada do arquipélago do Bailique.

(www.google.com.br)

Na regido do Bailique, as florestas abrigam um incalculavel nimero de animais e
varias espécies vegetais. Entre os mamiferos da regido estdo animais como paca, cutia,
capivara e macacos, dentre eles o bicho preguica. J& entre os mamiferos aquaticos destacam-
se 0 boto, o peixe-boi, que apesar de raro, ainda pode ser observado alimentando-se da
vegetacdo que se forma na parte submersa das praias. Segundo relatos orais, alguns peixes,
como o Pirarucu, eram considerados raros ha décadas mas hoje podem ser encontrados em

boas quantidades.



Foto n° 6 -As ilhas possuem vasta rede hidrogréfica, representada por rios, igarapés e agua do mar. Devido a sua
localizacdo, as ilhas estdo sujeitas a acdo das marés e da pororoca. (Fotos: CAACES e IEPA)

Entre os queldonios destacam-se as tartarugas e outros animais como 0S
camaledes, que sdo protegidos pelos 6rgdos ambientais estaduais. Diversas espécies vegetais
também encontram abrigos nos ecossistemas do arquipélago, como as araras, garcas, guaras e
outras, além dos peixes, anfibios, invertebrados e plantas, entre elas, espécies consideradas
medicinais pelos moradores: arruda, hortelanzinho, manjericdo, alfavaca, canela, mastruz,
vick!’, erva cidreira, capim lim&o ou capim santo, anador e boldo.

Outro elemento de transformacdo e dindmica da regido é a presenca dos bufalos,
animais robustos e fortes, ndo sdo nativos do arquipélago. Devido a forca desses animais,
destroem os barrancos e abrem igarapés muito rapidamente, ou seja, 0s igarapés estdo se
alargando e criando canais de comunicacgéo entre si. O resultado disso foi o alargamento dos
rios, e a consequente movimentacdo de inimeras espécies de peixes como 0 pirarucu, que nao
fazia parte do cardapio dos bailiquenses, mas que agora baixaram os rios. Deslocaram-se da

area continental para a regido das ilhas e se adaptaram ao Bailique.
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Vila do Buritizal: l6cus da pesquisa

A pesquisa ora apresentada tem por objeto a festa*® em louvor a Nossa Senhora
da Conceicdo, que se realiza anualmente na Vila de Buritizal, localizada no Distrito do
Bailique, municipio de Macapa-Ap. A origem histdrica da vila do Buritizal ainda ndo é
conhecida, tampouco o significado exato do nome da vila; a hipotese mais provavel seria de
qgue no igarapé que abriga a comunidade teria grande quantidade de arvores da espécie
buritizeiro™. O que de fato se comprova ao observar a paisagem local.

A Vila do Buritizal é uma comunidade com aproximadamente 600 pessoas cuja
religiosidade mantém acesa a chama da fé na padroeira Nossa Senhora da Conceicdo, a
imagem fica numa pequena Igreja ligada & Diocese de Macapa — antiga prelazia de Macapa®.
Mais especificamente, hoje, a Igreja de N. S. da Conceigdo esta ligada a Pardquia Cristo
Libertador (sede em Sdo Joaquim do Pacui). Sendo assim, “para os ribeirinhos [da Amazdnia,
grifo meu], os santos séo protetores, com poderes benevolentes, aos quais podem pedir auxilio
¢ protecdo” (FRAXE, 2004, p. 317).

Para melhor apresentar a tematica de uma comunidade, recorremos ao uso da
expressdo “comum” e cotidiano do termo comunidade, no qual se pode recorrer ao dicionario
(Houaiss, 2001), em que se encontra definida como: 1) estado ou qualidade das coisas
materiais ou das nocBes abstratas comuns a diversos individuos, comunhéo; 2) concordancia,
concerto, harmonia; 3) conjunto de individuos organizados em um todo ou que manifestam,
geralmente de maneira consciente, algum traco de unido; 4) conjunto de habitantes de um
mesmo Estado ou qualquer grupo social cujos elementos vivam em dada area, sob um
governo comum e irmanados por um mesmo legado cultural e histérico.

Para além dessa definicdo ainda pouco precisa, a palavra comunidade sugere uma
forma de relacionamento caracterizada por altos graus de intimidade, vinculos emocionais,
comprometimento moral e coesdo social; e ndo se trata apenas de um vinculo passageiro. As

relacdes caracterizadas como comunidade tém sua continuidade no tempo. O espaco também

17 Planta usada para fazer ché e que possui um cheiro caracteristico ao produto vendido nas farmécias, cujo nome
comercial € vick, é usado como descongestionante nasal.

8As festas de Santo sdo uma forte tradigdo no Bailique, néo se restringindo ao Buritizal, assim destacamos: a
homenagem a Séo Sebastido (comunidade Bom Jardim), S&o Jodo Batista (comunidade Macaco de Fora), Séo
Pedro (comunidade Franquinho). Além dessas, existem as festas organizadas por familias, denominadas
localmente de “mucurinhas”.

!9 palmeira tipica do norte do Brasil, em média 10 metros de altura e produz frutos pouco apreciados pela
culinaria, embora usado na fabricacdo de alguns doces e cosméticos.

*%Prelazia de Macapa (Territorialis Praelatura Macapensis) foi ereta canonicamente pelo Papa Pio XII, por meio
da bulaUnius Apostolicae Sedis , de 1° de fevereiro de 1949, a partir de territério desmembrado da entdo Prelazia
de Santarém. Foi confiada pela Santa Sé aos cuidados do Pontificio Instituto das Miss6es (PIME). No dia 23 de
mar¢o do mesmo ano a prelazia ¢ instalada por Dom Frei Anselmo Pietrulla, OFM, bispo prelado de Santarém.
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é importante na caracterizacdo da comunidade, pois esta € localizada e envolve vinculos de
proximidade espacial, tanto quanto de proximidade emocional.

Comunidade é uma fusdo de sentimentos e pensamentos, de tradicdo e
compromisso, de adesdo e volicdo. Pode ser encontrado em, ou expressar simbolicamente,
localidade, religido, nacdo, raca, idade, ocupagdo, ou cruzada. Seu arquétipo, tanto
historicamente e simbolicamente, é a familia, e em quase todo tipo de verdadeira comunidade
a nomenclatura da familia é importante. Fundamentais para a for¢a do vinculo da comunidade
é a antitese verdadeira ou imaginada formada no mesmo tecido social, pelas relacbes ndo-
comunais de concorréncia ou conflito, utilidade ou aceitacdo contratual. Estes, por sua relativa
impessoalidade e anonimato, destacam o0s lacos pessoais estreitos da comunidade (Nisbet ,
1967, p. 48).

Os comentarios acima contribuem para esclarecer o sentido de comunidade
ribeirinha, como sendo um grupo de pessoas envolvidas num espaco rural, com forte
influéncia da natureza sobre o cotidiano. Exemplo disso € o regime das marés, que influencia
em varios aspectos da vida do grupo. Sobre a relacdo entre os ribeirinhos e a natureza e suas
formas de exploragdo dos recursos naturais.

Os moradores sobrevivem da extracdo dos recursos que a natureza dispde e
praticam uma agricultura de subsisténcia do tipo rocagem e coivara*associado ao antigo
costume da queima. A comunidade do Buritizal est4 localizada na ilha do Curua e possui,
resumidamente, as seguintes caracteristicas:

- Um ecossistema que possui dindmica ligada ao regime das marés, o que resulta
em campos naturais e florestas de varzea (Além de terra firme), sendo a presenca de
manguezais um elemento secundario, predominante em algumas ilhas mais distantes. Além da
presenca de lgarapés como vias de acesso e transito entre as regides.

As espécies caracteristicas das florestas de varzea na regido estuarina do
Buritizal sdo marcadas pelo dominio de palmeiras, destacando-se o0 acai, buriti, ubucu e
urucuri. No caso da Vila de Buritizal predomina essa vegetagdo, incluindo o Buritizeiro,

palmeira que cedeu 0 nome para a vila.

2 Coivara consiste em derrubar a vegetacao, espera-se um tempo de secagem. A queima da vegetacao seca, além
de limpar a &rea a ser plantada, melhora a qualidade do solo, segundo os caboclos.



Estrutura socio econémica da Vila do Buritizal

A Atividade de caca e pesca é a base da alimentacdo dos moradores de Buritizal,
complementada com a extracdo de frutos, dentre eles o acai. Além disso, a exploracdo de
recursos naturais como a castanha, madeiras, palmito e sementes oleaginosas sé&o
complementares a renda familiar. O palmito tornou-se um produto muito explorado, pois
existem pequenas fabricas que extraem e beneficiam o palmito tipo exportacao.

Algumas atividades com o tempo acabaram tornando-se obsoletas como a
extracdo do latex da seringueira, as “bolotas” como eram conhecidas, vendidas aos regatGes
gue por sua vez exportavam para o porto de Belém-Pa. Além disso, era um costume antigo
fazer manteiga usando o caroco do muru-muru®. Hoje, pouco se usa esse produto, ficando
apenas na memoria dos moradores mais antigos. Os primeiros regates faziam uma espécie de
monopdlio, ja que pagavam quanto queriam pelos produtos.

A extracdo do grude da gurijuba®, bexiga do peixe com 0 mesmo nome, também
rende muito no orcamento familiar dos moradores de Buritizal, pois alguns paises orientais
utilizam a grude como medicamento - o que explica a grande procura pelo produto. Ja a
apicultura aparece como uma atividade pouco utilizada para fins comerciais, sendo o mel
mais usado com fins medicinais que cumpre com parte das tradi¢des locais.

A producdo econdmica da Vila de Buritizal tem como uma de suas bases a
extracdo de oleaginosas, de sementes com alto poder de extracdo de 6leos — muitos deles com
poder medicinal®. Na segunda metade do século XX era comum a extracdo de latex da
seringueira que era revendido para Macapa e para outras regides do Brasil e do mundo —
movimento de produtos nos pordes dos regatbes. Hoje, as bolotas de seringa ficaram apenas
na memoria dos moradores de Buritizal. Essa economia gomifera perdeu forga no Buritizal e
no Bailique, em geral, permanecendo a atividade de exploragéo das oleaginosas.

A extracdo do acai aparece como uma economia complementar, como
alternativa de alimentos para populacdes ribeirinhas com poucas op¢bes nutricionais. Em
geral os moradores dessas regides do Buritizal consomem alguma carne (e/ou gordura)
salgada com “pird0”? de acaf - uma nutricdo com poucas fibras, diga-se de passagem, cujo

resultado gera elevados indices de pressdo alta em alguns moradores e um reduzido porte

2 O muru-muru é uma espécie vegetal cuja améndoa possui alto poder de oleosidade, da qual era costume se
extrair uma espécie de manteiga. Hoje, é raro alguma familia consumir esse produto.

2% Gurijuba é um peixe de pele de agua doce, que pesa em média 20 kg é muito apreciado na Amazonia.

2 Dentre essas oleaginosas, destacam-se: andiroba e pracaxi.

% Uma substéncia resultante da mistura de acai com farinha de mandioca, parte do hébito alimentar local.



fisico dos ribeirinhos. Os resultados dessa nutricdo no desenvolvimento corporal dos
ribeirinhos ainda carece de investigacao cientifica.

Outra atividade relacionada a pescaria na pequena Vila de Buritizal tem origem
na grude ou bexiga do peixe denominado gurijuba é usado no preparo de colas como Super
bonder em alguns paises do Oriente. Também ¢é usado como preparo medicinal. O manuseio e
transporte desses materiais movimentaram muitas pessoas na regido. Os regatdes alimentavam
as docas de Belém?, tanto de grude como de estérias narradas sobre as aventuras fluviais
dessas embarcagOes singrando a imensiddo do Amazonas, num movimento de idas e vindas
desse e outros produtos.

Ja o peixe € a base principal da alimentacdo das comunidades do arquipélago do
Bailique, seja pela presenga em abundancia desse recurso alimentar, seja pelo saboroso prato
que dele se pode preparar. Nos meses de julho a dezembro, acentua-se a reproducdo de
grandes cardumes de varios peixes como Tamuata, Giju, traira, Aracu e outros — os chamados
“peixes do mato”, que se reproduzem em igarapés. Os ribeirinhos utilizam, entdo, a técnica
da gapuia®’ para capturar os peixes do mato.

O arquipélago também produz peixes de peles de médio e grande porte, oriundos
das aguas oceanicas. Os barcos de pesca de tamanho pequeno e médio se aventuram pelas
regibes proximas ao Oceano Atlantico onde a agua ja é salgada - regido norte como
denominam 0s proprios pescadores - e obtém enormes quantidades de “peixes de peles”

(Dourada, Filhote, Gurijuba Cagéo, Piramutaba e outros).

% Sobre isso, ver a dissertagdo de mestrado: CAMBRAIA, Paulo Marcelo da Costa. Na ilharga da fortaleza,
logo ali na beira, la tem o regatéo: os significados dos regatfes na vida do Amapa (1945-1970). Belém: Agali,
2008.

2" Gapuiar é uma técnica ridstica que consiste em tapar com lama os dois lados de um igarapé e proceder a
retirada da agua, permanecendo o peixe, sendo facilmente capturado.
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Foto n° 6— A pesca faz parte do cotidiano dos bailiquenses. Na foto, barcos de pesca e uma pequena montaria em
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busca de alimento.

Esses pescadores procuram agendar o calendario das pescas para acompanhar as
festividades em louvor a Nossa Senhora da Conceicdo — uma forma de agradecer as béncaos
obtidas durante o ano. Além de tudo isso, 0s pescadores aproveitam a data para retornar a
Vila, ja que precede as comemoracdes natalinas e a necessidade de se juntar a sua familia.

Outro aspecto a ser destacado € a arte da carpintaria naval muito difundida na
regido. E repassada aos jovens dos estaleiros. E uma técnica que esta ligada ndo apenas a
cultura local, mas principalmente a necessidade de locomocdo dos moradores do Buritizal.
Embarcacdes sdo construidas com perfeicdo, mesmo que esses homens nunca tenham
frequentado escolas de engenharia naval. Trata-se de um conhecimento empirico e tradicional.

Por outro lado, a carpintaria civil, voltada para a construcdo de casas também
est4 presente. Ha décadas atras os modelos de casas usavam predominantemente a Jussara?®
como matéria prima nas construcdes de casas. Antigamente, as residéncias tinham em geral
apenas um cémodo, costume oriundo provavelmente dos indigenas. Atualmente, a Jussara é
usada apenas como complemento em alguns cdmodos das casas da Vila de Buritizal. Homens
como o Sr. Raimundo Barbosa, com décadas de experiéncia na arte de fabricar barcos,

repassou aos filhos essa pratica sem ter passado por alguma faculdade de engenharia.

% Corresponde a tiras do tronco da acaizeira cortada ao meio, transversalmente, ou em quatro partes,
dependendo da necessidade. Em geral, a jussara € mais usada ainda hoje em locais mais rdsticos, onde recebe
maior volume de agua.
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A vila do Buritizal, segundo os moradores mais velhos é uma das mais antigas
do arquipélago dentre as mais de 40 comunidades que existem naquela regido, bem como sua
festividade religiosa é uma das que poucas vezes deixou de ocorrer, 0 que indica a devogao de
seus habitantes. A origem historica da Vila também é uma incognita, pela falta de
documentacdo escrita nos arquivos locais e pela dificuldade de se encontrar um fio condutor
para elucidar as questdes relativas a origem da Vila. Pelos relatos coletados oralmente, a
pequena Vila pode ter aproximadamente 200 anos, data que pode coincidir com a origem da
propria festividade de N. S. da Conceigdo.
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Foto n° 7 -Pessoas da Vila de Buritizal na manha anterior ao inicio da festividade ano 2013, sdo os preparativos
finais. Acervo do pesquisador.

Sabe-se, contudo, que na metade do século XVIII ja se pronunciava 0 nome
Bailique para se referir ao canal que faz a ligacdo entre 0 Amazonas e o Atlantico, além das
ilhas serem citadas nos documentos como reflgio de grupos humanos. Com isso podemos
inferir que a hipdtese mais logica para a origem da vila poderia ter sido ap6s a ocupacao de
grupos oriundos de alguma acdo missiondria da Igreja Catolica ou de algum povoado

remanescente de quilombo.



Sobre essa movimentacao de grupos sociais no Bailique, assim destacou Flavio
Gomes: “Em 1791, o governador de Macapa tentava encontrar ‘vestigio’ relativo ‘a qualquer
mocambo de brancos, indios ou pretos. Dois anos depois tentar-se-ia capturar fugidos que
tinham se estabelecido préximo ao canal de Bailique” (GOMES, 1999, p.258).

Outra caracteristica da regido do Buritizal foi seu isolamento geogréafico, ja que a
vila esteve sempre a margem da sociedade e economia regional. Uma dificuldade de acesso e
comunicagdo, em parte devido a sua condicdo insular, mas também pela falta de politicas
publicas eficientes. A Igreja Catdlica passou, entdo, a preencher o vazio deixado pelo estado —
a Igreja funcionou como parte integrante da sociedade em todos os aspectos religiosos de tal
forma que as festas de santo sustentam, ou seja, materializam a religiosidade daquele povo
com pouco acolhimento por parte das instituicdes publicas.

Os eventos dominicais ligados a Nossa Senhora da Concei¢do funcionavam
reprodutoras do cotidiano local, relacionando e aproximando as pessoas. Logo, para melhor
entendermos a dindmica social dessa pequena comunidade, parte-se dessas tradicdes
religiosas que remontam ao devotamento e dedicagcdo dos moradores primitivos e dos saberes
locais acumulados e transformados ao longo dos tempos.

Em outras palavras, a comunidade do Buritizal desenvolveu sua cultura ligada
aos saberes tradicionais como, por exemplo, a pajelanca e os encantados. A pequena Igreja de
Nossa Senhora da Conceicdo, sempre abrigou reunides oficiais da instituicdo catolica e
manteve acesa a chama da fé. Nos documentos escritos pelas liderancas locais ha referéncia

ao enorme respeito aos dogmas reverenciando a Deus e ao Papa.

Crengas, pajelanca e curandeirismo no Buritizal

O Buritizal, localizado num contexto com forte influencia rural, apresenta-se
como um espaco propicio ao desenvolvimento do imaginario®® é onde os homens se realizam
como coautores de mitos e lendas, todas elas expressdo da vida na sua plenitude.

Essa relacdo dos homens com sua realidade é mediado pela bagagem simbolica
que possuem: barcos, alimentos, a agua e a mata sdo exemplos da natureza na qual estdo
imersos homens e mulheres, exercitando na plenitude sua concepgdes de mundo. Segundo
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Fraxe: os caboclos™ “estdo dispersos ao longo de extensos espagos ¢ onde se acham

2 Devemos lembrar que no ambiente urbano também se desenvolvem vérias formas de imaginario.

*ytilizamos a expressdo caboclo partindo de duas concepcdes usuais dentro da antropologia regional, quais
sejam; Lima (1999) como categoria conceitual, ligada a representagdo taxada por outros grupos como brancos e
uma categoria fixa representativa de produtores rurais; ja Rodrigues (2006), associa mais a tendéncia



mergulhados numa ideia de infinitude, propiciadora da expansdo do imaginario” (FRAXE,
2004, p 304).

Em outras palavras a construcdo simbolica dos ribeirinhos do Buritizal nos
remete a pensar no contexto social em que estdo inseridos, j& que os ribeirinhos agem sempre
em consonancia com suas proprias instituicdes. Para tanto, é necessario analisar a realidade
socio simbdlica da sociedade em questdo, imersa num contexto bucdlico e pastoril. “seja
qual for o angulo pelo qual se olhe a questdo, é essencial atentarmos para o fato de que essas
construgdes simbdlicas como produtos sociais tém sempre que ser remetidas as condi¢Ges
sociais que as engendram” (FRAXE, 2004, p. 312).

A pajelanca, nessa pesquisa, foi pensada a partir da seguinte analise: O primeiro
sendo uma alternativa encontrada pelos ribeirinhos da vila de Buritizal para potencializar
substancias retiradas da floresta, oriundos da tradicdo indigena. Essa préatica era muito usual
em momentos de falta de atendimento médico, pois 0 pajé é o agente que conhece as raizes
medicinais e recebe orientacdes dos espiritos para tratar as doencas. No Buritizal o pajé era o
curandeiro, levantamos como hipétese que nos primordios da vila a pratica do curandeirismo
era mais intensa.

Fraxe (2004, p. 20) fundamenta essa concepcdo ao dizer que:

Uma cultura de profundas relacbes com a natureza, que perdura, consolida e
fecunda o imaginario desse conjunto social, isto €, no ambito de uma cultura
“hibrida” com relagdo aos canones urbanos, o caboclo busca desvendar os
segredos de seu mundo, reconhecendo mitos, lendas, plantas medicinais,
rezadeiras, assim como o trabalho, ao labor e ao lazer; onde o homem viveu e
ainda vive, em algumas &reas de forma tradicional, alimentando-se de pratos
tipicos, celebrando a vida nas festividades e dangas originais, banhando-se
prazerosamente nas aguas dos rios e das chuvas, curando-se de suas doengas com
as plantas e ervas das florestas.

Muitas pessoas recorrem aos pajés, também, como alternativa de cura para
alguns problemas de salde. Esta pratica continua sendo repassada, pois na vila do Buritizal,
ouvimos relatos de que existe um jovem que pode vir a se tornar um pajé. “Eram pajés e
curandeiros os que, afinal, tratavam das verminoses, febres palustres e sez@es, tdo comuns nas
populacbes mais pobres das capitais, do interior do Pard e do Amazonas”
(FIGUEIREDO,2003, p. 59).

preconceituosa da palavra, discute a partir da categoria “caboclo” a construcdo da identidade do amazonida num
processo de resisténcia e jogo de alteridades.



O segundo viés de analise ¢ a crenca em seres encantados, como o “galo
preto”?’l. Segundo Maués: “essas concepgdes dizem respeito mais especificamente a pajelanca
rural ou de origem rural cabocla que tem como crenca fundamental a concepgdo dos
encantados” (MAUES, 1995. p. 258). Portanto, como de resto da Amazonia, a pajelanca na
vila do Buritizal é resultado do xamanismo nativo ou indigena com elementos da colonizagédo
portuguesa e que cumprem um papel mistico que ajuda a explicar parte da cultura local. N&o é
possivel dissociar a figura do curandeiro com a presenca dos seres encantados como o galo
preto.

A prética curandeira no Buritizal € semelhante a Amazonia. A cura nos terreiros
- no Buritizal o pajé ndo possui um local especifico de atuacdo — costuma ser apresentada
como uma tradicdo indigena ha muito absorvida por negros, embora nunca se explique como
se deu a passagem da cultura indigena para a afro brasileira. As celebracdes estdo sempre
ligado a um cantico, uma reza ou outro elemento que possa ter sido recebido de pajes
indigenas ou caboclos indios mesticos, estabelecendo uma comunicacdo entre espiritos. Em
geral, as pessoas “doentes” se deslocam até a residéncia do curandeiro para receber o
atendimento espiritual ou o “doutor” da floresta se dirige ao “doente” quando este tem
dificuldade de locomocéo.

No Buritizal, hd& uma combinacdo e uma relacao entre espectros magicos, tabus
tradicionais, crenca nos pajés e seus espiritos (através da pajelanca) com o catolicismo
popular e o culto aos santos. Esta relacdo ndo é conflituosa. E peculiar dos habitantes da
Amazonia a crenca em poderes sobrenaturais da floresta, do rio, as supersticdes, crendices e
lendas, como sendo os vetores dessa miscelania cultural. A Igreja oficialmente, durante as
desobrigas parece ter “aceitado” as praticas de pajelanca no Buritizal, indicando que na
impossibilidade de anula-lo completamente, pode ter optado por “permiti-lo”.

Como atesta Maués, a pajelanca perdeu forca e € quase impossivel se encontrar
pajés nas grandes cidades como Belém, mas essa préatica ainda sobrevive em comunidades

ribeirinhas. Vejamos:

Apesar disso, a pajelanca cabocla continua muito viva no interior da Amazénia, como
parte integrante da diversidade religiosa do caboclo da regido, integrada ao
catolicismo e passando por transformacgdes como processo social dindmico que tem
grande influencia na vida das populagdes rurais desta regido (MAUES, 1995)

3IA entidade Galo Preto, que tanto ja alimentou a imaginacdo dos moradores do Buritizal, se enquadra na
referéncia dos encantados da mata e pode ser associado ao curupira e ao anhanga. Estes sdo seres perigosos e
podem maltratar as pessoas, “mundia-las” ou “malina-las”.



Disso se conclui que as doencas espirituais e a pajelanca®, embora hoje ocupem
papel secundario no imaginario popular, ainda estdo presentes em parte do cotidiano daquela
comunidade. Destarte, tais “malinesas” ndo existiriam sem a influéncia da natureza.
Tampouco, o pajé encontra funcionalidade numa povoagdo em que as entidades espirituais
séo algo considerado como “verdade” em sua existéncia. Separar tais elementos numa Vila
como o Buritizal ¢, indubitavelmente, nadar na correnteza da historia.

Tal situagdo de enfermidade, as malinesas, retrocede somente com as benzidas
0s pajés. Isso indica que o imaginario ndo sobrevive sem a acdo dos curandeiros, e vice-versa.
Nisso conclui-se que uma regido de mata fechada como no Bailique, torna-se favoravel a
presenca de seres espirituais: um terreno fértil para se estudar a estrutura simbdlica, um
dos passos para se compreender a dindmica funcional daquela sociedade.

Seu Ginuca assim se referiu a pajelanca no contexto das praticas de

curandeirismo no Buritizal nas décadas de 1870 e 1980. vejamos:

No meu tempo era o pajé, seu Demétrio, que morava no Siriuba. Hoje existe o
macumbeiro... na biblia diz: ‘dai de graca o que recebeis’, hoje tem gente que cobra
pelos trabalhos. O Demétrio pedia apenas para comprar 0 material: cachaga, tabaco,
alecrim e alfazema — tudo remédio do mato... mas o finado Demétrio ndo curava
feitico(...).

Aos botos, que se acredita sejam encantados e possam se transformar em seres
humanos. [...] aos companheiros de fundo, “encantados” que habitam o fundo dos rios e
igarapés; as médes de bicho, entidades protetoras da vida animal e vegetal. Além desses, cuja
caracterizacdo € bastante definida, existem outros sobrenaturais a que o caboclo do Buritizal
denomina genericamente de “bichos visagentos”, em geral associados a um acidente natural,
0 rio, o igarapé, ou um trecho da mata. Essas crencas mitoldgicas, associadas as reveréncias

aos idolos catolicos ou festas de santos caracterizam uma base religiosa popular.

As estorias de visagens e encantamentos fazem parte do imaginario cultural da
comunidade [do Buritizal, inclusive]. Na época da Semana Santa e Dia de Finados
os moradores ndo realizam trabalho. Os moradores mais antigos contam que,
antigamente, quando se trabalhava nesses dias apareciam dentro da mata visagens e
misuras. Como exemplo, contam que hd muito tempo atrds o pai de uma moradora
saiu para trabalhar na roga e desapareceu na mata sem deixar vestigios e nunca mais
apareceu. (Fonte: IEPA)

A construcdo cultural da regido ribeirinha do Buritizal em questdo é marcada
pelo entrelacamento de costumes diversos, indigenas, negros, quilombolas, brancos, catolicos,

protestantes, religides africanas e xaméas/pajés. O resultado disso, ou seja, a cultura cabocla, se

**Para Anaiza Vergolino a pajelanga vivida na Amazonia, de procedéncia indigena, ¢ uma forma de xamanismo
em que se d& a ocorréncia do fendmeno da incorporacao pelo pajé, sendo seu corpo tomado, no transe ritual, por
entidades conhecidas como encantados ou caruanas” (VERGOLINO, 2005, p. 64).



evidencia a partir da incorporacdo feitas pela Igreja Catolica no calendario religioso das
tradicdes locais como folias, mastros simbdlicos, receitas medicinais e curas xamas, tudo isso
no tempo presente com implicagdes socioculturais. Em outros termos, o estudo da festa de N.
S. da Conceicdo nos permite pensar o Bailique como resultante desses vetores culturais e as
florestas, rios e lgarapés como elementos simbdlicos. Tudo isso, associado a outros fatores,
introduz no imagindario popular caboclo os chamados “seres encantados”.

Jacques Le Goff estudou as florestas europeias como um espago magico e
produtor de simbologias: “o sentido simbolico profundo da floresta se exprime na produgao
do imaginario” (FRAXE, 2004, p. 330) dai resulta, nessa pesquisa, que a floresta tem sido um
I6cus privilegiado do imaginario popular coletivo dos moradores do Buritizal.

A cultura dos moradores do Buritizal, construida numa base religiosa com forte
apelo na oralidade, que remonta as tradi¢Oes, tem nos rios e na floresta sua base. Tal relacdo
contribuiu para a formacdo de um imaginario que privilegia crencas em elementos misticos
sobretudo no que diz respeito a crencas e formas de compreensao da propria realidade. Assim,
segundo Fraxe: “a relagdo do caboclo com a agua que atravessa seu cotidiano Se torna de
importancia vital para a compreensdo desse homem e do universo que o habita” (FRAXE,
2004, p. 296).

Diante de tais observacdes podemos nos remeter ao pensamento de Geertz para
entender como essas “entidades” foram construidas culturalmente em Buritizal. A partir das
palavras de alguns moradores podemos perceber que os saberes culturais e o processo de
mediacdo de cura, contribuiu para a existéncia das crencas em seres encantados dita regras
explicitas sobre o respeito a natureza da vida que devem ser observadas como: pedir licenca
ao entrar na mata e ao atravessar igarapés, mulheres evitam banhar-se no rio estando
menstruadas, as interdicdes alimentares sobre reimas, o cuidado com o manuseio de alimentos
estando gravida ou menstruada, dentre outras.

O processo de mediacao de cura entre pajé, espiritos e “doente” se efetiva como
em quase todas as situacbes numa dimensdo magico-simbdlica, em que os “profissionais do
mato” se utilizam de ritos repletos de acbes e pensamentos variados como oragdes,
manipulacfes de substéncias, gesticulagdes, falas estranhas e interdi¢cbes, assim como a
representacdo da doenca em elementos simbolicos como algum pedaco de erva, um agulha,
um pedaco de pano molhado e/ou embebido em aromatizante, &gua, é provavel que dessa
maneira, construam seu exercicio de pajelanca atuando deforma empirica dentro da logica
cultural e cosmologica da localidade, dando o mesmo nivel de atencédo tanto para adoecimento

de ordem material como espiritual.



O Senhor Ginuca assim se referiu a festa em sua época, por volta da decada de
1950:

Antes tinha o presidente, que imprimia o jornal o juiz de honra e o
mordomo. Os comerciantes, pescadores e outros moradores esperavam 0
padre vim dizer missa e batizavam seus filho, hoje € diferente, é preciso
fazer reunido na minha época o padre ia na casa do piqueno batizar (...)

O jornal ao qual se referem os moradores era uma espécie de folder, usado para
fins de divulgacao do evento, para atrair devotos e brincantes da festa.

Enquanto isso, 0 Juiz de Honra era, geralmente, um comerciante que se dispunha
a contribuir financeiramente com o evento seja contribuindo com dinheiro ou com doagdes de
produtos para o leildo ou bingo.

Nas décadas de 1960 a 1980 foram criados “personagens’” como Juiz de Honra,
que nos remete a pensar o evento religioso numa perspectiva de simbolo, ndo no sentido
material ou concreto, mas uma espécie de compadrio simbolico, ja que os padrinhos podem
ascender ao nobre estatuto de alguém que homenageia a santidade em questdo. Podemos
comparar a comadre ou compadre que por meio dos ritos*® dos festejos juninos, tornam-se o
que eles chamam de “padrinho de fogueira”. O juiz de honra pagava uma espécie de “dizimo
a mais” para ter o privilégio social de ocupar uma posicdo de centro naquelas relagbes sociais
estabelecidas durante o tempo da festa.

Na Vila de Buritizal hoje se perdeu o costume de hierarquizar a festa em
“personagens”, as pessoas ainda continuam doando brindes para N. S. da Conceicdo talvez
com o mesmo impeto e objetivos das béncdos que todos querem alcancar, mas ndo se
estipulam mais valores especificos para ocupar este ou aquele posto na organizacdo social
temporéria da festa. Portanto, com tal dindmica antigamente se empunhava a bandeira dos

grandes dizimos pagos, 0 que parecia refletir no préprio sucesso de tais eventos.

*Entendemos rito de forma genérica como todos os atos praticados com alguma regularidade sendo
sistematizado e podendo se encontrar na dinamica da vida cotidiana do grupo estudado, porém no contexto da



Imaginario popular na Vila do Buritizal

Algumas visagens caracterizam o imaginario da sociedade cabocla de Buritizal,
dentre elas, a figura do Galo Preto* - uma entidade espiritual que supostamente habita a
extremidade de uma ribanceira no entroncamento dos lgarapés do Cardoso e Furo. O Galo
Preto se manifestaria, no imaginario popular, através do canto matinal; mas, sobretudo, essa
entidade proibe a entrada de pessoas sem sua autorizacao e quando alguém insiste nisso, sao
supostamente “mexidas” ou “bulidas” por ele — resultando em mal-estar e febre (diz-se de
uma “flechada” ou “mal-olhado” do Galo cujo remédio é conhecido pelos pajés).

Tal entidade espiritual, Galo Preto, ha relatos, era camarada de um pajé. Todas
as vezes que fazia se¢bes de pajeismo o0 pajé Raimundédo o invocava para lhe ensinar algum
remédio. Era comum algumas pessoas procurarem 0s pajés para solicitar algum “trabalho”. O
mesmo pajé invocava outra entidade, o camarado®™ por nome Carapira - trata-se de um
passaro. O senhor Raimundo Pena afirmou que durante as se¢des algumas mulheres que

acompanhavam a seccdo cantavam o seguinte:

Chegou o carapira
Passaro bonito
Voa no ar, é o carapira

Engole a sardinha sem mastigar

A referida cantiga popular, narrada pelo Sr. Dico Pena, hoje se perdeu em meio a
outros costumes, ja ndo se tem a presenca de pajés*® no Buritizal, mas ficaram essas ideias no
imaginario popular. Durante a se¢do de pajelanca no Buritizal era comum o uso de alguns
objetos ritualisticos como por exemplo: tauari, tipo de fibra com alto poder de queima, era
acendido pelo porteiro. Qualquer voluntario podia fornecer os objetos solicitados pelo pajé

durante a secdo. O maraca ficava dentro de um recipiente e era usado para fazer barulho.

magia 0s ritos sdo atos magicos a medida que sdo executados embasados por crengas, representacdes e
cerimdnias, na opinido de Mauss (2003) a magia age por meio dos ritos mantidos pela coletividade.

%para trabalhar o conceito mégico-simbélico temos como referéncia Marcel Mauss (2003) ao discutir a
definicdo de magia, que compreende o agente, 0S atos e as representacdes. Mauss considera a magia como
sistema desencadeado por um individuo que concretiza em forma de aces as ideias e as crencas solidificadas no
grupo social. Entendemos por “magico-simboélico” o sistema de crengas expressadas por meio de atos que
buscam substituir algo ou ideia por outra referéncia com objetivo de comunicar a eficicia da magia.

% Camarado é o nome da entidade espiritual que era invocado pelo pajé durante a secdo espiritual, o camarado
sempre acompanhava o pajé e era quem o guiava, enfim, ensinava os remédios.

% Dentre as entidades espirituais denominados camarada curador na tradicdo do Buritizal destacamos o Galo
Preto, 0 mestre parica e o carapird, para ficar apenas nesses exemplos.



Por fim, havia as trés penas de arara, cujo significado ndo foi explicado por
nenhum dos entrevistados — em geral os pajés tinham o habito de bater com as penas de arara
na regido do corpo do “paciente”. Em certas ocasides, o pajé Raimunddo colocava o cigarro
de tauari com a extremidade acesa dentro da boca e produzia uma fumaga, entdo assoprava na
area do corpo que precisava do “trabalho”.

Em geral os remédios ensinados pelos pajés incluia a friccdo de partes do corpo,
ou seja, 0 ato de esfregar com forca determinada &rea do corpo servia para afastar o mal ou a
dor indesejada; muitos dos entrevistados se referiu a catinga de mulata, ou seja, uma planta
aromatica semelhante a arruda como remédio muito indicado para varios males.

Existem outras formas de crencas, ndo especificamente denominadas pelos
caboclos do Buritizal, simplesmente as pessoas acreditam que visagens podem ser apenas
espiritos que vagam aleatoriamente e “interferem” no cotidiano das pessoas. 1sso percebemos

nas palavras abaixo:

Casei com a Marinéia, cheguei em casa e 0 Bagre [senhor Milton] disse que comprou
a municdo mas eu disse que ndo pedi nada ndo ... ele disse que eu tinha me encontrado
e pedido para comprar escumilha [p6lvora] depois pedi para o pajé Marico fazer um
trabalho e ele descobriu que o espirito do Alemédo tinha feito uma promessa para a
santa [Nossa Senhora da Conceicéo]... eu iria atirar e cumprir a promessa do Aleméo
se fez passar por mim (...)(Seu Ginuca)

Os seres encantados na regio estudada, refere-se, também, a “malinesa™®’

, quais
sejam as maiores responsaveis por essa doenca espiritual cuja cura somente o pajé conhece. A
causa instrumental é uma “flecha invisivel” que 0 encantado atira sobre a vitima. Sua
motivacdo ou causa final pode ser simplesmente a maldade; mas a causa final pode também
depender de um descuido ou desrespeito por parte da vitima.

Qualquer pessoa, ao passar por um rio ou lugares onde costumam estar 0s
encantados do fundo ou numa extremidade que separa dois igarapés como no caso do Galo
Preto, deve adotar uma atitude respeitosa e “pedir licenga” a “mae do rio”, ou seja, encantado
que “governa” aquele local. Maués cita que essas doencas sdo de ocorréncia muito ampla, e
que “estdo nesse caso, o mau-olhado e o quebranto” (MAUES, 1999, 239).

A férmula usual, levada a sério apenas pelos mais velhos é a seguinte: “Da
licenga, senhor [ou senhora]!”. Caso a pessoa ndo faga isso por descuido ou, ainda, assuma
uma atitude desrespeitosa nesses lugares, esta sujeita a ser atingida por uma “flechada”, que
Ihe provoca uma dor localizada em alguma parte do corpo, sendo considerada uma doenga

grave ou doenga “braba”. Assim: ‘“cruzar um rio ou igarapé sem pedir licenga e,

3" Sobre a “malinesa”, ver MAUES, Heraldo. Uma outra invencao da Amazoénia: religioes, Historia e
Identidades. Belém: Cejup, 1999.



especialmente, urinar no rio ou lavar as méos sujas de sangue em suas aguas, pode provocar a
coléra da mae-do-rio” (MAUES, 1999, P. 241)

Um dos costumes mais relatados pelos moradores é a tradicdo de caga, tanto
pelo dia como pelas noites escuras nas matas fechadas. Percebemos que tais circunstancias
séo propicias ao desenvolvimento de mitos e imagens que sao fixadas na cabeca das pessoas e
transformadas em estorias narradas pelos mais velhos: um misto de realidade e mito, mas que
constitui parte do imaginario popular e nos revela parte da identidade cultural local; as
“lanternadas” fazem referéncia direta as poderosas lanternas usadas por esses valorosos
cagadores durante as “fachiadas” ou fachos de luz, que os guia mata adentro.

Por outro lado, as cacadas no Buritizal tem dois trajetos escolhidos pelos
cacadores: a trilha na mata, sempre cercada de mistérios e estorias, por onde muitos jovens
caminharam, cacaram, enfim, construiram o préprio cotidiano caboclo. Outros trajetos feitos a
bordo das montarias®, pois é comum preparar a cartucheira e deixar o remanso da maré dar o
tom da cagada, descendo os igarapés®. Estes ndo menos sedutores que a trilha na floresta
quando se trata do imaginario popular, ja que os moradores sempre se referem ao igarapé
como um local de mistérios, sons curiosos, como se sempre tivesse alguém escondido a espia-

los.

Casamento e familia no Buritizal: herangas do patriarcalismo portugués

Outra tradicéo cultural da Vila de Buritizal relaciona-se ao casamento, associado
ao patriarcalismo oriundo do modelo social portugués. As mulheres “deveriam” casar cedo,
pois que ja na adolescéncia aprendia as tarefas basicas de uma dona de casa. Nos dias de hoje,
0 casamento entre jovens € um dos motivos do abandono escolar de adolescentes na regido,
escola Bosque® é um exemplo disso, tdo logo aprendessem os “dotes femininos” e
masculinos necessarios.

No Buritizal, em geral, as mulheres eram educadas para aprender a amassar agai

e tarrafear e fabricar matapi**. Hoje, com a maquina de extrair a polpa de acai houve uma

% As montarias sio embarcaces de pequeno porte, feitas de madeira nos estaleiros do Buritizal e representam
parte das tradicGes amerindias, desde os tempos primitivos os indios escavavam os troncos de arvores para
preparar tais apetrechos.

¥ |garapés sdo bragos dos rios, ou seja, ramificacdes naturais, caminhos aquaticos estreitos pelos quais 0s
ribeirinhos buscam o sustento diério.

“0 A Escola Bosque do Amapé — Médulo Regional do Bailique foi implantada na Vila Progresso por volta do ano
2000 e reduziu o éxodo rural, pois muitas familias deixaram de migrar para a capital para cursar o0 ensino médio.
*! Matapi e tarrafa sdo apetrechos de pesca. A tarrafa é feita de tecido do tipo 14 ou poliéster. O tarrafeador
“joga” a tarrafa aberta e com o peso do chubo na parte inferior do apetrecho, o camaro e o peixe ficam no
interior do instrumento. Ja o matapi ¢ feito de “talas” de buriti ou outra palmeira e tem formato cilindrico, com



reducdo dessa tarefa especificamente. Por outro lado, no inicio da enchente da maré as
mulheres ainda saem em busca de camardo capturados por meio do matapi, ou através da
tarrafa.

Matapi e tarrafa sdo apetrechos de pesca. A tarrafa é feita de tecido do tipo Ia ou
material poliéster. O tarrafeador “joga” a tarrafa aberta e com o peso do chumbo na parte
inferior do apetrecho, o camardo e o peixe ficam presos no “saco” na parte inferior do
instrumento. Ja o matapi tem formato cilindrico ¢ feito de “talas” de buriti ou outra palmeira.
Existe uma pequena abertura em um dos lados do instrumento, que permite a passagem do
camardao atraido pela isca fixada no interior do matapi. Com isso, 0 camardo ndo consegue sair
do apetrecho e é capturado. No Buritizal, a técnica de pesca do camardo que predomina é a
tarrafeagem.

Sobre o costume de amassar acai, assim uma entrevistada se reportou ao
passado: “ah, meu filho, n6s amassava o agai, a premera batida era pros piqueno menor que as
vez misturava no mingau... a segunda batida ficava pros aduto... despos nos tirava o preto da
mao usando limdo galego” (dona Marinéia, 69).

A mulher deveria casar virgem, 0 que sempre resultou em matrimonios
concebidos por jovens, quase adolescentes ou adultos precoces. As mulheres se colocavam
numa condicao de aceitacdo das ordens do marido. Estes escolhiam quase tudo o que a mulher
usasse, pensasse e falasse.

Os trajes femininos, mas também, suas aces e pensamentos eram ditados pelo
macho. Assim: “a mulher era sempre controlada pelo marido e usava roupa grande, vestido
até no pé, a mulher tinha respeito....a roupa era combina¢do um vestido por baixo do
outro”(Seu Ginuca, 74)

Outra forma de relacdo social € o casamento, a maioria das pessoas assume 0
vinculo ainda jovem, o casal, em geral, mantém certo relacionamento afetivo prévio e decide
morar junto, a principio na casa de um dos pais e posteriormente constroem suas residéncias
nos terrenos deles ou dos sogros.

As familias vao se multiplicando e construindo casas ao longo dos igarapés. no
mesmo terreno observa-se a concentragdo de trés ou quatro casas pertencentes aos filhos que
foram constituindo suas proprias familias. E um costume local atribuir sobrenomes para

denominar os igarapés ocupados predominantemente por alguma familia. Nesses locais as

uma pequena abertura que permite a passagem do camardo em busca da isca no interior do matapi; o camardo
ndo consegue sair do apetrecho.



criancas sao frequentes e durante o dia ficam sob a tutela de algum responsavel que pode ser a
avo ou a tia, quando os pais saem para trabalhar na roca ou outra atividade.

As roupas usadas pelos caboclos da regido do Buritizal expressam, também, um
comportamento. Quando alguém recebia visitas, o chefe da casa deveria estar vestindo
camisa, as criancas ndo podiam fazer barulho e as mulheres ficavam reclusas em outros
ambientes da casa e se apresentavam apenas quando solicitadas pelo marido. “Quando nos ia
chegando na vila, era comum as criangas ficarem olhando nas frestas das paredes das casas, 0s
moleques daqui sempre tem uma conduta de vergonha.. ja hoje em dia, 0s moleques tem um
pouco mais desavergonhados” (Adinair, 40).

Outro costume local ocorria durante as festas. As mulheres nas festividades
permaneciam boa parte do tempo sentada nos bancos esperando serem “chamadas” para
dangar. No entanto, se estas “fizessem desfeita”, 0 homem, mesmo n&o sendo uma conduta
correta, batia na mulher para puni-la diante dos brincantes. Isso mostra que a figura masculina
expressa poder através da forca fisica e socialmente deveria ser respeitado.

Hoje, parte desses costumes se dissolveu numa sociedade que permite uso de
roupas diversas e as pessoas ja ndo estdo presas as normas de comportamento. Em outras
palavras, surgiram outros costumes e outras regras de convivio social, ja que as mulheres, por
exemplo, sabem que ndo podem ser espancadas pelo fato de negarem uma contradanca. Nao
apenas esse aspecto, como também outros, ganharam outros significados.

“Antes tinha um caboco por nome vendaval, era pescador e tinha uma mao
porruda, as mulheres viviam fugindo dele na hora da danca, mas tinham medo de negar
dangar uma parte com ele” (Dico Pena, 76)

Nos dias santos como, por exemplo, o dia de finados ou durante a semana santa,
as pessoas, como sinal de respeito aos mortos, ndo faziam barulho. Também néo
frequentavam festas, mesmo porque era uma convencao social ndo haver festas nesses dias,
segundo relatos coletados oralmente. Além de tudo ainda hoje os mais idosos do Buritizal
proibem.

Os conflitos sociais, brigas de qualquer natureza ou desavencas entre membros
da familia eram sempre adiados para outro momento ou na semana seguinte. As maes
deixavam para outro dia as palmadas e punigdes aos seus filhos. Tal era o respeito a tradicdo
catolica do silencio e da meditacéo.

As mulheres sempre tiveram varias restricdes, 0 que sempre as impde regras de
convivio social — a participacdo na organizacdo da festa de Nossa Senhora da Conceicao

muitas vezes era quase uma obrigacao e passatempo naquela sociedade com poucas opgdes de



diversdo. A menstruacdo também foi cercada de mitos e lendas em torno desse ciclo mensal: a
mulher ndo poderia sair sozinha de casa principalmente para ao rio, tomar banho ou pescar;
ndo podia fazer esforco fisico.

Ainda hoje, mulheres tem restricdo ao entrar no igarapé estando menstruada.
Acreditam que o fundo do rio esconde varios mistérios, forcas sobrenaturais que embora
possam duvidar da sua existéncia, as mulheres preferem ficar precavidas. As senhoras mais
velhas da comunidade ainda relatam as mais novas que o boto esta sempre a vigia-las e isso
mantém viva a tradicdo sobre 0s encantados.

Além de tudo, a tradicdo patriarcal centrada no homem faz parte da cultura da
regido, como se percebe nas seguintes palavras: “disse para a Marinéia quando casei: ‘mulher,
se vocé ndo tiver o que fazer vocé vai dormir para ndo ficar com fofoca”.

Outro aspecto social a considerar na cultura do Buritizal diz respeito aos
alimentos reimosos, que sao restritos a alguns moradores, especialmente alguns alimentos
como arraia, anta e peixes como jeju e filhote.

Para quem vive na vila do Buritizal, os alimentos reimosos® nido sdo
consumidos quando se possui alguma restricdo e estdo muito mais associadas as tradicdes,
desvinculadas de base cientifica, embora muito levados a serio pelos moradores. Reimosos
sdo aqueles alimentos perigosos, que supostamente fazem mal, que sdo considerados tabus.
Muitos, especialmente nas cidades, e nas camadas intelectualizadas, consideram isso como
bobagens ou ignorancia de gente simples do interior. Sem entrar em maiores detalhes a
respeito de nossa analise, devo dizer, entretanto, que a mesma acabou mostrando que se trata

de um sistema bem mais complexo do que parece a primeira vista.

*20s alimentos reimosos mantém relacdo com a situacdo que determinada pessoa se encontra, por exemplo
periodo menstrual e resguardo de parto. Ao passar tal periodo 0 mesmo alimento sai da categoria de reimoso,



Para néo concluir

A historiografia da comunidade de Buritizal até entdo ausente, com uma
sociabilidade construida ao longo de décadas com bases em constructos “proprios” e forte
influéncia das ilhas do Par4 e Maraj6. Esses homens e mulheres (re)modelaram-se como
sujeitos sociais ativos cujo resultado foi obtido através do movimento bumerangue — idas e
vindas de sujeitos em contato com a cultura urbana de Macapa, como também de outras
regides amazonicas ja que a imigracdo é vetor de transformac6es no tempo historico da longa
duracdo. A partir da década de 1990, o Bailique, pela primeira vez, se enquadrou na politica
estadual de desenvolvimento sustentdvel (PDSA) e recebeu sopros de tecnologias
integrando-se ao movimento irreversivel da globalizacéo.

E costume dos moradores das vilas no Bailique, embora hoje se tenha perdido
um pouco esse costume, plantar proximos as casas uma arvore conhecida como cip6 d’alho,
cujas folhas exalam um cheiro semelhante ao alho — substancia considerada por muitos como
capaz de afugentar os botos, seres sempre temidos pelas mulheres amazonicas especialmente
nos periodos do ciclo menstrual.

Destaca-se ainda a crenca na panema, forca magica que incapacita o individuo
para a realizacdo de suas empreitadas, cuja fonte se atribui a mulheres gravidas ou
menstruadas; a pajelanca que redine todo um complexo de praticas magicas e baseia-se no
poder de determinados individuos, 0s pajés, sobre as diferentes classes de sobrenaturais, que
utilizam para a cura de doencas e para a feiticaria; e o uso de rezas ou formulas magicas para
uma infinidade de propositos. (Galvao, 1976, p. 3, grifos do autor).

Nesse sentido, Maués acrescenta a panema o conceito de mau-olhado, como
produto de inveja e “admiragdo, do elogio: as plantas secam da noite para o dia. mas ndo pela
panemeira” (MAUES, 1999, p. 243).

E nessa perspectiva que pensamos o universo de atuacdo dos moradores da Vila
do Buritizal, porquanto seja uma comunidade com forte tradicdo oral e que valoriza seus
saberes [e fazeres] tradicionais no seu cotidiano. O igarapé ndo € apenas uma extensdo
deslocada do rio ou uma fonte de alimentacédo; € o local por onde circulam pessoas e ideias
que ajudam a explicar parte de sua forma de compreender o mundo, da qual sdo coautores.
Segundo Fraxe (FRAXE, 2004, P. 329)

As narrativas misticas sdo inseridas na experiéncia histdrica e contingente dos povos a
partir de descri¢des concernentes a simbolizagdo do espago e a construgdo da morada
humana, as diversas experiéncias religiosas do tempo, as relagdes dos homens com a

podendo ser consumido normalmente.IN: Anuario Antropoldgico, vol. 77, p. 120-147. 1978. IN: NOBRE,
Anggélica. Atravessando Fronteiras. Viagem rumo a salde tradicional. Tese de Doutorado. UFPA, 2009.



natureza e 0 mundo dos utensilios e sua relagdo com as fungdes vitais, como
sexualidade, alimentacdo e trabalho.

Portanto, estudiosos como o sociélogo Emile Durkheim, considerou a religio,
acentuando os aspectos ligados ao sagrado, a crenca, ao ritual e aos preceitos €ticos, para um
conjunto de fiéis que partilham dos mesmos e, por isso, constituem uma igreja. Esses estudos
sobre populagdes ribeirinhas caminham nesse sentido, ja que é quase impossivel dissociar a
estrutura de pensamento presente e a religiosidade, ambos relacionados ao misticismo
decorrente das relagcdes entre esses povos e a floresta, acrescidos da imaginacdo humana,

tantas vezes ja estudada por historiadores da corrente dos Annales e por antrop6logos.



Capitulo 111 - A IGREJA, ASANTA E A COMUNIDADE

O cotidiano é aquilo que nos é dado cada dia (ou que nos cabe em partilha), nos
pressiona dia apds dia, nos oprime, pois existe uma opressdo do presente. Todo
dia, pela manha, aquilo que assumimos, ao despertar, € o peso da vida, a
dificuldade de viver, ou de viver nesta ou noutra condi¢do, com esta fadiga, com
este desejo. O cotidiano é aquilo que nos prende intimamente, a partir do interior.
E uma histéria a meio-caminho de nés mesmos, quase em retirada, as vezes
velada. [...] € um mundo que amamos profundamente, memdria olfativa, memoria
dos lugares da infancia, memdria do corpo, dos gestos da infancia, dos
prazeres.[..] O que interessa ao historiador do cotidiano é o invisivel...
(CERTEAU, 1996, p.31).

O trecho acima foi usado a guisa de introducdo a tematica do cotidiano. Ele faz
referéncia aos atos humanos praticados, mas que pelo correr apressado do dia ndo nos damos
conta. O cotidiano das comunidades ribeirinhas esta ligado as dificuldades de sobrevivéncia e
da relacdo entre homem e natureza. Para alguns o cotidiano é um fardo pesado, superado pelo
desejo de viver. A fadiga também ndo o vence, pois a vivencia ndo € apenas uma atividade
fisica, também espiritual, j& que homens e mulheres conseguem dar sentido as suas
existéncias através da religiosidade.

Assim ocorre com os moradores da vila do Buritizal, especialmente no periodo
das décadas de 1960 a 1980. Suas memdrias revisitadas nos permitem perceber que seu
cotidiano foi construido com base nos saberes tradicionais por eles mantidos e remodelados.
Esses saberes estdo de acordo com suas necessidades didrias e servem de “guia” aos mais
jovens. Somado a isso, a ac¢ao cristianizadora da Igreja acrescentou aos ribeirinhos outras
formas de concep¢do do mundo, amalgamadas com os saberes tradicionais resultaram na
cultura local.

Buscar reconstruir esse cotidiano, através das experiéncias vividas €, também,
reconstruir parte da historia do Buritizal através da memoria. Além disso, € uma pista para se
entender o atual modo de vida dos moradores e parte de suas formas de compreensdo de
mundo. A religiosidade nas festas do Buritizal, ndo se apresentou como enfrentamento a
religido oficial ou fugindo as “regras” impostas. Ao contrario, as festas em louvor a N. S da
Conceicao estiveram sempre ligadas a Igreja devido a devocao dos moradores, que acreditam

nas béncaos recebidas da santa.
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Imagem n°9: I|vro ata de 1974 presente nos arquivos da Igreja de N. S. da Concelgao Burltlzal (Macapa
Ap).



No trecho acima, retirado do livro ata de 1974, identificamos palavras de
reveréncia a N. S. da Conceicdo, a Deus e as liderancas superiores da Igreja catolica. A
obediéncia aos dogmas e sacramentos também € observado nos discursos dos moradores,

devotos da Santa, como também, obedientes aos preceitos e dogmas da Igreja oficial.

Historia e Memoria: um dialogo necessario

“A memoéria, onde cresce a historia, que por sua vez a alimenta,
procura salvar o passado para servir o presente e o futuro.
Devemos trabalhar de forma que a memdria coletiva sirva para
libertacdo e ndo para a serviddo dos homens”. (LE GOFF, 1994,
p.477).

O termo memoria possui varias definicbes. Num dicionario comum (LUFT,
1991, p. 416) “memoria ¢ definida como faculdade de lembrar, reter impressoes e ideias;
lembranga, recordagdo e reminiscéncia”. Ou ainda, no Dicionario Basico de Filosofia
Japiassu e Marcondes afirmam: “A memoria pode ser entendida como a capacidade de
relacionar um evento atual com um evento passado do mesmo tipo, portanto com uma
capacidade de evocar o passado através do presente” (JAPIASSU & MARCONDES, 2006, p.
183-184).

Constituindo-se numa investigacdo norteada pela combinagdo entre histéria e
antropologia, nossa pesquisa privilegiou a convergéncia de vozes diversas e articulados
especialmente no que diz respeito as praticas devocionais, simbolos, ritos e celebracdes. No
contexto da religiosidade cat6lica, manifesta na pequena Igreja de Nossa Senhora da
Conceicao, a diversidade das fontes nos permitiu identificar parte da historicidade desta
devocao.

Ja a pesquisa documental realizada até o presente momento nos permite
afirmar que nos anos iniciais da década de 1960 e finais da década de 1980, a religiosidade no
Buritizal concentrou-se principalmente nas orientagdes levadas pela igreja oficial,
sistematizadas no movimento das desobrigas que acompanhou o processo de formacdo da
comunidade.

A histéria oral, embora problematica em alguns aspectos de acordo com a
historiografia, funciona como “espinha dorsal” desse trabalho. Probleméatico devido o perigo
da subjetividade e manipulacdo por seus interlocutores envolvidos, levando-se em conta que
“a ‘macro historia oficial’ funciona como um grande gravador que modela o passado a sua

propria imagem” (THOMPSON, 1998, p. 23).



Ao refletir sobre a Festa de Nossa Senhora da Concei¢do na Vila do Buritizal,
procuramos destacar a importancia que a mesma tem no cotidiano da Vila, buscando
compreender as mudancas e ressignificacbes que as pessoas vivenciaram. Além disso, ao
periodo compreendido entre 1960 e 1980 foi dada atencao especial por se tratar de um periodo
ao qual muito dos entrevistados fizeram referéncia, como parte de suas recordacdes. A Festa
popular no calendario anual da Vila se encontra presente na memoria das pessoas, passando a
fazer parte da cultura daquela comunidade.

No caso dos moradores do Buritizal, a manutengdo da memoria contribuiu para
formar uma identidade coletiva possui como formas basicas de manifestacdo o seguinte: em
primeiro lugar as relacdes do tipo comunitarias, irmanados pelos lagos religiosos que
aproximaram as pessoas hum mesmo ideal; segundo, pelos costumes e tradi¢Ges caboclas, por
possuirem necessidades semelhantes naquela regido de dificuldades.

Importante salientar que quando tratamos de identidade cabocla e do conceito de
caboclo, nos remetemos a uma categoria conceitual ja abordada por alguns autores como
LIMA AYRES, MAUES, RODRIGUES, WAGLEY e GALVAO. Estes autores estudaram as
populacBes ribeirinhas a partir de dois vieses basicos: primeiro, o termo caboclo foi
empregado como categoria relacional. Nesse particular, caracteriza-se como uma
categoria de pessoas que se encontra numa posic¢do social inferior em relacdo aquela com
que o locutor ou a locutora se identifica® (LIMA AYRES, 1999).

Em segundo lugar, os proprios ribeirinhos podem usar o termo caboclo
como um rotulo de auto identificacdo. Durante as entrevistas, os moradores da Vila do
Buritizal poucas vezes usaram o termo caboclo para se identificarem. N&o obstante, com
algumas excecoes, o fizeram em referéncia apenas indireta, ao grupo, a coletividade, mas
ndo a si proprio. Nesse trabalho, embora ndo seja esse o foco da pesquisa, acreditamos que
0 segundo viés se adequa melhor ao que estamos estudando.

Quanto a relagdo entre os caboclos e a natureza, iniciamos relatando que a vida
de mateiro forcou 0 homem a se adaptar & natureza. Tomemos como exemplo, o ato de cortar
jussara de acaizeira para construir casas, ndo pela falta de madeira, mas pela dificuldade de
cortd-la. Naquele tempo, ndo havia ferramentas sofisticadas para beneficiar** a madeira,
afinal o serrotdo antigo durante a década de 1960 era um produto que existia em poucas

quantidades no Bailique. “Nos usava o serrotdo, mas era poucos que tinha conhecimento de

¥ Ver Novos Cadernos NAEA vol. 2, n° 2 - dezembro 1999.
“ Os caboclos se referem a beneficiar a madeira com o sentido de extrair, cortar e plainar.



como usar ele, era caro mandar serrar madeira de lei, o jeito era ir pro mato e cortar jussara de
acaizeira” (Seu Ginuca, 74).

Outro exemplo evidenciado nas memdrias esta relacionado aos tratamentos de
salde, de vez que pela falta de médicos ndo havia outra saida sendo recorrer aos curandeiros e
pajés. Buscavam tratamentos para problemas diversos. Desde o mau olhado®®, passando pela
utilizacdo de banhos aromaticos, remédios para combater a dor de barriga, até o combate as
verminoses.

Neste trabalho, metodologicamente, a memoria dialoga com a histéria, segundo
a Gtica apresentada por Le Goff*® (1990), como um “elemento essencial da identidade” dos
moradores entrevistados. As lembrancas e recordacdes obtidas através da memoria, nos
permite perceber que os ribeirinhos estabeleceram relagcbes com suas entidades espirituais e
com a sociedade. Tais relac6es foram mantidas basicamente no curso da segunda metade do
século XX, sendo a Igreja a entidade que se manteve presente e influenciou, sobretudo, o
cotidiano das pessoas. Logo, o cotidiano foi construido como resultado dessas relagdes entre a
cultura local e a Igreja.

Quantos aos lugares da memdria podem ser materiais ou imateriais. Podemos
exemplificar os ritos representativos da festa do Buritizal, segundo “tradi¢des”, que podem ser
criadas, (re)inventadas ou estabelecidas, por distintos agentes ou numa relacdo entre grupos
sociais de vérias regides do arquipélago doo Bailique. A vila do Buritizal, 16cus da pesquisa,
foi onde as pessoas desenvolveram suas crengas e mantiveram seus costumes. Além disso,
estiveram em constante relacdo com outras comunidades da regido, num fluxo continuo de
informacdes.

A memoria, entdo, desde o positivismo tem sido vista como algo quase
institucional, a servi¢o dos grandes projetos de construcdo de identidades nacionais; ja no pés
Segunda Guerra, autores como Thompson e Bosi se ocuparam em trabalhar a memoria
individual com base na historia oral de pessoas esquecidas, “memorias subterraneas”
(POLAK, 1989, p. 4) deixadas de lado pela historia oficial. Ou como prefere outro
historiador, parece que a ‘“voz do passado” fica ressoando em cada local da Vila

(THOMPSON, 1998).

* Mau-olhado é a suposta flechada, “bulinada” ou “mexida” dos espiritos sobre os caboclos. Relaciona-se as
acoes maléficas das entidades espirituais que os ribeirinhos acreditam existir. Uma vez que a entidade “malina”
com as pessoas, 0s caboclos acreditam que 0 pajé possui 0 remédio obtido ap6s sessdo em que invoca 0s
parceiros que Ihes fornecem o remédio para espantar 0 mau-olhado.

*® |LE GOFF escreveu um livro, Histéria e Memoria, ressaltando a relacéo entre Histéria, memoria e identidade.



Além disso, parte do trabalho enfatizou os discursos escritos em documentos
oficiais da Igreja, sobretudo, nos livros tombo da instituicdo. Tal empreitada se justifica pela
busca mais detalhada de informagdes que reforcem os discursos orais obtidos com as
entrevistas, das memdrias revisitadas. Seguimos a proposta de Thompson para quem a
associacdo entre documento e historia oral se apresenta como um Vviés importante para a

reconstrucdo do passado:

A forma global j& ndo pode ser orientada pela historia de vida como forma de
evidéncia, mas deve emergir da logica interna da exposicao [...] e 0 material deve
ser interpretado com plena consciéncia do contexto em que foi coletado, das
formas de viés a que esta sujeito e dos métodos de avaliacdo entdo necessarios.
(THOMPSON, 1998, p. 305).

Historia da festa de N. S. da Conceicio: memorias “subterraneas”*’

A histéria da Vila do Buritizal coincide, em muitos aspectos, com a histéria da
festa de N. S. da Conceicédo e da Igreja com 0 mesmo nome, estabelecida na comunidade e
subordinada diretamente & prelazia®® de Macapa. Além disso, havia uma preocupagdo com a
regido do Bailique, de tal sorte que esta recebeu destaque naquele momento, quando “Frei
Raimundo da Pureza transferiu para Arrayollos nas Bailiques as telhas e as imagens sagradas
da antiga Igreja da Vila Vistosa” para este arquipélago, em 1805. (I-L. Tombo®, s. a., p.13).

A comunidade cristd de Buritizal fazia parte da estrutura organica da Igreja
Catdlica, na condicdo de prelazia. Atualmente, a pequena Igreja de N. S. da Conceicdo esta
ligada & Diocese de Macapa circunscrita, especificamente, & Paréquia Cristo Libertador®® com
sede na regido de Sdo Joaquim do Pacui.

Por outro lado, o livro Tombo faz referéncia textualmente a “pardoquia de N. S.
da Conceicdo na Ilha de Bailique®™ (I-L. Tombo, s. a., p. 22). Tais eram os limites que se
circunscreviam a todas as ilhas do arquipélago, numa espécie de grande projeto
evangelizador. Nao obstante, pelas condi¢des locais de dificuldades, sobretudo, de acesso, tal

empresa catequética nao teve éxito. A regido ficou quase abandonada, e logo voltou a ser

" Expresséo usada pelo historiador Michel Polack. Ver o artigo Memoria, esquecimento, siléncio.

*® A Prelazia de Macapa (Territorialis Praelatura Macapensis) foi ereta canonicamente pelo Papa Pio XII, por
meio da bula Unius Apostolicae Sedis , de 1° de fevereiro de 1949, a partir de territrio desmembrado da entdo
Prelazia de Santarém. Foi confiada pela Santa Sé aos cuidados do Pontificio Instituto das Miss6es (PIME). No
dia 23 de marco do mesmo ano a prelazia € instalada por Dom Frei Anselmo Pietrulla, OFM, bispo prelado de
Santarém.

*® Trata-se do livro de Tombo N° 1 da Ctria Diocesana da Macapé, escrito pelo Padre Angelo Bubani, em 1979.
%0 Essa paréquia engloba a regido do Pacui e todas as igrejas do Bailique.

1 A referéncia a Bailique ndo é sindnimo de Buritizal, mas sim a alguma Vila bastante antiga, que o Livro
Tombo ndo especifica. Tal comunidade provavelmente é a Freguesia que é mias antiga que o Buritizal.
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subordinada a Prelazia de Macapa. Isso mostra que o Bailique ja foi visto estrategicamente,
elevado a condicéo de Pardquia.

Em uma nota explicativa, aparece a seguinte informacao:

Como dissemos mais acima esta paroquia (no Bailique) ficou sem padre residente
desde a época em que foi extinta a colonia militar de D. Pedro I, embora fosse
provisionada em separado, ficou praticamente anexado a paroquia de Sdo José
cujos vigarios recebiam a provisdo candnica para a Paréquia de Bailique visitando
as varias localidades, geralmente uma vez por ano, por ocasido das festividades
religiosas (I-L. Tombo, s. a., p.47).

Quanto a materializacdo da catolicidade no Buritizal, podemos dizer que a
fundacdo da prelazia do Bailique, ndo obstante ter sido um projeto fracassado, pode ser
entendida como agdo de um projeto romanizador na regido Amazonica. Nesse momento,
podemos inferir uma hipotese, qual seja: a tentativa de uma ruptura no campo da religiosidade
praticada por populacGes locais — ja que a Igreja sempre condenou a préatica de pajelanca e
outras manifestagdes magico-religiosas dos ribeirinhos.

Assim, os moradores da Vila se referem nos seus documentos historicos, seja em
recolhimento de dizimos ou Atas de reunies — sempre solicitando as béncaos de Deus e em
referéncia ao Papa. 1sso evidencia a obediéncia aos preceitos ditados pela Igreja, configurando
os lagos em processo de fortalecimento.

A festa em honra a N. S. da Conceicgdo ja existia pelos menos desde 1905. A
memoria a qual nos referimos d& conta da existéncia de fortes lagos de solidariedade
existentes na diminuta comunidade e que por volta das décadas de 1940 a 1960 os moradores
se referiam ao local (e & Igreja) como categoria de Irmandade® da Conceicdo e a festividade,
entdo, aparece como elementos que unia aqueles moradores, em meio a tantas dificuldades.
Ao que tudo indica, somente na decada de 1970 nasce oficialmente a denominacéo

comunidade®® do Buritizal.

Sua chegada em Bailique (do Monsenhor Frederico Costa, primeiro prelado da
Prelazia de Santarém) coincidira com os preparativos que se fazia no lugar para a
celebracdo da festa da Padroeira, N. S. da Conceicdo. Como ndo podia ficar muitos
dias, comecou uma novena na data de 15. Foram dias de intenso trabalho...
permaneceu na ilha até dia 27 de Novembro (1905), ao meio dia, quando viajou para o
lugar Buritizal, um povoado novo que surgia na Ilha do Curua... e que tinha pela
primeira vez um sacerdote presente... em 1° de Dezembro seguiu para Macapa. (I-L.
Tombo, s. a., p.21).

*2 Irmandade, na concepcdo dos moradores, é uma categoria inferior a de vila. Segundo o dicionario LUFT: s.f.
Associacdo, liga, confraria.

>3 S.f. Estado do gue é comum; paridade; comunhao, identidade: comunidade de sentimentos. / Sociedade
religiosa submetida a uma regra comum. / Sociologia Agrupamento social que se caracteriza por acentuada
coesdo baseada no consenso espontaneo dos individuos que o constituem. (BUARQUE, Aurélio).



Era tradicdo dos moradores do Buritizal realizarem novenas nas casas das
pessoas durante 9 dias ap0s a abertura da festa de Nossa Senhora da Conceigdo (dia 08 de
Dezembro). Isso foi relatado oralmente por varios moradores antigos que lembram os tempos
em que rezar era mais que uma obrigacdo formal para com Deus, e sim uma renovacao de
votos e louvores a santa reverenciada. Mais que uma ocupacao para as senhoras da vila cuidar
e limpar os objetos sagrados, representava uma renovacao espiritual e (re)afirmacéo perante a
Igreja. A comitiva das desobrigas se deslocava anualmente em comitiva para reforcar os lagos
catolicos em regi6es longinquas.

Além da religiosidade latente, os moradores esperavam pelos festejos como
parte das homenagens a santidade. Um dos eventos aguardados pelos moradores na
festividade é a parte dancante. Antigamente tinha como diferencial o estilo de danga
denominado Coata® que as vezes era praticada por algumas pessoas. Eram tocadas musicas
instrumentais a base de clarinete e violas, festas iluminadas a luz de lamparinas. Hoje em dia,
ndo se danca mais esse estilo, a ndo ser em apresentacdes nas escolas como forma de

preservar a tradicdo, apresentacdo de grupos escolares em festejos folcléricos.

A equipe organizadora contratava naquele tempo a banda de musica com
instrumentos de metal como: clarinete, trompete, trombone, baixo, contrabaixo,
banjo e bateria. Tinham o compromisso de tocar durante o periodo da festa, na
alvorada de 5 horas da manhd, 12 horas e 18 horas, além de acompanhar as
cantoras na novena, com direito a transporte de ida e volta pois eram de outro
lugar, café da manha, almocgo e jantar. A equipe alugava um barco ou canoa para ir
buscar o padre onde ele estivesse, visto a caréncia de sacerdotes naquela época.
(Deuzuino Pena, 76).

Naquele tempo, a presenca da Igreja servia como controlador de alguns
comportamentos, especialmente a danca, principalmente devido ao problema do consumo de
bebidas alcodlicas que a ela estd associada. No trecho abaixo, percebemos a tentativa

controladora da Igreja em nivel estadual:

Sobre as normas de comportamento impostas oficialmente pela Igreja, destacamos
uma carta circular de Dom Aristides Pirdvano proibindo a danga nas festas de santos
no Amapa: “..a danga publica ¢ proibida aos membros de qualquer associagdo
religiosa sendo proibida a todo catélico pela moral, tanto mais fica dedada aqueles
que quiserem professar a santa religido, com uma perfeicdo maior nas irmandades.
(I-L. Tombo, s. a., p.82).

A ideia de irmandade é relembrada, pelos moradores, que desenvolviam um
espirito de solidariedade entre si:

Naquele tempo ainda ndo era comunidade, era irmandade de N. S. da Conceicao... A
ideia de irmandade era crescer irmanados... primeiros cristdos enlacados... em 1972,
mais ou menos, surgiu a comunidade de Buritizal com esse nome antes era

> Coata, segundo alguns moradores antigos, é um tipo de macaco, cujos movimentos séo lembrados na danca.



irmandade, significa em comum, nessa fé, mesmo compromisso ao bispo, e ao
sacerddcio e delas comecou um trabalho (Deuzuino Pena, 76)

Por outro lado, as dificuldades eram enormes naquelas condi¢fes de isolamento
geografico e politico. O isolamento ndo era total, pois a Igreja acabava dando um amparo
espiritual, embora a propria estrutura da Igreja ndo atingisse o aspecto educacional. Muitas
vezes 0 padre fornecia conselhos durante as confissdes e outros sacramentos. A Igreja néo
tinha muitas condicBes de ampliar a assisténcia a todas as comunidades do Bailique, mas por
outro lado, ao que tudo indica, foram muitas as visitacGes oficiais da Igreja.

Hoje, a literatura especializada atribui as desobrigas uma categoria religiosa de
acdo oficial de romanizacdo das vastas e distantes regides da Amazonia, processo no qual o
Buritizal estava incluido. O principal investimento catequético da Igreja Catélica entre a
populacdo que fixara residéncia nas margens dos igarapés no arquipélago do Bailique e
especialmente no Buritizal fundamentava-se no método de evangelizacdo conhecido como
desobrigas. Esse modelo foi uma estratégia de acdo ligada a acdo da Igreja associada a
religiosidade imposta através dos dogmas e sacramentos.

As desobrigas foram trabalhos missionarios difundido em viagens anuais de
sacerdotes e catequistas, feitas em canoas a remo e depois em barcos. Desobrigas foram
visitas realizadas pelos religiosos as comunidades ribeirinhas, quando desenvolvem diferentes
sacramentos, além de acompanhar o andamento do trabalho pastoral chefiado por leigos.

Quando levantada a questdo da importancia da festa e tudo o que a envolve,
percebemos que o foco principal nas décadas de 1960 a 1980 era o0 aspecto sacramental, ou
seja, 0s moradores esperavam o tempo da festa para se realizarem enquanto catolicos. O
tempo da festa era, também, o tempo para se realizarem o0s batismos, 0s casamentos, as
crismas, enfim, os dogmas eram respeitados como um vazio a ser preenchido. “nds esperava a
chegada dos padre pra batiza os piqueno, pra casa... eu mesmo casei desse jeito... hoje a igreja
bota obstaculo, mas naquela época arranjava padrinho até na hora pra ndo perde a
oportunidade” (Dona Dora, 76)

Outro ponto fundamental percebidos nas memdrias revisitadas foram as
dificuldades que os moradores atribuiram, sobretudo, a falta de educacdo, em escolas, com
instrucdo as letras, leitura, enfim, elementos que poderiam facilitar uma melhor compreenséo
do mundo. A falta dessa educagéo formal foi relatada por um morador:

Assim se referiu um morador local:

Naquela época a visdo era s6 de Deus, ndo da instrugdo pedagdgica... “O professor
Lima Neto e o Leonil Pena Amanajas (antes dele ir pro Sucuriju) nos ajudava a tomar
nocéo do que era, tipo catequizar... ia um ano depois ndo ia mais, dai estragava tudo”
a missa era em latim até a década de 1960... os padres missionarios alemaes s6 sabiam



falar latim ou alemd&o... e era de costa para o publico, sé viravam no final para dizer
‘com a graca de Deus (Deuzuino Pena, 76)

Outro morador, relatou assim:

Pra mim a dificordade era que as confissdo era s6 de ano a ano, SO mesmo no tempo
da festa... as vez o padre achegava adiantado que era pra fazer esses trabalho
importante... as vez vinha gente que nés nem conhecia de outra comunidade, remava
aquela distancia pra batiza os piqueno... pediam lugar pra fica uns dia e as vez ficava
uma semana a mais da festa (Seu Ginuca, 76).

A festa se desenvolveu, entdo, dentro desse contexto. A festividade segue aos
preceitos do catolicismo oficial romanizado e em nenhum momento, ao que parece, 0S
moradores do Buritizal procuraram se distanciar dos dogmas catélicos. Por outro lado, 0s
moradores acabaram centralizando a fé nos louvores a Santa N. S. da Conceicdo. Tal tradicao

nos remete a pensar o evento religioso de N. S. da Concei¢do com a ideia de idolatria. Assim:

Fomos criados no espirito da idolatria... os padres tinham uma missdo a cumprir,
mas vejo que eles ndo tinham tanta preparagdo técnica para dar instrucdo
pedagdgica... as comunidade do Bailique onde o lider comunitario era professor
tinha mais condigdo de avangar... era muito triste ndo receber acdo pedagdgica...
os padres alemaes predominava na década de 1950, parece que eram da ordem dos
redentoristas. (Deuzuino Pena, 76)

No trecho acima, percebemos um apelo aos sentidos, ou seja, o ato de
reverenciar a santa. O olhar, olhar para a imagem, isso é importantissimo, olhar para a
berlinda, olhar para as roupas de Nossa Senhora, olhar para o crucifixo, e tudo isso é
expressdo de religiosidade. Os padres alemées, da ordem dos redentoristas, trouxeram suas
experiéncias de vida, que acrescentaram aos caboclos outras formas de visdo de mundo.

Com a “chegada” dos santos & Amazonia, foram criadas novas associacfes e
irmandades nas paroquias sob o controle, ndo exclusivo, da populacdo local. Nesse processo
laico percebemos a festa do Buritizal com relativa autonomia, numa relagdo direta com a

santa, quase sem intermediagdo da igreja.

A festa de N. S. da Conceicao a semelhanga de outras festas religiosas:

Articula um conjunto de simbolos que proporcionam maior adesdo dos fiéis a
divindade, através de um sistema de comunicacao, proporcionando uma experiéncia
religiosa e mistica com a divindade na terra. A imagem presentifica e da sentido a
divindade entre os fiéis. Ela proporciona com que 0s mesmos facam uma
comunicagdo entre a vida terrena e Deus, e isto se dd com a multiplicacdo das

imagens e a percepgdo da onipresenca de Nossa Senhora (SILVA, 2013, p.106).



Além do aspecto imagético™ ja citado, percebemos uma forte relagdo com
reliquias sagradas, consideradas aqui como parte dos elementos que unem as pessoas ao
evento religioso. Com isso fazemos referéncia aos atos simbdlicos e a capacidade humana de
criar vinculo com objetos, palavras, expressdes linguisticas em latim e outros que de alguma
forma representem a devocdo aquela santidade. Palavras em latim sdo pronunciadas mesmo
sem dar importancia ao seu significado, para cumprir os ritos do ciclo novenario.

Nesse contexto social no qual estdo imersos os fiéis/brincantes da comunidade
do Buritizal, os simbolos, tanto materiais como o sino que badala ha mais de um século, como
as liturgias (como simbolo de fé) devem ser compreendidos pelo viés da semiética®. Através
disso, concluimos que as pessoas se definem enquanto tal no entremeio de sua cultura. Este
conceito semiético, de Geertz”’, distante do aspecto puramente estruturalista de cultura é
fundamental na construcdo da presente dissertacéo.

A partir do pensamento de Geertz compreendemos a festa do Buritizal com seus
simbolos culturais, com valor de simbolos sociais, que se manifestam, também, nos
comportamentos individuais. 1sso € uma questdo fundamental para a antropologia. O sino ndo
representa apenas um instrumento sonoro, mas, sobretudo, um objeto representativo dos
valores religiosos entre os atores sociais envolvidos. O badalo do sino conclama as pessoas
para rezar, mas, também, para “construir” a propria histéria da comunidade.

Assim se referiu uma das entrevistadas:

“Uma reliquia antiga € o cristo crucificado, feito de prata... o padre Jodo queria
levar ele mas nds ndo deixou. Pelejou, pelejou pra levar pra Macapa... o sino também, ndo sei
donde veio os dois, acho que foi de 14 de Macapa” (Dona Lucila, 94)

A presenca dessas reliquias sagradas funciona como elemento que une os fiéis a
Deus, através das imagens e objetos sagrados: o crucifixo de Cristo e 0 sino representam
objetos sacros que ajudam a explicar a origem da Vila do Buritizal. J& a escolha da Santa
padroeira, relatado oralmente, muitas vezes era feita por uma familia especifica ou pelos
membros da Igreja.

Isso ocorria quando uma familia tinha uma imagem em casa e este recebia
devocdo através de um novenario, era natural que a referida santidade fosse oficializada como

padroeira (0) da comunidade. Ndo foi o caso do Buritizal, ao que tudo indica, ja que

% O termo imagético busca imprimir um caréter substantivo ao conjunto de imagens que se entrelaca dando
sentido ao evento.

>® A semidtica é entendida como uma ciéncia preocupada em estudar signos, bem como sua interpretagdo. Sua
preocupacao estd em compreender a comunicagdo entre as pessoas, e, neste, inclui-se a linguagem falada, os
gestos e sua carga significativa.



hipoteticamente teria sido escolha de um sacerdote em passagem pela comunidade por volta
do final do século XIX.

No Buritizal, o catolicismo era intensamente marcado pela participacdo cada vez
maior dos fiéis tratando diretamente com a Santa, muitas vezes sem intermédio da Igreja.
Dessa forma, foi possivel aos moradores a liberdade para atuar a frente da irmandade da
Conceicao, constituindo-se relacdes sociais comunitarias e de fraternidade, inicialmente, no

sentido mais profundo da palavra:

A irmandade tinha sempre uma equipe de esmola, os esmoleiros, acompanhado
pelo mestre-sala enfeitado, fazer esmola, angariar recurso, tinha o violeiro, o
pandeirista e as vezes o homem da bandeira... de longe a pessoa sabia que vinha
chegando a hora de recolher o dizimo... vinha uma turma remando atrés... fazia
uma novena e sempre se doava alguma coisa, até mesmo um pinto dentro de uma
paneiro (Deuzuino Pena, 76)

As promessas, naquele tempo, representava, como ainda hoje, a relacdo direta

com a Santa.

Lembro do tempo que tinha uma vara de madeira bem grande dentro da Igreja, eu
era muleque mas me alembro que foi um barco que quase afundé perto do sucurijd
e 0 dono dele aprometeu pra Santa que se ela salvasse o barco, ele colocava um
pedaco do barco dentro da Igreja (Seu Ginuca, 74).

A Vila do Buritizal surgiu, entdo, dando origem a formas de religiosidades
mescladas, em que elementos provindos de outras culturas aqui foram ganhando (re)
significados. Muitas vezes, esses elementos ganharam formas grotescas, habitantes caboclos
recriaram dimenses proprias de lutar pela preservacao de seus saberes, tradi¢oes, linguagens,
culturas, mas sempre antenados com o catolicismo oficial, ndo pretendendo se desvincular
deste.  Esses homens com suas experiéncias sociais, imersos em meio a floresta,
desenvolveram uma intima relacdo com as aguas. Esses homens, mulheres e criancas
enlacaram-se no espirito da fé.

Exemplo disso foi a presenca marcante da pajelanga, que resultou na cultura
local com forte atuagdo nas décadas de 1960 a 1980. Tal cultura hoje se dissolveu em meio as
transformacdes e pouco tem influéncia no imaginério local. Por outro lado, a relagéo entre os
pajés, seus seguidores e a Igreja nem sempre foi amistosa, ja que inicialmente os padres néo
aceitavam a pajelanca. Durante as desobrigas ou expedi¢fes evangelizadoras no Buritizal, a
Igreja tendeu a aceitar a acdo dos pajés - isso ainda precisa de um estudo nas fontes eclesiais a

posteriori.

" GEERTZ, Clifford. A Interpretacéo das Culturas.



Outra caracteristica da religiosidade no Buritizal foi um catolicismo com forte
apelo & devocdo, associado ao catolicismo de sacramentos®. Em outras palavras, a base da
festividade religiosa era a devogdo a imagem de N. S. da Concei¢do, bem como a presenca da
Igreja em reforgar a importancia dos Sacramentos e dogmas catélicos. Formou-se, entdo, uma
arena da luta cultural das mentalidades assentadas na devocdo aos santos e nas tradi¢bes
amerindias cuja resultante foi a propria caboquizacdo. Como por exemplo, a convivéncia
pacifica entre pajelanca e catolicismo, que em poucos momentos, no Buritizal, apresentou
conflitos.

E importante destacarmos que o cotidiano daqueles homens e mulheres era a
prépria dimensdo do particular. Era um grupo social irmanado, como também um espaco
cujas caracteristicas geogréficas dificultou a presenca da Igreja. Com isso, verificamos nas
memorias revisitadas que as caracteristicas da Vila do Buritizal, sobretudo geografico
determinava, por exemplo, a divisao das tarefas e o deslocamento sempre problematico para
buscar o padre, necessario para consagrar o ritual religioso.

Reconhecemos, também, que por mais “controlada” e “manipulada” que seja
uma festa, ela sempre é um ato de explosdo coletiva que produzird sentimentos em diferentes
graus. Nesse sentido, os entrevistados demonstraram esses sentimentos através da confianca
na Santa, seus pedidos de gracas sempre aparecem nas entrevistas realizadas, o que resulta no
mais real dos sentimentos religiosos: a fé.

Assim, “Durante a presenga do padre ndo havia festa e bebedeira, nds respeitava
ele... chegava no dia 11 de dezembro [nessa época a data da festa era diferente] e nos ia
buscar ele em barco a vela era duas [dois dias, entdo] maré pra chegar” (Ginuca).

Pudemos perceber que durante décadas de existéncia da irmandade, o0s
entrevistados confundem irmandade, comunidade e festa. No Buritizal, a festa parecia estar
servico de integrar a sociedade num mesmo grupo, mais que hoje em dia. Tomamos como
exemplo a festa profana, evento que representa a alegria e 0 momento de extravasar. Logo,
“enquanto fendmeno social total, [a festa religiosa] € um evento de natureza religiosa que
congrega uma multiplicidade de ritos e representacdes que perpassam diferentes dominios, 0s

quais, por sua vez, ndo se limitam ao plano do sagrado®”(SILVA, 2013, P. 115) .

%8 A Igreja se deslocava ao Buritizal, principalmente, para levar os sacramentos como batismo, eucaristia, crisma
e matrimonio.

% SILVA, José Maria da. Festas e identidade na Amazénia. Revista Observatério Itat Cultural. N° 14. Sdo
Paulo: Itad Cultural, 2013 p. 115.



Sobre a integracao das pessoas no circuito da festa:

Vinha gente de todo os lugares, até da banda da vigosa, do franquinho, gente
remando s6 pra passar a festa do Buritizal... ficava aquele monte de Botequim que
vendia bebida natural por que ndo tinha gelo nesse tempo...tinha as brincadeira pras
crianca era tudo muito divertido. (Seu Dico Pena,74)

Por outro lado, nos dias de hoje, a festa continua exercendo uma funcéo de
integrar socialmente os moradores da Vila do Buritizal. Ndo obstante, 0s moradores ndo mais
se referem ao grupo como irmandade, numa sociedade que inevitavelmente cresceu e
acompanhou mudangas culturais. Podemos perceber esse forte apelo a ideia de irmandade nas

palavras abaixo:

As pessoas ndo sabia ler, mas escutavam... certa vez o padre foi ensinar o sentido de
comunidade, um jovem perguntou ao fulano, ndo lembro o nome, se ele tinha
entendido o significado da palavra comunidade e ele respondeu que sim e deu um
exemplo... comunidade é quando a gente fica nu... o padre achou aquilo estranho e
perguntou porque... o fulano respondeu que é quando a gente tem coragem de se
despir de tudo o que ele tem para ajudar os outros... hoje em dia quando que algum
jovem faz isso (Deuzuino Pena, 76)

A materializagdo da ideia de irmandade se fazia, sobretudo, com a festa. A
novena parece ocupar lugar de destaque nas memorias dos moradores, ja que todos 0s
interlocutores se referiam a novena como um dos momentos de religiosidade mais latente.
Vejamos: “era nove noites de rezas, cada noite era uma novena para homenagear um grupo
com seu representante, de pescadores, de comerciantes, jovens, viajantes, mulheres, enfim,
cada representante” (Dona Dora, 76).

As noites de festejos profanos garantiam a comunidade, além das suas oracoes e
devocdes uma aproximagao que sempre garantiu o enlace do grupo social. Além disso, “Tinha
0 animador e seu grupo de pessoas, leitor da missa, cobrador dos dizimos ou dizimista,
catequistas, comentaristas, dirigente” (Deuzuino Pena, 76). Essa ideia de divisdo mais intensa
de tarefas mudou. Hoje, parece indicar a necessidade de se colocar mais pessoas a participar
diretamente das ag0es religiosas da Igreja.

Dentro da estrutura organizacional da festa, o jornal ao qual se referem os
moradores era uma espécie de folder, usado para fins de divulgacdo do evento, para atrair
devotos e brincantes da festa. Atualmente, embora existam as radios comunitarias na Vila
Progresso, ainda se tem o costume de se mandar fabricar o folder e o calendario nas graficas
de Macapa para serem distribuidos nas comunidades adjacentes. Algumas pessoas guardam
esses tais “jornais” ha muitos anos, pois que nenhum fiel jogaria no lixo um papel por mais

simples que seja, da Santa na qual creem.




Enquanto isso, o Juiz de Honra® era, geralmente, um comerciante que se
dispunha a contribuir financeiramente com o evento, seja contribuindo com dinheiro ou com
doacGes de produtos para o leildo e/ou bingo. Ele demonstrava seu poder aquisitivo naquele
contexto social, sendo que muitas vezes ele “emprestava” dinheiro para a Santa, como atestou

um morador:

Naquele tempo ainda ndo era comunidade, era irmandade de N. S. da Conceicdo. Na
irmandade tinha um presidente e seu secretario para organizar a festa. O presidente
poderia ser um comerciante que emprestava o dinheiro para a santa e no final tirava o
dinheiro e o que sobrava ficava para a irmandade (Deuzuino Pena, 76)

Os organizadores do evento durante as décadas de 1960 a 1980 se preocupavam
em distribuir as programacoes, expressao que aparece nas palavras de varios moradores.
Assim se referiu a esse respeito uma moradora: “dantes eles sabia fazer o programa, bem feito
sabe, com 0s nome dos juiz de honra, do juiz do mastro, do azeladd, as pessoa tinha vontade
adoa as coisa pra santa” (Dona Lucila, 94).

O contexto religioso no Buritizal ndo foge a essa concepg¢do de autores como
Galvao, considerando-se que o universo caboclo esta impregnado de ideias e crencas que
derivam do ancestral amerindio e de outros grupos sociais incluindo pessoas de tradicdo
marajoara. Quanto a tradicdo religiosa e cultural do povo de Gurupa, que tem sua forma
catdlica trazida pelos colonizadores ibéricos desde o século XVII, Galvdo (1976, p. 3) afirma
que, O caboclo de It [Gurupd], como da Amaz6nia em geral, é catolico.

Outra lembranca forte que surgiu na memdria do seu Ginuca foi quanto ao
sentido dos fogos, como se a espiritualidade estivesse na mesma intensidade dos foguetes. No
inicio ndo era exclusivamente uma expressdo de alegria. Disparar foguete ndo indica apenas o
dia de festa. O foguete e as pistolas expressam, também, a oferenda da gente, das pessoas,
através do disparo dos foguetes, que sobe, que explode, que faz o barulho.

A pessoa estaticamente contempla a subida dos foguetes, como uma oblacao de
si mesmo através da simplicidade, do som, e de novo sentido, dos ouvidos e do olhar para
com Deus. Como homenagem e reveréncia a Deus através dos sentidos, para a explosdo do
barulho que ganha sentido sagrado. Sobre os fogos e sua importancia na efetivacdo da

festividade, vejamos um trecho de uma entrevista com um morador:

% Juiz de honra: qualquer pessoa que quisesse e tivesse condicdes financeiras de pagar um valor em dinheiro
para ocupar o cargo honorifico, de honra. Geralmente, 0 nome do juiz de honra aparecia nos folders de
divulgacéo da festa.



Assim: “O secretario soltava foguete na mao, depois ele criou a ciranda [ou
girandola] feito de madeira para soltar o fogo... era muito fogo... os fogueteiro era o Militdo e
0 seu secretario...” (Ginuca)

Os relatos dos moradores ddo conta da existéncia de uma foguetaria no Buritizal,
um espaco artesanal, rdstico, mas que mostra a importancia desses artefatos para a
concretizacdo dos louvores a N. S. da Conceicdo. O senhor Raimundo conhecido como
Secretério, hoje com 95 anos, morador do Bairro dos Congés, nos relatou parte de suas
lembrancas pois ele foi o responsavel por fabricar os fogos durante anos.

Nos dias de hoje, a alvorada é lembrada apenas nas primeiras horas da manha de
cada dia, mas nas décadas de 1960 a 1980, havia trés momentos em que os fiéis soltavam
fogos: 5 horas da manhd, ao meio dia e as 18 horas. Além disso, quando havia a presenca dos
musicos instrumentais, era costume logo apds a solta desses fogos, 0s musicos se
concentrarem num espaco destinado a eles — o pavilh&o ou coreto.

Também chamado de coreto, era uma estrutura feita em madeira sobre a qual os
instrumentistas tocavam musicas religiosas e profanas que agradavam aos fiéis por
aproximadamente 30 minutos em cada solta de fogos. Na atualidade, ndo existe mais esse
movimento, tampouco as bandas instrumentais, principalmente porque na festa do Buritizal a
juventude que a comanda prefere contratar aparelhagens e um Dj especializado em
tecnobrega. Na visdo desses lideres, hoje, uma festa com aparelhagem recebe mais visitante,
atrai um publico maior.

“Era musica de assopro, clarinete, trompete, saxofone, banje e bumbo... era
dificil musica de aparelhage , era instrumento... vinha o grupo de vicosa [do outro lado do
Bailique] depois apareceu as aparelhagem” (Ginuca)

Portanto, o catolicismo do Buritizal apresenta-se como “sui-generis”. Um
catolicismo cuja identidade se expressava, sobretudo na devocdo aos santos, nas festas em
homenagem a eles e 0 que envolvia isso. A santa € o caminho mais curto para se chegar a
Deus. Fundamentalmente, o batismo foi o mais citado nos relatos dos moradores sobre as
visitas da Igreja ao Buritizal. Era celebrado normalmente com fervor e consciéncia de
responsabilidade por parte dos pais e das familias, depois se dilui na experiéncia da
religiosidade de cada um.

A identidade cultural da comunidade de Buritizal est associada, também, & ideia
das praticas simbolicas, ou seja, um conjunto de simbolos que contribui para aproximar as
pessoas. Uma sociedade que pelas proprias condi¢des de existéncia material esteve sempre

em busca de significados praticos para questdes misticas. O meio aquatico, a presenca de



igarapes e os mistérios da mata nunca foram empecilhos, ao contrario, sempre garantiu a
sobrevivéncia dos caboclos. Nesse particular, a Igreja catolica esteve a servigo para assessora-
los na busca por respostas a suas angustias e conflitos internos — nem sempre solugdes

definitivas e aceitas passivamente, com certeza.

As estratégias da Igreja para arrebatar fiéis no Buritizal

No contexto historico da segunda metade do século XX, a Igreja cat6lica perdeu
espago para outros grupos religiosos, notadamente com o crescimento das congregacoes
protestantes na Amazonia. Isso se deu especialmente através da criagdo do movimento
pentecostal; e foi diante desse 0 movimento anticatolico, que a Igreja resolveu reordenar suas
acbes na Amazonia ainda no inicio do século XX. No Buritizal, entdo, as acbes da Igreja
catolica seguem essa l6gica de reordenamento institucional no sentido de conquistar mais
fieis.

Me lembro que tinha umas brincadeiras que alguns professores faziam para as

criangas, acontecia na frente da escola... 0os moleques se divertiam e ficavam

animados para participar da coisas da Igreja. Tinha uma brincadeira que era pra

atirar com estilingue... no tempo em que o presidente da festa era o finado
Didgenes e o professor era o finado Lima Neto (Seu Dico Pena, 74).

Além disso, havia sempre uma preocupacdo com 0s jovens, ja que eram feitas
acOes especificamente voltada para esse publico com o objetivo de atrai-los para a irmandade
da Conceicdo. Com isso, manifestava-se uma estratégia que hoje se perdeu com o tempo de se
trabalhar a base da sociedade com vistas a formar adultos com religiosidade latente. Vejamos

um trecho que trata desse assunto:

Eram celebradas varias diversGes para jovens e criangas: pau de sebo, quebra-pote,
corrida de saco, corrida do ovo na colher, natacdo, regata em montarias, futebol
com bola de meia... a equipe além de reformar a Igreja, construia uma estrutura
(casa redonda) chamada pavilhdo ou coréto, toda gradeada com bancos e espaco
suficiente para a banda executar sua tarefa (Deuzuino Pena, 76).

Ao que tudo indica a acdo da Igreja era no sentido de integrar os jovens aos
eventos da Igreja. Além disso, era uma estratégia dos proprios moradores que educavam 0s
mais jovens na devocao e respeito a Santa, consolidando a ideia de autonomia dos moradores
sobre os festejos de N. S. da Conceicdo. Portanto, a principal forma institucionalizada da

Igreja para conquistar mais fiéis foram as desobrigas, como veremos a seguir:



Desobrigas: “muitos Santos, poucos padres”

Essa frase de efeito nos ajuda a entender o contexto no qual a comunidade do
Buritizal desenvolveu a religiosidade catélica. Por volta da primeira metade do seculo XX.
Nesse momento, 0s santos servem de ponto de referencia para a vida e acompanham o fiel nas
suas investidas e no seu trabalho diario de sobrevivéncia em meio a floresta inospita e cheia
de mistérios. Os santos ndo sdo apenas divindades para os quais se fazem pedidos e se
expressam angustias, mas principalmente é o esteio que sustenta a religiosidade cabocla.

Para efeito de melhor apresentar o texto, cabe uma explicacdo sobre as a¢des da
Igreja no Bailique em dois momentos fundamentais: o primeiro, remonta as agdes dos
missionarios ainda no século XVII e num momento em que ainda ndo se tem relatos sobre a
existéncia da Vila do Buritizal. No livro Tombo da Curia Diocesana de Macapa encontram-se
registros da existéncia de uma misséo religiosa no Bailique (I-L. Tombo, s. a., p. 07).
Vejamos: “em 1673, Antonio de Albuquerque, mandou reconstruir este posto fortificado que
ndo resistira muito tempo as arremetidas da pororoca, para proteger os religiosos capuchos
que tem suas missdes nas ilhas dos aruas (Bailique)”.

Outro trecho destaca o Bailique naquele contexto historico, pois “aos 3 de
Dezembro de 1886 é criada a paréquia de Nossa Senhora da Conceicdo em Bailique e o padre
Genésio Ferreira Lustosa, nomeado primeiro Vigario (I-L. Tombo, s. a., p.13). Ndo se pode
precisar a qual comunidade se refere o texto, pois na época eram pelo menos duas
comunidades que realizavam festas em homenagem a N. S. da Conceicéo.

Em 1905, percebemos parte das agdes da Igreja no arquipélago: “Bailique e
Buritizal recebem a visita do primeiro prelado da Nova Prelazia de Santarém. Ndo havia
vigario residente. No Buritizal encontrou uma capela muito boa, dedicada a N. S. da
Conceigao” (I-L. Tombo, s. a., p.13).

O segundo momento, mais recente, refere-se as desobrigas enquanto acGes da
metade do século XX, como veremos mais adiante. Um dos moradores mais ativos dentre o0s
entrevistados, foi o senhor Deuzuino Pena, entdo encarregado de transportar a comitiva de
padres nas desobrigas durante a decada 1970, com deslocamento ao Bailique. Quando
perguntado sobre as desobrigas, o entrevistado demonstrou grande consciéncia do significado

dos movimentos da Igreja no Buritizal e outras comunidades do arquipélago. Vejamos abaixo:

Desobriga era a missdo de levar conhecimento da palavra de Deus e instruir no
sacramento... j& com uma melhoria muito grande... prepara o batismo, o casamento, a
crisma... eu mesmo trabalhei na desobriga... partia lenha e enchia uma casinha de
pedacos de lenha para deixar para a Bartira... eu ia buscar o padre em Macapa... fiz isso
durante 30 anos... durava entre 20 e 30 dias as desobrigas e visita as comunidade



daquele tempo: Buritizal, Freguesia, Franquinho, Igarapé Grande do Curua e Limdo do
Curué (Deuzuino Pena, 76)

Além disso, a presenca reduzida da Igreja Catolica no Buritizal permitiu uma
liberdade de agéo religiosa dos moradores da referida comunidade. Nesse ponto emergem
necessidades especificas e tiveram as seguintes caracteristicas: rezas e devogfes & N. S. da
Conceicdo; presenca de rezadeiras/benzedeiras/pajés para atender aos enfermos; e
desenvolvimento de um espirito essencialmente comunitario com vistas a organizar o evento
religioso e profano. Por fim, uma atividade desenvolvida por leigos, ja que a Igreja visitava a
comunidade apenas no final de cada ano.

Em Dezembro de 1953, “o movimento de desobrigas ocorreu na Boca do
Gurijuba, Franco, Bailique, Buritizal, lgarapé Grande, Limao do Curud, llha Vigosa e Espirito
Santo”. (I-L. Tombo, s. a., p.147). Nesse trecho acima, retirado do Livro Tombo da Curia de
Macapa, percebemos a acéo oficial da Igreja no arquipélago com vistas a evangelizacéo.

Os missiondrios organizaram sua atuacdo em trés pontos principais, a saber, a)
Geografico - o padre ndo faz mais a celebracdo apenas na cidade de Macapa ou em areas
proxima da capital. Por volta dos anos 60, os missionarios faziam a desobriga. Era o trabalho
desenvolvido pelo sacerdote até por volta do final dos anos 70. Consistia em longas viagens
onde eram "distribuidos" os sacramentos. Os padres que se deslocavam para o Buritizal eram,
na maior parte, redentoristas aleméaes (depois italianos) que eram facilmente identificados,
pois “... ele controlava o comportamento das pessoa, usava batina preta durante o dia e batina
branca na hora de dizer missa...” (Ginuca, 74)

Procuramos compreender parte das relacfes sociais e culturais entre ribeirinhos
e religiosos que anualmente faziam as visitacGes. 1sso nos permitiu entender parte dos
processos de formacdo da identidade desses sujeitos historicos a partir de suas préaticas e
expressdes religiosas catolicas latentes na festa de N. S. da Conceicao.

Tal relacdo é proveniente de matrizes culturais distintas de ribeirinhos e
religiosos da Diocese de Macapa com influéncia de tracos europeus, alemées e italianos,
sobretudo, que nos permite mapear algumas vivéncias no Buritizal. Tal é o efeito
bumerangue, de idas e vindas, da consolidacdo do catolicismo das festas de santo e de trocas
culturais - conceito de circularidade cultural, como veremos adiante.

No limiar do século XX, a Europa vivia sob uma forte onda anticatélica e o
momento da implementacdo do protestantismo na Amazoénia. S&8o alguns dos diferentes
motivos que levaram os Agostinianos Recoletos, em 14 de abril de 1928, a instituir a bula

Romanus Pontife. Ali fundaram a prelazia de Marajo, com sede em Soure, nomeando em 19



de outubro de 1930, Mons. Gregorio Alonso da Consolacdo, como primeiro administrador
apostolico.

A primeira metade do século XX, na regido do Xingu, como em Gurupé ou
mesmo na Amazonia de modo geral, foi marcada preponderantemente pela hegemonia
catdlica cuja evangelizacdo e catequese passavam por uma verdadeira reforma eclesiastica.
(MAUES, 1999). As acBes no Buritizal aparecem, nesse contexto, como parte do sistema

evangelizador.
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Imagem n° 10: livro ata de 1978, uma reunido envolvendo membros da Igreja

Catolica e moradores do Buritizal. Arquivo da Igreja, no Buritizal.

No trecho acima, percebemos o compromisso de todos os membros da
comunidade no sentido de ocupar suas fungdes dentro da concepcdo comunitaria, ndo se

descartando os problemas e discussfes em torno de algumas questdes.



Nessas passagens periddicas pela comunidade do Buritizal, os agentes
eclesiasticos reafirmavam o sistema de crencas e a afirmacéo dos catequizados por meio dos
ritos de comunhdo e batismo. Essa acdo evangelizadora ndo é citada diretamente pelos
moradores antigos, mas se referem as acdes da Igreja periodicamente em visitas a vila. Fraxe,
em trabalho realizado na regido do Sao Francisco, Amazonas, concluiu que “os sacramentos
da igreja so estdo a disposicdo dos membros da comunidades quando o padre do careiro da
Varzea visita a comunidade” (FRAXE, 2004, p. 316)

No caso do Buritizal, os registros orais nos dao conta que no final de cada ano a
Igreja fazia a visitacdo para consolidar sua presenca e efetuar os rituais necessarios para a
catequese — comunhdo, casamentos e batismos. Para completar a acdo, o padre fazia o
recolhimento dos dizimos e do que foi arrecadado durante a festividade, dinheiro que seria
usado para materializar o poder da instituicdo. Fraxe defende que: “as paroquias do interior,
muito vastas, raramente dispdem de um vigario (...) a maioria das localidades recebe a visita
do vigario apenas uma vez por ano” (FRAXE, 2004, p. 321).

O sistema “desobriga”, foi um método pastoral hegemdnico por volta da metade
do século XX, era pratica comum entre as diversas ordens religiosas presentes na Amazoénia.
As missbes implicavam um plano de visitas, agendando-se, na ida da comitiva religiosa, 0s
atos rituais que seriam realizados antes da volta. A “desobriga” revelava assim a
descontinuidade do investimento institucional em raz&o da dispersdo da populagdo pelos mais
distantes rincBes da Amazbnia e mostra a necessidade de a Igreja aceitar o inevitavel
sincretismo.

O resultado das “desobrigas” ¢ a valorizacdo da cultura religiosa. Por outro lado,
trabalhamos com a hipdtese de que alguns costumes e simbolos caboclos ganharam relativa
aceitacdo por parte da Igreja. O método missionario fundamentava-se no exercicio de reflexao
que viesse a permitir o reconhecimento das condicdes de existéncia dos ribeirinhos, das
causas que os levaram ao devotamento de suas proprias crencas. Os ribeirinhos estavam em
meio a mudanga por forca do contato com a Igreja, inclusive das alternativas de suas
condicdes de vida como tal — inseridos hum contexto especifico que contribuiu para a cultura
religiosa, de tal forma que a igreja catolica buscou marcar sua presenca fisica e espiritual.

A realidade histérica construida em torno da festividade possui caracteristicas
que fizeram com que essa religiosidade popular se tornasse consistente e conseguisse se
manter ao longo do tempo. Isso ocorreu, sobretudo, na metade do século XX e chega aos dias
de hoje como resultado da tradicao.



Os moradores do Buritizal passaram a criar uma identificacdo com a santa, que
provem das instrucdes dadas pela Igreja Catolica e o costume de devocéo e culto a Santidade.
Além disso, existem algumas peculiaridades dos caboclos especialmente no entoar de canticos
misturados com latim, j& que a oralidade é sempre muito forte em comunidades ribeirinhas.
Esse argumento serve para explicar o forte desejo das pessoas homenagearem a Santa,

fazendo com que seja possivel a identidade cultural dos moradores da referida vila.

Por uma circularidade entre culturas

Nesse tdpico, analisamos a cultura do Buritizal a partir do conceito de
circularidade cultural. Certamente, quando pensamos em circularidade nos remetemos a troca
matua entre determinados grupos sociais envolvidos num determinado momento histérico e
suas especificidades.

Portanto, os moradores do Buritizal acabaram “aceitando” valores religiosos
“impostos” pela Igreja e esta, por sua vez, acabou “permitindo” tradi¢des indigenas e da
cultura negra aos seus preceitos religiosos do catolicismo oficial. E importante deixarmos
claro que nossa intencdo ndo é estabelecer uma arena de luta entre cultura dominante e cultura
dominada, mas dizer que houve um entrelacamento entre as culturas envolvidas.

Logo, para entendermos esse movimento cultural semelhante ao “bumerangue”
de idas e vindas entre elementos da religido oficial letrada e a religiosidade cabocla, é
inevitavel lembrar-se das acGes oficiais da Igreja cat6lica no Buritizal. Inicialmente, mas sem
querer esgotar o tema demasiado extenso, as desobrigas objetivavam atrair mais fiéis, bem
como consolidar a catolicidade — cujo resultado foi o catolicismo praticado na festa de N. S.
da Conceicdo e tudo o mais que a cerca.

Nesse sentido, a circularidade cultural se aplica na troca e amalgama entre dois
ou mais grupos sociais. Tal conceito estudado por Ginsburg (2000), serviu de inspiracdo para
varios estudiosos da antropologia, como se pode perceber: “As manifestaces das praticas
culturais do mundo ribeirinho espraiam-se pelo mundo urbano, assim como aquela é receptora

das contribui¢des das praticas culturais urbanas” (FRAXE, 2004, p. 325)
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Imagem n° 11: livro ata de 1978, relatando a presenca da comitiva oficial e
celebrag@es dos sacramentos. Acervo da Igreja, no Buritizal.

Nestes termos, entendemos a influéncia da Igreja Catolica, como instituicdo,
sobre os comportamentos e costumes dos moradores do Buritizal. Citamos como exemplo a
proibicdo da bebida e outros momentos de extravasar nas festas de santos.

Por outro lado, havia pouca eficiéncia da Igreja devido a reduzida presenca de
padres atuando em tais missdes. Tal situacdo de acOes, reagdes e contra reacfes mantém vivo

o catolicismo na cultura popular atraves daquilo que Ginzburg denominou circularidade



1 e cujo resultado é a propria cultura da Vila do Buritizal, sincrética, amalgamada,

cultura
enfim, cabocla.

As culturas envolvidas, entrelagada e hibrida, efetuaram um movimento de
conformacéo e aceitacdo com permanéncias e mudancas ao longo dos anos; nesse particular,
Certeau (1996) defende que a cultura nasce das “inveng¢des do cotidiano” e das experiéncias

vividas pelos homens e mulheres.

Assim: “[...] cultura de um lado ¢ aquilo que ‘permanece, do outro aquilo que se
inventa. H4 por um lado, as lentiddes, as laténcias, os atrasos que acumulam na
espessura das mentalidades, certezas e ritualizacbes sociais, via opaca, inflexivel,
dissimulada nos gestos cotidianos, a0 mesmo tempo os mais atuais ¢ milenares”
(CERTEAU, 1996, p. 36)

A saida encontrada pelos moradores do Buritizal para fugir a proibicdo da
bebida foi sempre esperar a comitiva deixar a Vila e efetuar aquilo que os ribeirinhos
denominaram varrecdo ou lava-pés. Tal empreitada ocorria como forma de limpar a vila,
guardar os objetos da Igreja, aquilo que seria usado no ano seguinte, enfim, varrer e limpar a
sujeira deixada. Era 0 momento de extravagancias, onde a igreja oficial ndo estava presente a
Ihes tolher suas agdes. Sobre isso:

“Lava pés ¢ sinonimo de varre¢do, o encerramento do festa a derrubada do
mastro chamado... as pessoas podiam beber... depois tinha a prestacdo de contas” (Seu Dico
Pena, 74)

Em 24 de janeiro de 1950 o Monsenhor padre Dom Aristides Pirdvano, superior
entre os padres do PIME da Prelazia de Macapa, lancou uma carta circular em que

recomendava e advertia certas condutas de comportamento:

Inicia sua carta partindo da constatacdo da gravidade do problema da danca
constituindo-se ela numa barreira intransponivel contra todo passo que tenha a
moralizar a sociedade... adverte que com frequéncia as festas de santo séo tomadas
como pretexto para dancas e consequentes descalabros (I-L. Tombo, s. a., p.81).

Ao analisarmos as ac¢des religiosas sincréticas que perdurou no Buritizal por
volta das décadas de 1960-1980, podemos observar que esta religiosidade se difundiu através
de varios grupos sociais, negros, brancos, mamelucos, muitos dos quais ja haviam passado

pelo processo de catequizagdo catolico.

81 Estamos fazendo referéncia a circularidade entre culturas, erudita e popular, citadina e cabocla. Ginzburg
acaba por formular uma visdo da cultura popular que ndo se confunde com uma cultura imposta as classes
populares pelas classes dominantes, tampouco exprime um triunfo de uma cultura original e espontinea das
classes populares sobre os projetos aculturados das elites letradas. (Apud FRAXE) “[...] influxo reciproco entre
cultura subalterna e cultura hegemdnica (Ginsburg).



Segundo alguns moradores antigos, havia o problema das brigas nas festas, a
maior parte decorrente da bebida e do machismo. Em geral, as mulheres mais recatadas
esperavam a iniciativa dos homens a lhe convidar para uma danga, mas quando a dama
negava o pedido era comum ocorrerem atos violéncia fisica contra ela. “A desavenca era por
causa da bebedeira e por causa da desfeita: a dama ndo queria dancar a dama sentava no
banco e o cavalheiro tirava ela pra danca quando ela ndo aceitava era costume o homem batia
nela...” (Ginuca)

Tais eram as festas a luz de lamparina®, nas décadas de 1960 a 1980, sem
energia elétrica eram animadas ao som das bandinhas com instrumentos de sopro. No tempo
em que o ambiente escuro seduzia as pessoas num clima bucolico e com pouca ou quase
nenhuma opcdo de divertimento. Naquele tempo, a presenca de um barzinho era um
acontecimento, dai que: “certa vez, meu pai abriu uma taberna sabe... abriu uma janela pro
lado das casas, colocou umas bebida pra vender... pendurou uma cuia numa cordinha...
quando o vento batia... 0 nome do bar era vira-cuia” (Dico Pena, 72).

Com o tempo, apareceram algumas alternativas para iluminar o ambiente das
festas, como foi relatado. O aparelho conhecido como pretomac e o Carboreto. “o pretomac
era acendido com arcool, que acendia uma espéci de camisa presa no arto do aparelho...
despos veio calboreto um tipo de vela que nos podia enfeitd com papel fino de toda cor e
ficava bonito o saldo da danga. SO despos que apareceu o lampido a gas” (Dona Lucila, 94).

Na festividade, ndo havia grande arraial como em outras festas na Amazonia,
mas eram construidas pequenas estruturas em madeira para vender produtos e bebidas com

vistas a obterem lucros para a Igreja:

Aqui ja foi festa bonita... tinha noite que dava até 08 botiquim [espécie de barraca
para venda de comida e bebida] ai foi molestando e o finado Tiburco fazia coisa
boa” “nesse tempo a musica era o clarinete, e agora a musica de Macapa 1a vai
aquele dinheirdo... o povo do franco e da vigosa vinha, 0 zé Martinho ainda veio
uns trés ano... era mais animado... a0 foguete do finado Militdo e depois do
Secretario, um estardalhago... agora € s6 essas pistolinha (Dona Lucila, 94)

Durante a conquista no interior da Amaz6nia, surgiram novas manifestagdes
religiosas atraves dos santos e as festas em sua homenagem. A Igreja viu esse processo,
além do desenvolvimento das crencas populares como a pajelanga, marcados pelo processo de

amalgama e hibridizacéo cultural®.

82 |_amparinas eram instrumentos usados para iluminar os ambientes das casas em noites escuras. Geralmente, as
lamparinas eram alimentadas com querosene ou outro liquido de facil combust&o.

% No campo dos estudos de religiosidades, esse conceito surge pela necessidade de substituir o conceito de
sincretismo, que se refere a conjugacdo de elementos de diferentes referenciais culturais. Ver SIQUEIRA, Sonia.



O fendmeno da circularidade cultural incorpora uma série de outros processos
subjacentes aos contatos interculturais que marcaram nossa histéria, e um dos que mais nos
chama a aten¢do ¢ o de “(re) conversdo”. Através dele passaram alguns cristdos que tiveram
envolvimento com a pajelanga, ao aderirem a algumas das préticas culturais e religiosas dessa
“religiosidade”.

Para tentar entender como a circularidade cultural pode ser explicada no
contexto da festividade do Buritizal, partimos de algumas premissas basicas. Primeiro, o culto
a santa e a relativa liberdade - liberdade muito mais pela falta de padres para se instalar
paréquias, do que pela permissao consentida pela Igreja - possibilitam elementos ““sincréticos”
que traziam muito das tradicdes indigenas e que incorporava uma série de simbolos cristaos,
materiais e doutrinarios.

Além disso, o culto aos santos era uma alternativa concreta de se agarrar a uma
doutrina e pedir protecdo e béncdos naqueles momentos de extremas dificuldades. Fraxe
(2011) ressalta que o processo de formacdo das Comunidades amazdnicas foi se configurando
principalmente com o envolvimento da igreja cat6lica, e por isso mesmo ndo se pode
desconsiderar o papel que a mesma tem e teve na formacdo social e cultural dessas
Comunidades.

Assim construimos outra hipétese que se refere ao grau de participacdo que
incorporavam os cultos a Santa N. S. da Conceicéo. Isso ocorre, pois a0 mesmo tempo em que
(re)significavam os simbolos cristdos a sua propria realidade cultural, os praticantes da
festividade traziam algo a mais para além do que a religiosidade catolica ofertava. Tomemos
como exemplo a incorporacdo de expressdes religiosas em latim, ao modo caboclo. Segundo
Durkheim:

Toda festa, mesmo que seja puramente laica por suas origens, tem certos caracteres
da cerimdnia religiosa, pois, em todos os casos, ela tem como efeito aproximar os
individuos, colocar em movimento as massas e suscitar, assim, um estado de
efervescéncia, as vezes até de delirio, que ndo deixa de ter parentesco com o estado
religioso (DURKHEIM, 1968, p. 235).

A obra de Ginzburg € importante para analise de conceitos-chave e para a
compreensdo de fendmenos culturais: conceitos como o de circularidade, que abarcam a
dindmica e a complexidade das relagdes entre a cultura dominante e a cultura subalterna e das

relagbes Inter étnicas. Nessa pesquisa, ndo entendemos como uma arena de luta entre culturas,

A elaboracéo da espiritualidade no Brasil Col6nia: o problema do sincretismo. In: Anais do Museu Paulista: S&o
Paulo, tomo XXVI, 1975.



ao contrario, um espaco de atuacdo ou movimento de aproximacéo entre grupos que resultou
na amalgamacéo cultural.

Assim os moradores do Buritizal construiram formas de religiosidades e
crengas que de alguma maneira serviram como balizas no contato com a Igreja Catdlica e
adaptaram ritos a sua linguagem propria (o latim é o maior exemplo). Praticando relacfes
sociais, propagaram os seus simbolos e crencas influenciaram outras culturas e grupos étnicos
no rico e complexo processo de circularidade cultural. Ao mesmo tempo, expressaram sua

devocdo a santa, num movimento de a¢Ges contra reacoes.

O perfil dos devotos ontem e hoje

Analisando os relatos orais coletados, percebemos que os moradores do Buritizal
foram educados na devocdo, na qual os fiéis expressam seus sentimentos religiosos latentes,
relacionado ao movimento diario de reflexdes e pratica da fé. Nas décadas de 1960 a 1980,
percebemos uma maior obediéncia aos sacramentos e isso se materializava nas celebragdes
festivas, ao que parece, com maior entusiasmo. Ao mesmo tempo, ndo é exagero afirmar que
os moradores do Buritizal expressaram sua cultura prépria, ndo apenas como receptora de
determinac0es trazidas pela igreja.

A organizacdo da festa contemplava, além disso, uma preocupacdo com as
liturgias e sacramentos, o que se evidencia com a pratica das novenas. Estas ocorriam durante
todo o periodo da festa, no inicio de todas as noites as senhoras com religiosidade latente se
agrupavam em louvor a santidade. Esses devotos largavam seus afazeres domésticos para

participar das celebracBes a N. S. da Conceicédo e com os integrantes do grupo social.

A gente descia pra 14 na boca da noite, despos da arvorada das 5 hora... ndo tinha
bingo, s6 leldo... dai a gente ia rezd as novena..na noite dos pescador, das
mulher... a finada comadre Vivi que azeladora era boa pra rezd novena ela ndo
perdia uma noite (Dona Lucila, 94)

Outro ponto relevante diz respeito a maior devocdo a padroeira. Atualmente,
atraves da etnografia pudemos perceber que a presenca dos jovens ndo chega a lotar a Igreja
nos momentos festivos. O comprometimento menos intenso de hoje com a festa, soma-se a
pouca motivacao.

Vejamos o depoimento de um morador antigo:

A visita do padre pouco contribuia para conhecimento maior, visto ser no maximo
um dia e meio, suas palavras pouco entendidas, pois eram estrangeiros que
celebravam batizados, casamentos, confissdes, primeira comunh&o. A celebracdo
da santa missa... até o comportamento era diferente, celebracdo de costa para o
publico. Mesmo assim, mulheres se destacavam mais na fé... hoje é totalmente
diferente, celebracdo e explicagdes compreendidas, sacramentos conscientes de



seu sentido - a participacdo de homens e mulheres, jovens e ate criancas tudo se
transforma em alegria... embora todo esse pessoal, pouco acredite (Deuzuino Pena,
76).

Além desse aspecto abordado acima, percebemos antigamente uma maior
preocupacao das liderancas da festa em preparar eventos direcionados para os jovens. Trata-se
de brincadeiras, atividades ludicas para atrair os jovens e adolescentes para participarem com
atividades integradoras; assim se referiu uma moradora local: ... eles fazia brincadera ai do
tar de cabo de aco, corrida nos saco, atirar nas lata...” (Dona Lucila, 94).

Por outro lado, na etnografia realizada em 2012 e 2013 ndo percebemos a
existéncia de atividades desse tipo, com exce¢do dos poucos eventos realizados por um grupo
da juventude local para debater sacramentos da igreja e dos jogos esportivos, mas estes
integram a sociedade em geral e n&o os jovens especificamente. Tal realidade contrasta com o
que foi investigado e pode servir de balizamento para outras analises a posteriori.

Os fiéis tinham pouca preparacao, pouco acesso a conhecimentos como escrita e
leitura e isso dificultava o entendimento da biblia (ndo diminui a fé, ao que parece), de tal
forma que os ribeirinhos procuram ao seu modo compreender 0s sacramentos. \Vejamos:

A palavra empenha tinha mais valor, ndo era preciso documentos como garantia,

tinha responsabilidade na organizacdo, chamada diretoria, cujos componentes

tinham respeito e interesse matuo, religioso e social dentro de suas limitagdes e

caminhavam com bastante dificuldade, pois a visita do padre variava mais de um

ano; hoje, nutridos de véarios conhecimentos, como: alfabetizagfo, conceito

religioso, participagdo de pequenos cursos de preparacdo, como viver em

comunidade distinguir o que é religioso e social, como proceder; a palavra e

compromisso esqueceram deixam muito a desejar o seu desenvolvimento

destacando alto nivel de desconcentragdo e responsabilidade. (Deuzuino Pena,
76).

Nessa mesma corrente de opinido acima, Dona Lucila expde que realmente os
jovens de hoje tem mais preparacdo na escrita, mas isso ndo garante que as atividades
religiosas sejam feitos a contento, pois os jovens de hoje ndo se preparam adequadamente na

palavra de Deus e nos canticos:

Esses jovem de hoje ndo se interessa, se eles achegarem 14 com a Nirce ela ajuda
eles porque ela é doente mas sabe tudo da novena e do terco... eles podia se ajunta
e se aperpara... tudo que a gente nao se aperpara sai torto né... o trabalho s6 presta
quando a gente se aperpara... SO querem na hora (Dona Lucila, 94).

Quanto a fé, consideramos como a base que sempre garantiu aos moradores do
Buritizal acreditar e reverenciar a Santa padroeira. Afinal, como se praticar uma religiosidade

em que os padres missionarios sd&o de outra nacionalidade, falam outra lingua e a



comunicacdo entre fieis e padres era basicamente religiosa? A fe, nesse particular, é a
linguagem universal entre religiosos de linguas diferentes.

Esses fatores se apresentam como um problema & melhor acdo da Igreja e a
“romaniza¢do” no Buritizal, pois os redentoristas rezavam em latim e o simples ato de
confissdo era sempre problematico dado as enormes dificuldades de comunicagdo. Sobre a

concepcao de fé, segue o trecho de um morador da Vila:

Existe uma fantasia envolvente, apresentada e vivida pela sociedade, onde a
maioria de nossa populacéo tem a visdo ofuscada por tais situacdes e um coragdo
bastante endurecido; buscam sempre seus interesses ... considerando a fé de
antigamente, pouco mudou, fé é um assunto muito sério, dificil e quase impossivel
de seviver. Trata-se de ua integra e entrega total do seu eu a algo que vocé nao vé
mas pode perceber e sentir através de acontecimentos da vida e na vida de cada
pessoa, procurando refletir todos os dias (Deuzuino Pena, 76).

Dona Lucila quando questionada sobre o significado da festa e importancia da
Santa, deixou claro que cada um deve fazer sua parte, doar seu dizimo, participar das liturgias
dominicais e outros eventos ¢ ndao somente durante a festa de dezembro. “eu acho a
importancia da Santa muita grande, eu acredito nela sempre me ajud6 nesses ano todo... eu

sempre digo pros mas jovem se océ tem f€ oc€ achega 14”.

Os “personagens” da festa

Entre tantos “personagens” citados pelos entrevistados aparecem alguns com
mais frequéncia, os seguintes:

Esmoleiro: personagem responsavel por pedir doacdes em nome da Santa.

“a irmandade tinha sempre uma equipe de esmola, os esmoleiros, acompanhado
pelo mestre-sala enfeitado, fazer esmola, angariar recurso, tinha o violeiro, o0 pandeirista e as
vezes 0 homem da bandeira... de longe as pessoa sabia que vinha chegando a hora de recolher
os dizimo... vinha uma turma remando atras... fazia uma novena e sempre se doava alguma
coisa, até mesmo um pinto dentro de uma paneiro” (Deuzuino Pena, 76)

Presidente: era o responsavel por organizar a festa, muitas vezes esse cargo era
desejado por expressar prestigio social, sendo que muitas vezes poderia ser um comerciante
com poder aquisitivo; vejamos:

Na irmandade tinha um presidente e seus secretario para organizar a festa. O
presidente poderia ser um comerciante que emprestava o dinheiro para a santa € no
final tirava o dinheiro e o que sobrava ficava para a irmandade (Deuzuino Pena, 76)

Secretario: a pessoa ligada diretamente ao presidente, com funcdo de ajudar no

gerenciamento das a¢des quando o presidente estivesse ausente.



Animador: pessoa responsavel por animar os eventos em alguns momentos.
“Tinha o animador e seu grupo de pessoas, leitor da missa, cobrador dos dizimos ou dizimista,
catequistas, comentaristas, dirigente” (Deuzuino Pena, 76)

Juiz de honra: qualquer pessoa que quisesse e tivesse condic¢des financeiras de
pagar um valor em dinheiro para ocupar o cargo honorifico de honra. Geralmente, o nome do
juiz de honra aparecia nos folders de divulgacao da festa.

Juiz da festa: era alguém que pagava um valor intermediério dentro de uma
escala de dizimos;

Juiz de Paz: era geralmente um voluntario que era encarregado de levar aos
noivos 0s objetos necessarios durante o casamento, geralmente as aliancas; o juiz de paz
acabava sendo a testemunha e sua atuacdo, necessariamente, ocorria durante a festividade pois
0s casamentos eram parte das festas — ocasido em que o padre consumava 0S sacramentos
catolicos.

Cantoras: eram responsaveis por animar 0 novenario através de musicas,
cantigas e frases que expressam o sentido da fé.

Mordomo: tais pessoas ocupavam essa posicdo social considerada inferior,
pagavam valores menores.

Juiz de mastro: alguém que se dispunha a cortar o mastro, enfeita-lo e cuidar do

processo manual de suspendé-lo.

O Levantamento do mastro era o ponto de referéncia que marcava o inicio da festa,
cuja bandeira em bom tamanho trazia a sua imagem trazia a sua imagem
tremulando no topo do mastro, tendo como destaque, grande quantidade de cordas
embandeiradas ao redor de todo o largo onde eram os festejos. Em torno do largo
eram montados varios botequins cuja renda 15 ou 20% eram para a colaboracédo da
festa. (Deuzuino Pena, 76).

O senhor Raimundo Pena (Dico Pena) lembra saudosamente no tempo que o
mastro era levantado, maior que o mastro usado nos dias de hoje. “eram 6 homens, trés de
cada lado, apoiados numa tesoura [estrutura de madeira] e levantavam o mastro, muito maior
[que o mastro]”. Apesar da lembranga do entrevistado, percebemos um certo sentido de
comparagdo com os dias de hoje, querendo dizer com isso que o mastro levantado hoje néo é
tdo grande como de outrora.

Os moradores do Buritizal, fieis da festividade sdo aqui considerados como
fazedores de sua propria historia, agentes culturais em potencial. Para entender tal processo
buscamos, sobretudo, o conceito de cultura de Geertz como “teias de significados que

amarram o homem” (1989, p. 4). A palavra “teia” € capaz de explicar a logica da forma que se



constituem os simbolos e rituais, utilizados no evento religioso. Poderiamos denominar isso
de “cimento” cultural, j& que aproxima as pessoas num todo social coeso e integra um sistema
de simbolos que extrapolam a mente, sendo compartilnados e compreendidos, permitindo a
relacdo dialogica do grupo.

Procurador: pessoa responsavel por fazer a arrecadacdo do dinheiro, depois o
procurador repassava 0 dinheiro ao tesoureiro. O procurador (fazia o trajeto de remo em
pequenas montarias) cobrava moradores de varias comunidades proximas, pois era permitido

que pessoas de outras vilas também se candidatassem aos cargos de juizes e mordomos.

Eventos e objetos da festa

Novenas: 0 novenario era uma etapa importantissima dentro dos ritos da festa de
N. S. da Conceigao, pois representa a expressdo da devog¢ao em nove dias. “No tempo da
irmandade era nove noites de rezas, cada noite era uma novena e seu representante, de
pescadores, de comerciantes, jovens, viajantes, mulheres, enfim, cada representante queria
fazer melhor que os outros” (Deuzuino Pena, 76).

A novena dedicada a N. S. da Concei¢do apresenta hoje uma forma de prece
cerimonial bastante simples. Nas memorias revisitadas, percebemos quem se criava, um
tempo litdrgico de intenso fervor. O ambiente era criado para que os fiéis pudessem meditar.
Alguns se emocionavam, choravam, ajoelhavam-se. O pequeno templo, naquele momento,
tornava-se 0 um cosmo sacralizado e envolto de fé. Hoje, o novenario ganhou outros
significados, pois 0s jovens vivem num mundo em que os meios de comunicacdo 0sS
redirecionam.

Pavilhdo ou coreto: era uma estrutura em madeira, que era construido em frente
a igreja. Sobre ele os masicos tocavam seus instrumentos. Antigamente, havia trés alvoradas
de fogos, em cada uma delas, o coreto de musicos tocava 30 minutos de musicas.

Havia um tempo que era acompanhado “de banda da Vigosa que a Canoa do seu
Olarico ia buscar: clarinete, contra-baixo, dominguinho do trompete, querequexé” (Dico Pena,
76). Soltavam foguetes para saldar a chegada desses musicos, e ja adentravam a vila ja
cantando; o espaco destinado aos musicos era o ‘“coreto”, evento que iniciava logo na
alvorada e se estendia pelo resto do dia.

Varrecgdo ou lava pés = ocorria dia 16 de Dezembro, que significava o termino
da festividade, geralmente o padre ap0s a prestagdo de contas retornava para a diocese de
Macapé. Pois, entdo, ocorria a comemoracdo e Finalizacdo do evento religioso e profano.

Hoje ndo se denomina dessa maneira, embora ainda se mantenha a mesma ideia de promover



o fechamento da festividade, sendo que os responsaveis pelos evento se mobilizam para
“entregar” tudo como estava antes da festa.

Varrecdo ou lava pés = ocorria dia 16 de Dezembro, que significava o término
da festividade, geralmente o padre apds a prestagdo de contas retornava para a diocese de
Macapa. Pois, entdo, ocorria a comemoracdo e Finalizacdo do evento religioso e profano.
Hoje ndo se denomina dessa maneira, embora ainda se mantenha a mesma ideia de promover
o fechamento da festividade, sendo que os responsaveis pelos eventos se mobilizam para
“entregar” tudo como estava antes da festa. Nos dias de hoje, a varre¢do foi substituida por
uma domingueira que segue com o Ultimo bingo e baile dancante.

“Lava pés ¢ sindnimo de varre¢do, o encerramento do festa a derrubada do
mastro chamado, depois tinha a prestacdo de contas” (Deuzuino Pena, 76)

O padre sempre trazia orientacbes de bebida moderada, entretanto quando o
padre retornava, iniciava-se a varrecao e a festa profana iniciava-se com festa dancante e
bebida. Antigamente, as acdes rituais eram pontuais, pois eram eventos religiosos que
acompanhavam a logica da religiosidade. “a festa iniciava sempre no mesmo dia da Santa,
agora € noutro dia, mas quando o padre achegava as pessoa parava a bebedeira.... quando Ele
ia imbora agente fazia a avarre¢do’(Dona Dora, 76)

Girandola ou ciranda = espécie de suporte para receber os artefatos de
artificios, em que se furava numa plataforma de madeira. O senhor José Amoras tinha um
espago conhecido como fuguetaria, onde fabricava os foguetes (grosas) para a festividade.
Certa vez o padre Angelo disse: “é bom regular a quantidade de foguetes, a igreja precisa de
reformas, o fogo queima no ar”. O senhor Raimundo (secretario) ficava isolado de todos os
outros em seu espaco (foguetaria).

Ciranda de fitas: estrutura em metal usada para fixar fitas e outros objetos
relacionados ao pagamento de promessas.

Andor: estrutura em madeira usada para carregar a imagem da Santa durante a
procissao e seu deslocamento ao visitar as casas dos fiéis.

Cruzetas: eram estruturas em madeira no formato de um “X”, formando quatro
extremidades nas quais se colocavam as lamparinhas para iluminar o saldo dos bailes. Nessas
lamparinas alguns abasteciam com azeite de andiroba para queimar o pavio da lamparina.

Alguns moradores conhecem como candeio.



Capitulo IV — ETNOGRAFANDO A FESTA DE NOSSA SENHORA DA
CONCEICAO

As homenagens a santa

A festa em honra a N. S. da Conceicdo possui uma légica de organizacdo e
estruturacdo dos diversos eventos que a compdem, seguindo parte da tradicdo e estd disposta
em dois eixos basicos: primeiro, os ritos como gestos ou o fazer religioso; segundo, as ideias
que envolvem o0s ritos, ou seja, as representacfes. Trata-se de um ciclo com duracdo de uma
semana. Associado a isso, percebemos a forca simbdlica da imagem de N. S. da Conceigéo,
presente hd décadas no altar da igreja na Vila Buritizal. O ciclo compreende novenas,
canticos, missas, levantamento e derrubada do mastro sagrado e atividades profanas como
bingos, leildes e alguns eventos esportivos.

As préticas religiosas da festa constituem-se de celebracdes relacionadas
diretamente ao espaco sagrado que, segundo Brandédo (1989) estdo relacionadas ao simbolo da
festa: a igreja, tida como espaco sagrado; a missa — o evento acontece num lugar fixo, neste
caso, a Igreja de N. S. da Conceicdo — onde a santa, a religido e o povo se encontram; e a
procissdo, evento em que a imagem da santa se desloca por um espaco publico e é
acompanhado pelo povo.

Sobre esse aspecto, Pierre Sanchis (1992) chama a atencdo, pois que o santo de
uma comunidade é unico na fé daquele grupo social “é na verdade este santo (referindo-se aos
santos em geral) e ndo outro que é objeto de devocdo é ele que cura. E esta Nossa Senhora
que protege a aldeia, e retirar sua estatua da Igreja seria privar a comunidade da fonte
consubstanciada da protecdo celeste que a rodeia” (SANCHIS, 1992, P. 42)64.

No dia 08 de Dezembro de 2013, dia nacional de Nossa Senhora da Conceicéo,
tem inicio a festividade, que se estende por um periodo de uma semana, incluindo eventos
religiosos, bailes e atividades esportivas. Porém, a festa nem sempre inicia no dia nacional em
homenagem a padroeira, mas sim no sabado anterior dentro do calendario. Em 2013, a festa
comecou dia 07 de Dezembro. As 08 horas teve inicio a missa que abriu os eventos religiosos
em comemoragdo a Santa padroeira da comunidade de Buritizal/Bailique-Ap. No dia 15, foi
celebrada a missa encerrando os eventos, sucedida pela derruba do mastro sagrado.

A festa tem seu inicio seguindo a uma tradi¢cdo, como pude perceber durante a
pesquisa de campo. Historicamente os moradores do Buritizal sdo acordados na madrugada

do sabado anterior ao dia 08 de Dezembro de todos os anos com a alvorada e queima de

# SANCHIS, Pierre. Arraial: festa de um povo — as romarias portuguesas. Lisboa: publicagdes Dom Quixote, 2
edicdo, 1992. P. 42,



fogos. Em seguida o café é servido. Os moradores mais velhos esperam a hora da missa,
sendo que as senhoras catolicas mais engajadas sdo as primeiras a se deslocarem para a
pequena igreja.

Chega a hora de mais uma vez rezar e agradecer 0 ano que se passou e pedir
béncdos para 0 ano vindouro. Tais sdo as expressdes de fé, materializadas nos eventos
festivos, tanto religiosos, através das liturgias, como também pelos bailes dancantes, afinal é o
momento de demonstrar os sentimentos de alegria pela chegada da festa da santa. Entre o
momento da alvorada e o inicio da missa, as pessoas ficam em frente a suas casas, olhando,
emitem roucas saudagdes em meio ao clima frio, bucolico, pastoril e nublado.

A festa também modifica a dindmica e a organizacdo espacial da Vila do
Buritizal, conquanto percebe-se a preparacdo especial por parte de algumas pessoas, seja
enfeitando a frente das casas ou limpando os quintais. Por outro lado, o pequeno trajeto da
procissdo € preparado e ganha a adesdo de varias pessoas, interessadas em acompanhar a
imagem da santa. A festa modifica o cotidiano dos moradores.

As atividades realizadas durante a festa constituem momentos onde o0 espaco
ganha contornos diferentes do que possui durante o cotidiano das comunidades, cada
morador vive 0 espa¢o de uma maneira particular. Esse momento esta ligado a fé e a
devocdo que sdo elementos intrinsecos ao festejo, sendo resultado da cultura e do modo de
vida dessas populacbes. Exemplo disso é a especificidade da procissdo, a qual é realizada
em um reduzido trajeto sobre pontes em madeira. Estas sdo utilizadas como rua em areas
ribeirinhas.

A celebracdo das missas, dos sacramentos catolicos e das novenas, compde um
momento em que pessoas de vérias idades e grupos se misturam num mesmo ideal. Ndo ha
diferencas sociais ou de outra natureza. Outrossim, existe uma integracdo na qual as pessoas
estdo num mesmo nivel de importancia social, a0 menos temporariamente. Ha ainda, a
tradicdo de servir comida aos visitantes todos os dias da semana, como parte das oferendas da
santa aos que acompanham o0s eventos da semana festiva; isso possui um sentido préatico e
simboliza a abundancia e a oportunidade de integracdo com pessoas de outras vilas do

arquipélago.



A festa de N. S. da Concei¢cdo como um fato social total

A festa do Buritizal € um fato social total, no sentido maussiano. O social ao
qual nos referimos € a prépria realidade da festa, integrada num sistema social e cultural, de
tal forma que os eventos da festividade ao serem analisados isoladamente devem ser vistos,
posteriormente, como partes de um todo. Mas o fato total ndo deve ser apenas a reintegracao
de aspectos descontinuos. Na pesquisa realizada, vislumbramos o fato social total como um
carater multidimensional, incluindo o aspecto sincrénico que dialoga com a dimensao
historica ou diacronica.

Com seu conceito de “fato social total” Mauss nos orienta a olhar os fendmenos
sociais ndo isoladamente, mas sim, em conjunto, englobando todas as esferas do social,
econdmico, politico e religioso, pois sé assim conseguiremos, de fato, reconhecer sua eficacia
na sociedade. Sobre a ideia de fato social total, assim se expressou Mauss: "Depois de terem
inevitavelmente dividido e abstraido um pouco em excesso, 0s sociélogos devem buscar
recompor o todo"®

A estrutura da festa religiosa tem seu tempo marcado principalmente em trés
momentos: a missa de abertura que ocorre no sdbado, horas antes do levantamento do
mastro; o segundo momento sdo as novenas que ocorrem todos os dias da semana seguinte ao
levantamento do mastro; por fim, a missa no domingo fechando os eventos religiosos. Ja a
festa profana ocorre em varios momentos como, por exemplo: o grande baile dancante no
primeiro e Gltimo dias, intercalado por leilGes e bingos, que ocorrem durante a semana. Sem
contar as brincadeiras e jogos organizados para atrair o publico durante o dia. Esse ciclo
festivo, com inicio, meio e fim, torna o espaco da Vila Buritizal, por um determinado tempo
sagrado, sob as béncaos da santa padroeira.

Outro ponto relevante € que, no tempo da festa, sagrado e profano se misturam.
Os seus participantes entrecruzam os dois mundos, associando a ritualizacdo e a diversdo.
Sendo assim, a paisagem da festa € permeada por interesses coletivos multiplos, quais sejam:
religioso, comercial, politico, profano, esportivo. Cada um a sua forma encontra na festa de
Nossa Senhora da Concei¢do uma maneira de se sentir como parte integrante do grupo social
e escrevem sua prépria historia.

Assim sendo, a Festa de N. S. da Conceigéo, enquanto ritual, se constitui dos

seguintes aspectos: a preparacao da festa, as novenas e ladainhas, procissdo e missas (liturgias

% MAUSS, Marcel. Manual de Sociologia e Antropologia. Textos Georges Gurvitch e Henri Lévy-Bruhl
Traducdo Paulo Neves. Biblioteca setorial, CEFD/UFES. P. 23.



e sacramentos), leildes e bingos, bailes dancantes e torneios esportivos. A seguir descrevo

cada parte que estrutura linearmente a festa.

A preparacéo da Festa

A festa tem seu inicio de preparacdo ja no més de outubro quando o0s
organizadores comecam as primeiras reunides para tratar diretamente dos assuntos relativos a
festa. E parte das estratégias dos organizadores fazer uma distribuicio de tarefas, deslocando
grupos para cuidar de certas atividades para as quais essas pessoas apresentam mais
habilidades e disponibilidade de tempo. Percebe-se que sempre se busca deixar claro que
todos os esforcos sdo direcionados para reverenciar N. S. da Conceicao.

A preparacdo da festa tem a participacdo de muitas pessoas, que demonstrem
mais lideranca, mas todos participam dos eventos: fabricam bandeirola para enfeitar a frente
da vila e o centro comunitario, fazem capinas e podagem de arvores, pintam os troncos das
arvores para embelezar a vila e preparam a comida (em geral sdo dois ou trés bois, dos quais
sdo servidos churrasco e outros pratos aos participantes). Em alguns casos, comerciantes
contribuem financeiramente com doacdes — segue-se semelhante ao antigo Juiz de Honra® da
santa, naquele tempo em que era honroso celebrar a santidade com tais doacdes.

A comissdo organizadora € subdividida em grupos setorizados, segundo
depoimento do Sr. Adinair®’:

Comissédo encarregada da seguranga: as pessoas encarregadas de solicitar a
licenca policial para a realizacdo da festa, em geral tal documento fica em nome do
coordenador geral do evento. Além disso, € solicitado o policiamento para os dias de festejo.

Comissdo para cortar o Mastro: além de derrubar a arvore e preparar 0
mastro, faz parte das tarefas desse grupo enfeitar o0 mastro com bandeiras nas cores azul e
branco, incluindo o ato de empunhé-lo no dia da festa;

Comissdo de reparos da lIgreja: Adinair, Manoel Pimentel, Francisco
Pimentel, Antonio Barbosa Filho. Sdo pessoas com habilidade na tarefa da carpintaria, ou
seja, responsaveis por fazer reparos na estrutura da Igreja e da ponte que recebera os

visitantes.

% Tais (com)pradinhos eram comerciantes ou de outra classe social, interessados em ajudar a festa. Ao fazer
iss0, ocupavam lugar de destaque, pois era denominado juiz de honra.
¢ E um dos organizadores da festa de N. S. da Conceigao.



Comissdo para arrecadar donativos: Bento Lopes, Zenite Cordeiro, Mariza
Marques. Sdo voluntarios que pedem donativos para serem revestidos em beneficio da igreja,
através dos bingos e leilGes.

Equipe de divulgacao: responsaveis por divulgar o evento, distribuir folders e
solicitar divulgacdo nas radios locais.

Equipe do bar: responsavel pela preparacdo e venda da bebida, sobretudo a
compra de gelo.

Equipe de cozinheiras, preparam a alimentacio servida aos convidados:
Uma das comissfes que mais trabalha é a das mulheres responsaveis pela alimentagéo servida
diariamente, pois sdo servidos todos os dias as refeicdes aos fieis/brincantes ja que algumas
pessoas sdo de outras comunidades vizinhas. Tais sdo doacOes de fazendeiros da regido que
contribuem com aninais para abate usados na alimentacéo durante os dias de festa.

Comissdo para organizar o torneio de futebol; preparam o espaco para 0s
jogos entre equipes de futebol de outras vilas.

Comissdo de pessoas responsaveis por confeccionar as bandeirolas do
mastro: a senhora Regina Barbosa coordena o grupo de pessoas que preparam os enfeites
para compor 0 mastro.

As primeiras reunides sdo convocadas pela coordenacao ja no més de Setembro,
quando séo escolhidas as comitivas de moradores e outros voluntarios para os preparativos da
festa. Uma das primeiras decisdes a ser tomadas é o dia de inicio e término do evento, este
depende do dia de sabado mais préximo do dia 08 de Dezembro, de acordo com o calendario.
Em 2013 a festa iniciou dia 07 de Dezembro, intercalando-se entre novenas, procissao e bailes

dancantes.



Foto n°® 12: moradores chegando ao Buritizal apds comprar gelo em outra
comunidade (acervo pessoal)

A comissdo também decidiu sobre os dias de novenas, realizadas todas as noites
da semana festiva. Outra decisdo importante envolve a data dos eventos ligados ao aspecto
econdmico, sendo que a partir de quarta da semana festiva até o sabado sdo realizados 0s
bingos e leildes, ao final dessa semana ocorrem os bailes dangantes.

Os moradores procuram limpar seus quintais, enfeitar a frente das casas e até
fazer um trabalho de pintura de suas residéncias. Isso é uma mudanca de comportamento
decorrente da proximidade com a festa, fato que reforca a ideia de devogdo manifestada pelos
integrantes da festividade. Isto mostra, na pratica, que a festividade em louvor a santa
modifica o cenario da pequena vila, alterando a rotina da mesma.

Existe ainda a preocupacdo em divulgar o evento, justificada pela necessidade de
vender produtos, sobretudo de bebidas, para obter lucros. Por isso, 0s organizadores da festa
utilizam a técnica tradicional de preparar folhetos e catalogos. Na festa de 2013 o catalogo
acompanhava um calendério contendo os meses do ano seguinte, distribuidos nas
comunidades vizinhas. A equipe destinada a essa tarefa desloca-se a Radio Bailique FM
localizada na Vila Progresso e intensifica a divulgacdo, ja que tal meio de comunicacgdo atinge

um raio de acdo maior em comparacao com os folders e calendarios.



Um dos problemas observados entre os organizadores da festa é a preparacdo da
bebida, pois a venda de bebidas alcodlicas rende muito para o caixa da Igreja. Ndo existe
energia elétrica 24 horas por dia na Vila do Buritizal, sem contar que muitas vezes ocorre
algum problema no motor e a bebida ndo fica gelada; para resolver isso, compra-se gelo em
grandes quantidades nas comunidades vizinhas que produzem gelo e guarda-se em grandes
cubas térmicas. Esse € um problema que pude acompanhar e cuja solucdo nao se leva a efeito
sem a participacgdo de todos os envolvidos na comissao organizadora.

A organizacdo da festa de N. S. da Conceicdo demanda muitos gastos
financeiros, pois envolvem pequenas reformas da Igreja, a reforma do trapiche principal da
Vila para receber os convidados com seguranca, a rocagem da frente da Igreja, a pintura de
arvores até ao meio com cal ou tinta, a compra de fogos de artificio para a queima na
alvorada, dentre outros. Por esse motivo, existe a preocupacao latente dos organizadores em
angariar doacOes a serem leiloadas, ja que é o fundo do qual retiram o dinheiro para financiar

a festa do ano seguinte.

A missa como celebracéo

As missas realizadas durante a festa do Buritizal seguem uma tradicdo catdlica
de ritos, sacramentos e liturgias. O organismo eclesiastico é representado naquele momento
pelo Diacono Benedito Mota Rocha, Unico responsavel atualmente pelas ceriménias religiosas
por toda a regido do arquipélago do Bailique. As missas, atualmente, sdo fundamentalmente
dirigidas pelos préprios moradores, que procuram respeitar os dogmas da Igreja Catolica, em
respeito as tradicdes.

E no espago limitado da Igreja que os moradores sdo conclamados a rezar,
meditar e suplicar por béncaos. E na Igreja que individuos se oferecem espiritualmente, fazem
suas oragdes as forcas celestiais, ali representadas pela Santa padroeira. Nesse contexto, a
missa representa, também, a instauracdo oficial da festa; € o momento em que
verdadeiramente o tempo da festa é instaurado.

“Sem a missa ndo ha festa”, afirma o Sr. Adinair — um dos organizadores. O
tempo da festa passa a ser considerado sagrado, o que justifica a necessidade de se celebrar
missas, uma na abertura dos eventos festivos e outra no encerramento. Trata-se, portanto, de
criar um sentimento de comunh&o dos moradores em fazer cumprir todos os eventos festivos,
desde o primeiro ao ultimo estalar dos fogos de artificio.

Durante o evento, o didcono chamou a atencdo dos participantes varias vezes

sobre a importancia de se continuar ensinando o0s jovens a respeitar as tradi¢fes religiosas, ou



seja, de continuarem reforcando os lagos religiosos que sempre mantiveram a festa como
tradicdo. “Devemos manter viva a chama da fé em nossa mae protetora, Nossa Senhora da

Conceigdo” (Sr. Benedito Rocha)

Foto n° 13: Igreja de N. S. da Conceicao, altar preparado para o inicio da celebracao e abertura
oficial da festividade, dezembro de 2013;

No transcorrer da missa percebemos que sua celebracdo segue a tradi¢do
catolica, consagrando os sacramentos como batismo, eucaristia e casamentos, quando for o
caso. O momento da consagracdo eucaristica é seguido das béncdos do vigario, serméo
preparado especialmente para mostrar aos moradores a importancia da Santa para aproximar
Deus daquela comunidade cristd, eucaristia etc. No final da missa, o didcono chama as
criancas que serdo batizadas naquele ano, pois a festa possui também essa funcéo.

Ao final da missa, ainda no primeiro dia, 0s moradores levantam o mastro que
simboliza o periodo de realizacdo e destaque da padroeira, de forma que os moradores possam
fazer suas celebragcbes num ambiente coletivo, qual seja. Logo, o levantamento do mastro
marca o inicio do tempo da festa. Todos se reinem no espago em frente a igreja, onde a santa



estd em evidéncia. Tal movimento se realiza ha mais de 100 anos — o sino que badala ainda é

0 mesmo de um século atrés, que indica a manutencéo da tradicdo cristd naquela comunidade.

As novenas e ladainhas

O novenério, na tradicdo catolica, corresponde a um periodo de intensas
reveréncias a alguma santidade, o que ocorre através de “rezas cantadas”. Ja as ladainhas sao
manifestagdes religiosas com entonagéo da voz menos acelerado e menos cantado, ou seja,
séo oracOes inspiradas no chamado “catecismo” catolico. Ambas possuem 0 mesmo objetivo,
porém a novena € especificamente direcionada para N. S. da Conceicdo, no ambito dos
eventos da festividade.

As novenas sdo gestos repetitivos que reforcam a presenca da Santa. Existe uma
forte relacdo pessoal para com a Santa, uma relacédo direta e ininterrupta com Ela, ndo apenas
nos dias da festa, mas o ano todo principalmente durante as missas dominicais, quando
ocorrem. As novenas aproximam ainda mais os fiéis do sagrado e sdo uma forma de pagar
pelos pecados cometidos durante o ano.

As novenas sdo efetuadas durante todos os dias da semana festiva, pois € uma
tradicdo que remonta aos mais antigos moradores, desde os tempos da formacéo histérica da
Vila; naquele tempo era obrigatdrio que se estipulasse um grupo social especifico para cada
dia de novena e a participacdo de todos os integrantes do grupo nos trabalhos de reza e
canticos. Atualmente néo se faz, obrigatoriamente, tal distribuicéo.

N&do obstante, durante algumas partes das rezas, foram mencionados alguns
desses grupos, especialmente os pescadores que estdo distantes naquele momento, solicitando
béncdos e protecdo aos mesmos. Na missa de abertura, o didcono solicitou que se alguém
tivesse alguma mensagem direcionada para algum grupo social da comunidade, aquele seria o
momento de fazé-lo.

Durante a semana, apds as 19 horas, as senhoras da comunidade, lideradas pela
Sra. Nilce Cordeiro, iniciam as novenas que ilustram a necessidade de se reforcar as relacfes
entre a comunidade e a santidade. O sentimento que envolve esses eventos, € o de religar-se a
Deus através da Santa, como ficou evidente nas palavras do Diacono Benedito Motta Rocha:

“devemos buscar protecdo em nossa santa mae Maria”.



A novena inicia, geralmente, as 19:00 horas e se prolonga por 90 minutos em
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média, sendo a “puxadora”, “dirigente” ou “capela™”

a senhora responsavel por fazer o papel
de “primeira fila”®. Para que a puxadora ndo fique cansada é normal a presenca de algumas
ajudantes ao seu lado — a(0)s chamada(o)s assistentes. Na “segunda fila” dezenas de pessoas,
incluindo do sexo masculino (pagadores de promessas, também) repetem sincronicamente 0s
versos entoados e ditados pela capeld. Essa hierarquizacdo tem como critério o conhecimento
das expressdes, palavras e gestos do novenario. Outra caracteristica das novenas no Buritizal é
a intensa repeticdo do nome da santa padroeira.

Duas caracteristicas basicas das novenas: a verbalizacdo com forte apelo
emocional visto que a entonacgdo da voz parece chamar as pessoas para um canto que mescla
satisfacdo e comprometimento; em segundo os gestos, menos enfaticos que as palavras, 0s
dedos estdo envoltos pelo terco e acompanham as cangdes e expressam o sentimento dos fiéis.
Os fiéis estdo de joelhos. As praticas de reza realizadas na festa pertencem ao proprio
contexto social com linguagem propria, ou seja, expressdes locais mescladas com palavras em
latim. Como ritos novenarios, tais atos trazem a tona toda experiéncia do individuo que se
coloca no papel de puxador da novena. Existe uma hierarquizagdo de funcbes, mas sem
relacdes de poder, isto é, ndo existe alguém que se destague entre os integrantes do rito.

As novenas acontecem todos os dias (perfazendo 7, portanto), sendo conduzidas
pelas senhoras mais experientes da vila, sendo que no primeiro dia temos a presenca de um
grupo que toca instrumentos eletrénicos. Esse grupo € oriundo de outra comunidade, Ponta do
Curua; este grupo acompanha o novendrio através de uma intensa musicalidade. Durante
décadas era tradicional um novenario completo de 9 noites. Nao obstante, atualmente, sdo
apenas 7 dias de novenas.

“Durante cada dia de novena sdo rezados 53 ave-marias, 11 pais-nossos e um
terco completo, além de 1 creio em Deus-padre; sdo varios canticos sendo que o da entrada
tem duragdo de aproximadamente 3 minutos” (Sr. Adinair, 40). Outra caracteristica dessas
novenas € seu carater mais aberto a outros santos pois ndo é apenas homenageada N. S. da
Conceicdo. A explicacdo seria a presenca de moradores de outras comunidades, dai porque a

reveréncia a outros santos € justificada.

% Naguele momento, a capeld possui atengdes voltadas para Ela, conquanto o ritmo da novena depende,
sobretudo, da forma como a capeld entoa os versos.

% Os fiéis denominam primeira fila as pessoas que fazem a primeira voz dentro da distribuicdo de tarefas no
ritual da novena, numa relacéo de hierarquizacdo cujo critério é a experiéncia e capacidade de puxar 0s versos e
entoar as cantigas.



As emocdes tomam conta dos catolicos mais fervorosos, mulheres (mas néo
somente) choram.

Vejamos alguns trechos™ dessas novenas, considerando-se as dificuldades de se
compreender as expressdes em latim, mescladas com expressdes caboclas. Nesta pesquisa

apresentamos essa tematica através da ideia de ritual.

De vos ter ofendido
Por serdes vos tdo bom

De tdo bom decida”

“Pésa meu Senhor
Deobrai a maldade por
Ser de ela apartou-me

De Vossa vontade”

“Jesus amantissio que
Na cruz morreu para
Salvar nossas almas

Por quem vos padeceu”

ApOs esses trechos seguem-se varias oragdes dentre elas “Pai nosso” e “Ave
Maria”, acompanhadas de ter¢os. Na parte intermediaria da novena, aparecem Varios outros
trechos em latim.

No final, € tradicional os festeiros fazerem um oferecimento para a Santa
homenageada, Nossa Senhora da Conceicao. VVejamos:

“A ladainha que rezamos ao glorioso.... oferecemos que nos livre do demonio
dei sua alma em companhia, as contas de seu rosario sdo balaio atilaria, que combate no
inferno dizendo Ave Maria concebida sem pecado...” a ladainha esta rezada estd cumpres as
oracOes, 0s devotos que rezaram, rezaram com devocao (os devotos respondem: fardo os anos

por campanha gloria ao céu por salvacéo).

7°0s trechos abaixo foram transcritos de um caderno fornecido pela senhora Chiquinha Cordeiro, usado por Ela
nos momentos em que “puxava’ as novenas.



As ladainhas sdo consideradas pelos moradores como continuidade das acdes
religiosas ocorridas na Igreja durante o ano. Entéo, a ladainha serve para integrar ainda mais
as pessoas no periodo fora da festa. “as ladainha, n6s faz no ano” (Dona Dora Cordeiro). Ndo
ocorrem ladainhas durante o periodo da festividade, pois a ladainha é relativa a pagamento de
promessas que ocorrem durante o ano. Nas décadas de 1970 e 1980, ainda se tinha o costume
de nomear cada um dos nove dias da novena com um grupo social especifico, como por
exemplo a noite dos pescadores, noite das mulheres, das criancas, dos viajantes, dos jovens,
dos professores e outros.

O rito catdlico das ladainhas € uma acdo com sentido coletivo. Para os fiéis,
percebemos que é um meio de se expressar para com Deus, com a Santidade e mesmo com
seus pares em busca de béncdos. Ou numa linguagem weberiana, “os rituais, ladainhas e
novenas retira o devoto do estado de anomia, resgatando-lhe a esperanca” (WEBER, 1994).

A novena dedicada a Nossa Senhora da Concei¢do ¢ uma cerimdnia bastante
simples, estando ao nivel de pequenas rezas, compassadas e sem grandes multidées. O roteiro
espiritual segue desde a saudacdo a Santa, que é cantada, seguido de mais oragGes nos ter¢os
seguros com firmeza nas maos calejadas de mulheres idosas, enquanto se entoam cantigas que
misturam expressGes caboclas e classico latim. Cria-se, com isso, um tempo litdrgico de
intenso fervor que expressa parte do mundo representado, qual seja: a devocao e confianca na

entidade homenageada.

LeilGes, Bailes Dancantes e torneios esportivos

As festas dancantes sdo o ponto alto do evento, pois muitos moradores de
comunidades vizinhas se deslocam toda a noite durante a semana festiva para se divertirem,
além de servir para integrar ainda mais as pessoas. E durante a festa que a santa consegue
angariar recursos para manter as atividades do evento, tais como pagar as aparelhagens que
tocam na festa. Os bailes sdo momentos de confraternizacdo entre membros da comunidade e
destes com visitantes.

Nos dias iniciais, bem como nos que antecedem a festa, pode-se perceber varias
alteracbes na comunidade: sua estrutura comercial é mais bem abastecido de novos e
diversificado artigos; a montagem do cenario central € uma area grande que fica localizada
em frente a igreja.Com a presenca do paroco Benedito Mota Rocha, a Vila encontra-se em
grande agitacdo com o envolvimento dos varios leigos que a utilizam como suporte, onde séo

oferecidos servicos de refeicdo, material e outros. Uma caracteristica peculiar do paroco ¢ a



de exigir de seus grupos de leigos a total participacdo na festa com o objetivo de manter viva
a tradicdo de homenagear a santa.

Nesse caso, destacamos MAFFESOLI (1994, p.112), segundo o qual, o
“estar-junto a toa” tem sua importancia nas coletividades dos momentos especificos das
festas, acBes comuns através dos quais a comunidade vai fortalecer o “sentimento de si
mesma”. A comunidade estd no centro das aten¢Ges, muitos moradores de comunidades
distantes se deslocam para prestigiarem o evento de N. S. da Conceicéo.

Ainda no dia 08, apds as 19 horas, iniciou a primeira atividade profana, qual seja
um baile dangante e um bingo tradicional cujo objetivo € angariar fundos para a manutencao
da Igreja. A ideia dos bailes é mantida ha mais de 100 anos, sendo a grande diferenca o fato
de que antigamente as brincadeiras eram mais intensas, justificado pela necessidade de atrair
mais jovens para a Igreja.

Nesse contexto, que parece irreversivel, a sociedade do Buritizal sofre
influéncias da modernidade, mesmo estando em meio a floresta os caboclos estdo ligados ao
mundo globalizado. A festividade de N. S. da Conceigdo permanece como resultado da forca
da tradicdo. Os elementos caracterizadores da festa passam por uma ressignificacdo. Ao
mesmo tempo ha uma espécie de retorno ao passado festivo pela forca da tradi¢cdo. Nesse
Gltimo caso, trata-se de uma transformagao que seria nada mais que o “nivelamento”’* de uma
sociedade com elementos de uma nova realidade historica.

Além disso, os professores da comunidade também déo sua contribuigdo no dia
dedicado aos mesmos. Participam de reunides integrando-se a0 movimento, sob a lideranca
do professor Ronivaldo Cordeiro’®; tal é o dia de quinta feira, dedicado aos professores da
Escola Estadual lgarapé do Buritizal. Esse costume de integrar os professores remonta ao
passado, tendo como objetivo aproveitar a capacidade dos mesmos em integrar 0s jovens nos
eventos da festa.

E comum os comerciantes das regides vizinhas fazerem doacfes para a Santa,
sdo objetos que sdo colocados no leildo. Outro costume é de matar alguma galinha e prepara-
la, assando-a de forno para doa-la para leildo e para o bingo, tal € um dos costumes locais e
motivo de honra para o festeiro e para a propria comunidade. Os moradores acreditam no

retorno de tal acdo em forma de béncaos.

™ pierre Sanchis usa esse termo para se referir a mudancas nas romarias portuguesas. P. 335. Ver Arraial: festa
de um povo — as romarias portuguesas. Lisboa: publicaces Dom Quixote, 22 edi¢do, 1992.

"2 E professor e diretor da E.E. Igarapé do Buritizal, presidente da Festa ja a alguns anos e coordena os grupos
que organizam a festa de N. S. da Conceigéo.



Os bailes mudaram de perspectiva diante do movimento das aparelhagens, pois
hoje, no Buritizal, os jovens preferem muitas luzes e muito barulho. N&o existe mais o
ambiente mal iluminado de outrora, a luz de velas e lampides, uma vez que a festividade
acompanhou o movimento das grandes aparelhagens que arrastam multidbes — um DJ
especializado em tecnobrega” também é bem aceito pelos participantes da festa, pois isso é
visto pelos moradores como sindnimo de status para uma festividade, afinal os moradores de
outras comunidades acabam sempre comparando as festas locais.

“Os outros membros da coordenagdo geral, sempre afirmam a importancia de se
contratar sons com muita forca e que tragam jogos de luzes... a gente entdo atende o pedido
porque eles fazem parte da festa, né?” (Adinair, 40).

Por outro lado, existe uma preocupacdo dos organizadores da festa, de chamar a
atengdo dos brincantes no sentido de causar uma “boa impressdo”, sobretudo em vender
cerveja bem gelada e tocar musicas que agradem ao publico dangante. Nesse sentido, pessoas
de outras comunidades (Vila progresso, comunidade de Jaranduba, Franquinho, Macedonia e
outras) frequentam a festa do Buritizal para verificar o nivel de organizacdo da festa. Forma-
se, entdo, no arquipélago do Bailique, um circuito de festas de santos padroeiros,
acompanhado de um clima de rivalidade entre as comunidades cada qual objetivando preparar

uma festa melhor que as outras.

"® Ritmo da musica brega mesclada com musica eletrdnica, acompanhada, também, com outra variante do brega:
o melody (brega roméantico).
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Foto n° 14: vista da entrada do centro comunitario de Vila do Buritizal, local dos grandes
eventos populares, onde se realizam os bailes, bingos e leildes.

Entre os torneios esportivos destacamos o futebol de campo masculino e
feminino, que atrai dezenas de times formados por outras comunidades vizinhas e mantém
entre si rivalidades de ha décadas e aumenta a movimentagdo de pessoas durante a semana da
festa; ha ainda, uma tradicional disputa de canoagem, a bordo de pequenas montarias, 0s mais
jovens disputam entre si 0s mais velozes remadores e animam 0s apreciadores do evento.
Levantamento de camisas de clubes — trata-se de uma brincadeira que consiste em pagar um
pequeno valor para colocar a camisa do seu time de coracdo até que alguém pague mais caro
para colocar a sua. O jogo de lancar bolas nas pequenas cestas etc...

Existe uma rivalidade futebolistica entre algumas comunidades do arquipélago,
especialmente dos moradores do Buritizal, que sediam o torneio com os jogadores da Vila
Progresso, 0 que anima os brincantes e festeiros.

O circuito comercial formado em torno da festa do Buritizal ndo é um arraial de
grande propor¢cdo, mas apenas uma forma de animar os fiéis/brincantes e arrecadar mais
dinheiro para a manutencdo da festa. Os moradores, fiéis e brincantes aguardam esses
momentos o ano inteiro, seja pela devocédo, pelas possibilidades ganhar prémios nos bingos,



mas, sobretudo, pelo divertimento em uma regido com poucas possibilidades. A grande
mudanca no periodo desse pequeno arraial € a intensa movimentacdo de pequenas
embarcaces em direcdo ao Buritizal, movimento de pessoas, de servicos, produtos e também
de ideias.

Do ponto de vista da organizacdo e estrutura dos leiles, ndo percebemos alguma
especificidade, mas sim um movimento alternado entre 0s organizadores que revezavam a
participacdo no evento. Os produtos sdo leiloados numa sequéncia aleatoria, sem preocupacao
com algo especificamente, a ndo ser em angariar mais recursos. Tal realidade nos remete a
pensar os leildes e bingos como eventos com objetivo definido, qual seja financiar a festa.
Eventos com objetivos diretamente ligados a necessidade de se levantar recursos financeiros
para custear a festa do ano seguinte.

Nesse sentido, acrescentamos que a Igreja Catolica, como instituicdo organizada
em paroquias, ndo fornece recursos para financiar as festas da santa no Buritizal (acreditamos
gue em nenhum outro lugar). A festa faz parte de um movimento que é alimentado pelos
préprios moradores, a partir de sentimentos de fé impulsionadores oriundos dos moradores da
Vila. Logo, os leildes e bingos, promovem a circulagéo intensa de pessoas que estdo dispostas
a gastar dinheiro em consumo de alimentos e bebidas, bem como testar sua sorte nos bingos,
mistura de diversao e expectativa de ganhar prémios.

Na quarta feira da semana da festa, destinam-se a atividades aos jovens sob a
lideranca da jovem Flavia Pacheco™ que representa a necessaria introducdo da juventude nos
atos religiosos da semana em comemoracdo a santa Padroeira. Como pudemos perceber,
funciona como atividade que une esses jovens com a religiosidade em tempos em que 0sS
mesmos distanciam-se da igreja. Os jovens estdo afastados da Igreja e esses eventos
integradores tentam reverter esse quadro.

A participacdo dos jovens € lembrada pelos organizadores da festa, ja que existe
0 JUB (Jovens Unidos do Buritizal). Todas as quartas feiras os jovens se reinem para meditar
e exercitar a palavra de Deus, sendo considerado como uma estratégia para se arrebatar fieis e
praticantes do catolicismo. Dentro dessas reunides nasceu o ciclo biblico, com o objetivo de
recordar os acontecimentos da semana e depois da leitura do evangelho escolhem-se temas
para serem debatidos. Marcante, nesse contexto, sdo 0s contatos com jovens de comunidades

vizinhas. Durante a festa, 0 JUB reforca seus votos de devocéo a Padroeira.

™ Flavia tem 18 anos e é filha de um comerciante da vila. Ela lidera um grupo de estudos biblicos com o intuito
de chamar os jovens para a Igreja.



“Nos nos reunimos as quartas-feiras, mesmo fora do periodo da festa para
debatermos a palavra biblica, o objetivo € o aprendizado do evangelho e, assim, temas
importantes como familia e respeito sdo levantados” (Flavia, 18 anos).

Como vimos, a festa da Padroeira marca profundamente o cotidiano da
comunidade e, como em qualquer lugar, no final da festa a Vila fica desorganizada, vazia,
sem nenhum movimento. A comunidade e as pessoas voltam ao ritmo normal de trabalho e
suas atividades cotidianas. Mais uma festa da Padroeira foi realizada, recomegando
novamente as expectativas para o proximo ano. Quando termina o periodo dos festejos, a vila
volta a sua rotina.

Portanto, o festejo do Buritizal estd inserido num lugar social especifico, religioso,
ribeirinho, especialmente propicio para se estudar aspectos rituais com valor simbodlico. As
cerimdnias, a aproximacao com o sagrado e tudo o mais que o envolve faz parte de um fenémeno
social com amplitude coletiva. O corpo religioso se faz solene, se “comunicando” a santa através
dos ritos praticados pela comunidade. E o espaco onde o grupo se movimenta e pratica sua
religiosidade e confraternizacdes. E uma comunidade afetiva porque partilham os gestos e acdes,
dando sentido de existéncia a festa.

Concluimos que alguns eventos da festa de N. S. da Conceicdo, quando
comparamos a festa no tempo presente com relatos orais do passado, sofreram transformacées
e passam por uma processo de (re)significacdo. Essas mudancas se justificam, pois a festa é
realizada noutro contexto histérico™. Ocorreram mudancas ao longo do tempo, pois, pelas
préprias mudancas nas concep¢des das liderancgas da festividade. Em geral jovens com outra
visdo acabaram adaptando alguns eventos ao “padrdo” das festas atuais que consagram
principalmente as aparelhagens e musicas eletrdnicas, contrastando com as festas a luz de
lamparinas da década de 1950, além das bandas instrumentais. Isso deu a festividade nova
configuragdo. Assim, embora os temas festivos continuem o mesmo, mudou o publico e a

parte religiosa se adequou aos novos tempos, com novas agdes e significados.



A Procisséo

A comunidade do Buritizal tema festa como um compromisso religioso, mas
também como celebracdo da vida. A festa separa 0s eventos sagrados das acdes profanas,
numa sequéncia de eventos organizados e distribuidos entre as equipes de trabalho para que
boa parte dos fiéis possa participar das homenagens a Santa. Como percebemos, isso ocorre
desde os primeiros eventos festivos. Desde a origem historica da comunidade do Buritizal
diziam os moradores mais antigos que a propria terra onde estd localizada a vila pertence a

santa:

Essa area aqui é toda da Santa, nés tamo aqui emprestado, essa ilha aqui até varando o
Sipriano [um igarapé] tudo ¢ da Santa” ... “essa festa ¢ a mais velha que de 14 do
Franquinho, dispos que afundaram a de I4... dantes era s aqui do Buritizar, despos que
afundara 14 (Dona Lucila, 94)

Em torno desse movimento festivo-devocional a Nossa Senhora da Conceicao,
os moradores do Buritizal percorrem um caminho, movidos pela fé, a forca que move esses
individuos, trabalhadores que tem esperancas no futuro. A procissdo da Festa de N. S. da
Conceicao, apesar de um caminho curto, conta com a presenca de pessoas que depositam suas
esperancas na obtencdo de béncdos. A procissao € uma celebracdo publica moével e
extraordinaria, pois foge ao ritmo cotidiano dos moradores.

Para DaMatta (1985) os rituais sdo de carater extraordinarios, ou seja, fogem a
cotidianidade, mesmo considerando que também o dia-a-dia encontra-se repleto de
comportamentos sociais ritualizados. Existe toda uma série de atividades preparatdrias dos
lugares onde 0s mesmos serdo executados e apds a sua realizacdo, também uma reorganizacao
do lugar.

As procissbes vao ocupar lugar de destaque por serem momentos de
demonstragéo da religiosidade que propiciam o ato de manifestacdo festiva, ora pelo sagrado
ora pelo profano.

Tal ideia demonstra uma relacdo de respeito pela Santa e uma nog¢do muito
propria de espaco geografico’® comunitario, ndo tendo os moradores a pretensdo de
sobrevalorizar a terra, mas sim acreditam que a santa que lhes concede gracas e béncéaos. Por
que ndo dizermos que o espaco da Vila representa o local abencoado pela presenga constante
da santa padroeira. Assim, a permanéncia da santa na Vila é condigdo “sine qua non” para a

harmonia do cotidiano dos moradores.

"™ Nos referimos ao contexto da globalizac&o, embora n4o haja energia elétrica 24 horas por dia no Buritizal, os
moradores dispdem de motores que geram energia €, assim, estdo em contato com a televisdo e o réadio, que
contribuem para mudancgas no modo de vida ribeirinho.



“Ficamos muito felizes por esse evento tdo abengoado. Foram duas missas na
paréquia, com a presenca desse povo de Deus, que adorar a Deus. Louvamos a Deus pelos
dias festivos e pelas béngdos em nossas vidas... Se vocé tem fé, vocé chega 1a” (Adinair, 40)

A procissdo € um evento em que a santa visita alguns espacos da Vila. E um dos
momentos mais esperados pelos moradores, inclusive de outras comunidades, que estdo a
espera para pagar suas promessas. A pequena procissao tem por caracteristicas nao ter trajeto
definido, pois a cada ano devido a circunstancias especificas o itinerario pode ser ampliado ou
reduzido. Em 2013 a procissdo percorreu aproximadamente 500 metros’’, sendo somente
terrestre. Outra caracteristica da procissdo € a dependéncia das pontes em madeira para
cumprir o trajeto, o que muitas vezes impossibilita a participacdo de mais pessoas. Durante o
traslado da santa sdo entoados canticos e oragédo de louvor e gragas.

“os canticos entoados sdo os mesmos da procissdo do Cirio de N. S. de Nazar¢”
(Adinair, 40)

A procissdo ocorre com 0 deslocamento da imagem da Santa. Trata-se da
projecdo da imagem fora do espaco sagrado, passando em frente as casas a abengoa-las, uma
sacralizagdo do espago. Concebemos a procissdo duplamente: primeiro, liga a imagem
santificada aos moradores que podem, individualmente, expressar publicamente sua fé; em
segundo lugar, o traslado realizado na vila expressa a bencdo coletiva.

O Sr. Adinair assim se referiu ao percurso da procissao: “nds sai da Igreja
depois da missa e caminha pela ponte da Vila até em frente a casa da dona Lucila, depois
volta para a area em frente ao centro comunitario”.

Assim se expressou Fraxe a respeito das promessas: “a promessa ¢ a principal
maneira de se obter a protecdo de um santo ou seu auxilio nos momentos de crise” (FRAXE,
2011, p. 317).

Os pagadores de promessas carregam a santa, mas quando o numero de
promesseiros € muito grande a solucdo é amarrar fitas na Imagem e os pagadores seguram-na
simbolizando a promessa paga. Ha um costume de se cortar a fita no tamanho da pessoa que
foi abengoada e assim identificar o promesseiro.

Para fixar essas fitas existe um instrumento em madeira denominado ciranda de
fitas. Essas fitas sdo amarradas a Santa, durante o periodo entre a solicitagdo da prece e a

festa. Destarte, as promessas a santidade homenageada ocupam lugar de destaque no conjunto

"® Sobre a relagdo entre espago e religiosidade ler o artigo de Alfredo Wagner: “terra de santo”.
" Por volta da década de 1980, relatos d&o conta de um trajeto de aproximadamente 1000 metros, pois naquele
tempo a forma como as pontes estavam organizadas permitiam um trajeto maior.



do evento religioso, ja que os poderes sobrenaturais dialogam com a vida social dos homens e
mulheres comuns em busca de protecéo.

“A promessa é a relacdo estabelecida entre a condicdo humana concreta e um
involucro de santidade que a rodeia. Faz parte de uma visdo do mundo dentro do qual
constitui um modo de comunicacao essencial. Por isso mesmo ela aproxima-se do sacrificio”
(SANCHIS, 1992). Nesse caso, 0 ato de pagar uma promessa possui um significado que deve
ser considerado desde o pedido feito a santidade. Mais que isso, 0 mesmo autor atribui a
promessa aos santos quando, muitas vezes, alguém estd em perigo, sua saude ou a de um
parente, as pessoas recorrem diretamente a santa de sua confianca.

As promessas orientam as relagdes, das pessoas com 0s santos, com 0s quais
ficam em “débito”, sendo este quitado mediante um pagamento pela graga recebida. O que se

vé é uma troca reciproca entre individuos e a santa.

“A promessa ¢ um instrumento acionado pelo fiel na busca de solucdo de problemas
da vida préatica e se concretiza através de um acordo entre o fiel e a divindade. Na
incapacidade e limitagdo de realizacdo de um feito ou solucdo de um problema, o

devoto apela para a intervengdo divina na busca de um milagre”. (SILVA, 2013, p.
111).

A relacdo de troca entre promesseiro e a santa se exprime pela necessidade dos
fieis alcancarem solucGes para de vida na terra. Nesse caso, estdo relacionados, sobretudo: a
conquista de uma vaga na universidade aos filhos que, muitas vezes., moram na capital
Macapa e estdo em busca de uma oportunidade de melhoria de vida; a oportunidade de
realizar o sonho de construir um barco, seja como meio de transporte ou para pesca;
problemas ou resolucdes de doengas

Sobre 0 ato de carregar a imagem da santa, o Sr. Adinair assim se expressou:
“agente carrega a santa, sempre 0s pagadores de promessas estdo presente para ajudar,
colocamos ela no Andor enfeitado com a ciranda de fitas... cada pessoa durante o ano vai
amarrando suas fitas na imagem e no dia da procissao paga sua promessa” (Adinair, 39).

A representacdo € muito forte nos eventos didrios enquanto transcorre a
festividade, em que cada objeto ou simbolo possui um significado especifico. Todos os
simbolos em conjunto ajudam a representar a visdo de mundo daquelas pessoas; iSsO nos
induz a pensar as fitas amarradas a santa como uma materializacdo da fé e um objeto que
representa o proprio fiel que muitas vezes ndo pode estar presente 0 tempo todo junto a
Santa.

Dessa maneira, os moradores encerram a procissdo, as fitas séo retiradas e a
imagem € recolocada no seu lugar, com muito cuidado, pois essa imagem possui

aproximadamente 100 anos e possui varios sentidos (imagético, religioso, devocional,



inspirador, sentimental, de béncéos, etc). Sobretudo, quando Ela se desloca por outros espagos
da Vila do Buritizal representa para os moradores uma renovacdo dos votos de fé como se
toda a Vila estivesse renovada.

Na procisséo percebemos um conjunto de sentimentos em torno da divindade,
seguindo uma ldgica com relagbes simbdlicas e significados que podem explicar parte do
mundo caboclo em questdo. Por exemplo, o ato de alguém carregar um pequeno barco feito de
Buriti’® ou isopor, feito para uma crianga brincar ou ser oferecido a Santidade durante os
preparativos da festa, isso revela mais que sentimentos de graga e fé.

Assim, acreditamos que a festa do Buritizal € um sistema culturalmente
construido de comunicacdo simbolica, onde os ritos deixam de ser apenas a acdo que
corresponde a (ou deriva de) um sistema de ideias, resultando que eles se tornam bons para
pensar e bons para agir - além de serem socialmente eficazes (PEIRANO/2002). Com isso,
refirmamos a relevancia dos simbolos, 0 mastro, as novenas e suas expressoes de fé, possuem

eficacia no contexto social analisado.

Derruba do mastro: o fim da festa

O mastro € sempre levantado no sabado anterior ao dia 08 de Dezembro de cada
ano e tem em média 30 metros e a arvore utilizada para corte geralmente é a Ucutiba’™. O
critério € que a arvore escolhida deve ter um formato retilineo e que permita bastante
visibilidade ao ser descascada®.Apé6s a derruba da arvore, esta se transforma no mastro,
sagrado, com valor social. O tempo em que 0 mastro estd fixo na area da festa, significa o
tempo intercalado entre inicio e término do evento.

Durante 0 levantamento do mastro™, sdo entoados canticos religiosos que
animam os homens empenhados na tarefa de erguer a bandeirola com a insignia de N. S. da
Conceicdo. O mastro permaneceu ate o Gltimo dia da festividade. Novamente, ocorre um
bingo por volta das 23 horas e musica ao vivo.

Quanto a representacdo que envolve 0 mastro e sua importancia, concluimos

como algo que atribui aquele pequeno espagco um carater sagrado e indicativo da devocgéo

"8 Buriti é retirado da &rvore Buritizeiro e fornece uma a palha usada para cobrir casas; além disso, fornece uma
espécie de cortica que pode ser usada para fabricar rolhas para garrafas. A cortica ganha formas diversas, como
um barco de brinquedo, por exemplo.

™ Madeira conhecida popularmente como virola, tem como caracteristica principal ser uma madeira leve, de
facil manuseio, aparece nas cores vermelha ou branca.

8 O ato de retirar a casca da arvore que compde o mastro tem como objetivo melhor visibilidade ao mastro.

8 Antigamente, havia o costume de se levantar o mastro da Santa e, caso alguém tivesse feito uma promessa,
poderia levantar mais um mastro. Havia casos em que havia dois ou trés mastros.



daqueles atores sociais, especialmente a presenca de uma bandeira da Santa que permanece
tremulando durante uma semana, depois a bandeira € retirada com muito cuidado.

No dia 14 de Dezembro, 7 dias apds o inicio da festividade, os moradores
efetuaram a derruba do mastro que simboliza oficialmente o término do evento religioso, logo
apos uma missa. N&o obstante, ndo podemos dizer que a derrubada do mastro seja o ultimo
ato do evento, pois no dia seguinte ainda ocorre uma rodada de bingos na domingueira® do
lava-pés ou varrecao.

Hoje em dia, quase ndo se utiliza a expressao lava pés ou varrecdo, muito usada
no passado. O termo agora € domingueira, ou seja, uma grande atividade dancante que
representa uma continuidade do baile de sdbado a noite. E um momento que no passado nio
existia, pois 0 domingo era destinado a limpeza do centro comunitério.

Ap0s a derruba do mastro, as pessoas seguem para a lgreja, pois é costume que,
enquanto algumas pessoas derrubam o mastro, as criancas (quando é o caso) estdo sendo
preparadas para o batismo ou outro sacramento. Também, alguns noivos deixam para celebrar
sua unido nesse dia, esperando, assim, um matrimonio abengoado pela Santa.

Esses sdo os eventos que finalizam o ciclo festivo no Buritizal, ¢ um momento
importante para os catdlicos que procuram manter a tradicdo religiosa através dos
sacramentos. Esse é um costume mantido na festa, j& que no passado muitas pessoas

receberam o batismo, a eucaristia e 0 matrimoénio abengoados pela santa.

¥ Nome que se atribui aos eventos festivos realizados aos domingos, ndo sendo uma exclusividade da festa do
Buritizal.



Foto n° 16: comissao organizadora prepara 0 mastro para ser levantado. Acervo do pesquisador

A segunda feira seguinte € o momento de limpeza da Vila, arrumar os objetos

nos seus lugares e fazer a prestacdo de contas do que foi gasto e dos lucros.



Simbolos®® e Imagens da Festa

A festa é, de maneira geral, um conjunto de ritos que compdem parte dos
elementos do catolicismo tradicional, incorporando-se algumas tradi¢es da cultura cabocla
cuja principal caracteristica é a devogao aos santos catolicos.

Os ritos, em geral, sdo todos os atos praticados com alguma frequéncia. No caso
do Buritizal, destacam-se as ladainhas entoadas durante o ano inteiro (e 0s rituais em
homenagem a N. S. da Conceigéo no fim do ano) como forma de agradecimentos a Deus. Os
ritos sdo sistematicamente organizados, e executados por pessoas envoltas de crengas, pois
acreditam no poder da santa. Os ritos da festa do Buritizal, entdo relacionados as
representacdes que os moradores atribuem aos santos e seus poderes.

Procuramos pensar o ritual com valor social definido. Isso significa, assim
como Tambiah, “uma ordenagdo que o estrutura, um sentido de realizacdo coletiva com
proposito definido e também uma percepcao de que eles sdao diferentes dos do cotidiano”
(apud Peirano, 2002, p. 25); ir além significa , pensar as a¢cdes da festa como concepc¢édo de
mundo, isto &, aquilo que da sentido de existéncia aos praticantes do evento religioso, ligado a
historia do grupo.

Tais sdo as cerimonias catdlicas que aproximam os fiéis a Deus, por intermédio
da santa padroeira; os momentos da festa se relacionam, sobretudo, as ladainhas e novenas
que possuem como principal simbologia, a musicalidade e o terco acompanhado em oragoes;
a musicalidade expressa sentimentos de regozijo, 0 ato de cantar apresenta-se como mais
expressivo do que o ato de falar apenas, isoladamente, o sentido que pudemos perceber nas
ladainhas é de alegria (as vezes, também, um tom de lamento).

Sobre o sentimento de regozijo, 0s ritos imprimem ao grupo social um ritmo e
asseguram sua regularidade e sua convergéncia naquele momento em que ocorrem. Neles, a
dimenséo simbdlica totalmente constitutiva do humano atinge se aguca ao extremo, o0 que se
conclui que a musicalidade das novenas expressa 0 sentimento de alegria. Nesse caso, existe
um carater repetitivo, como se quisessem descarregar naquele momento seus pecados e se
auto renovar.

A festa do Buritizal constitui-se num momento em que a coletividade esta
envolvida nos eventos e cerimonias com a seguinte modulagdo: o estar-junto, rezando e

cantando em tons diversos; e a de divertimento, alegria, dangas e atividades esportivas. Em

83Segundo Sperber: “O vigor do simbolismo em nossa propria cultura e a presenca indubitavel de um

pensamento racional em toda sociedade (...)” “mas nao invalidam a concepcao de um simbolismo irracional”.
1974.pég. 14.



seus diferentes graus, esses eventos possibilitam para quem deles participem aumente a
vivéncia comunitaria, uma existéncia que € propria da festa. As acdes da festa do Buritizal

nédo sdo apenas acoes, possuem sentido de integracdo. Ou nos termos de Jean Duvignaud, na

festa “0 homem muda a si mesmo porque ele se inventa” (1994, p. 117).

Figura n° 15: sino original que, segundo relatos, possui mais de 100 anos e pode ter sido
deslocado de uma vila em decadéncia no Mazagé&o no periodo colonial. Acervo do pesquisador.

A presenca da Santa nos remete a pensar a novena como um estar-presente, tanto
dos moradores como, principalmente, de N. S. da Conceicdo. A relacdo entre os fiéis e a
imagem da Santa é como se fosse entre pessoas, falam-lhe, tocam-lhe, fixam-lhe os olhares
como se tivessem a espera de uma resposta. Ao final da novena, é sempre proficua uma
despedida a Santa, um até amanha, enfim, na certeza das gracas obtidas curvam-se os joelhos
e beijam-lhes os pés numa clara demonstracdo de respeito diante do celestial poder emanado
de N.S. da Conceicdo.




Outro simbolo presente nas novenas é o terco, quando acompanhado de rezas,
parece servir de uma atividade mais de labuta intensa, ou seja, os fieis estdo a praticar
firmemente o ato de rezar; tal movimento é semelhante as penitencias dadas quando das
confissdes diante dos padres dentro da légica ritualistica da Igreja. A reza acompanhada do
terco se faz com movimentos repetitivos, compassada, sem pressa, certos de que aquela
atividade rende a coletividade as béncéos solicitadas.

A reza da novena e a utilizacdo do terco colocam aos devotos num momento de
troca com a santa, pois 0s moradores acreditam no poder celestial de N. S. da Conceic¢do e em
troca das oracOes e das reverencias, 0s moradores buscam a purificacdo e o perdao pelos
pecados. Trata-se de um momento privilegiado, a0 mesmo tempo de concentracdo €
indispensavel para que o evento seja consagrado.

Existem dezenas de pequenos trechos dessas ladainhas, dessa musicalidade
oriunda em trechos cantados e rezados em latim; as beatas do Buritizal acabam acrescentando
algumas palavras do proprio cotidiano e assim, dificultam uma traducdo. Para Turner (1974):
“[...] uma coisa ¢ observar as pessoas executando gestos estilizados e cantando cangdes
enigmaticas que fazem parte dos rituais, e outra é tentar alcancar a adequada compreensao do
que os movimentos e as palavras significam para eles”.

A festa do Buritizal, assim como em muitos locais da Amaz0nia, trabalha muito
0 aspecto imagético, ou seja, de culto aos santos: “A imagem presentifica e da sentido a
divindade entre os fiéis. Ela proporciona com que os mesmos fagam uma comunicacao entre a
vida terrena e Deus, e isto se dd& com a multiplicacdo das imagens e a percepcdo da
onipresenca da divindade” (SILVA, 2013, 106).

A ideia de rito, pensada a partir de Durkheim, possui funcdo social definida
naquele contexto, ou seja, as agdes promovidas tanto pelo Paroco como pelos leigos, é de
reafirmar a fé em Deus através da intercessao feita pela Santa. Nesse sentido, entende-se
porgue no evento festivo é comum as pessoas ficarem de joelhos em frente a imagem de N. S.
da Conceicdo e fazer pedidos e suplicas, pois Ela representa a materializacdo da fé e,
sobretudo, o caminho mais curto para se chegar a Deus.

Os rituais dizem coisas e representam sentimentos, sendo a promessa um ritual e
com importancia virtual dentro da logica festiva, pois segundo Silva a promessa ¢ “um tipo de
comunicagéo estreita com a divindade e acdo concreta dessa relagdo que se apresenta em um
rito especifico: a promessa” (TURNER, 1984)

A promessa paga a N. S. da Conceigdo e feita de um ano para o0 outro e 0s

promesseiros (as vezes, eventualmente) amarram na Santa uma fita na cor azul ou branca e



esta fita permanece amarrada durante o ano seguinte para, entdo, ser acompanhada na pequena
procissdo. Nisso percebemos a forca do simbdlico, ja que alguns moradores cortam a fita no
tamanho ou até largura da pessoa envolvida na promessa.

Outro elemento da festa do Buritizal s&o os objetos sacros, que funcionam como
simbolos e que unem as instancias ao nivel do sagrado ao fiel que esta disposto a se doar para
a Santa através a devocgdo. Naquele momento considerado extraordinario, 0s objetos sagrados
fornecem parte das respostas as incertezas, as duvidas e angustias acumuladas durante o ano,
a desordem e as crises individuais. De outro ponto de vista, propicia ao devoto a possibilidade
de estar naquele contexto, de se perceber elemento constituinte no mundo social, dai o por que

suas orag0es; suas acdes sdo, naquela pratica espiritual, um meio de aliviar suas dores.



A guisa de conclusdo: ldentidade cultural e Representaces da Festa de
Nossa Senhora da Conceicao

“Lendo” a festa de N. S. da Concei¢cdo como parte da cultura ribeirinha em seu
“lécus social”, que inclui a formagdo historica e religiosa de uma comunidade ribeirinha,
percebemos a aglutinacdo de diferentes saberes, tradicdes, crencas e costumes remanescentes
de uma cultura indigena, europeia e negra, letrada e popular. As memdrias revisitadas
mostram que os moradores do Buritizal foram educados a separar trabalho de festa, sagrado
de profano e foram doutrinados na devogdo. Os ribeirinhos construiram seu cotidiano ao
longo de décadas, sempre acompanhando 0 movimento lento das marés e sempre vinculados
aos misticismos da natureza.

Logo, o sentido da festa estd na propria existéncia da Vila e do espaco como
algo sagrado, “emprestado” pela Santa. Tal histéria nasce no contexto de ampliagdo dos
horizontes catdlicos que se consolidam através da evangelizacdo — a presenca dos padres
alemdes com batina preta. A memdria dos entrevistados remonta a essa paisagem humana,
“desenhada” com a presenca de padres redentoristas alemées (e de outras nacionalidades e
grupos religiosos) com suas batinas pretas, mais que uma paisagem especifica, uma
religiosidade “imposta”.

Essa relacdo religiosa e cultural ndo esta dada e vencida, mas que se reinventa
cotidianamente, ganhando outros significados. Religiosos e ribeirinhos enlacaram-se e
entrecruzaram suas culturas, refazendo nesse movimento suas identidades culturais. Tratamos,
entdo, de mapear a identidade local através da festa religiosa no tempo sincrénico e
diacrénico, pensando a cultura através do movimento circular, de idas e vindas entre grupos
sociais.

Procuramos dar especial atencdo para as nuances da cultura ribeirinha do
Buritizal cujos moradores atuaram com uma religiosidade visual, festiva, comunitaria e
performatica na defesa e resisténcia de suas tradicdes misticas e religiosas, bem como sua
visdo de mundo caboclo frente a presenca da Igreja Catdlica no processo de implantacdo do
projeto evangelizador. Por outro lado, nunca foi preocupacéo dos lideres da festividade, se
distanciar dos dogmas e normas impostas pela Igreja, ao contrario, a obediéncia aos preceitos
religiosos foi sempre uma necessidade latente.

Diante do exposto, observamos que a préatica festiva é socialmente construida a
partir de diferentes &mbitos de conhecimento (universo tradicional, caboclo, ribeirinho, mas
também mesclado com alguns aspectos da cultura urbana) que motivou nossa aproximacao da

Antropologia, a fim de compreender estes sistemas e sua convivéncia. Buscamos entender a



I6gica interna de um sistema, qual seja, da festividade de Nossa Senhora da Conceicédo. Este
fendmeno social estd preso aos mistérios da natureza e resulta em constructos culturais
especificos, embora ndo Gnicos na realidade amazonica.

Dentro da realidade bailiquense temos uma religiosidade permeada por varios
aspectos. Somados aos que ja foram comentados temos o fator indigena e as crengas do
caboclo. Estes aspectos, por si sO, ja sdo capazes de dar novas caracteristicas as crencas e ao
modo como o homem se relaciona com o sagrado. Na comunidade do Buritizal temos desde
0s mistérios das encantarias, da pajelanca, dos rituais até os momentos efervescentes das
festas religiosas. O resultado disso € um imaginario ligado as concepcdes de mundo e da
natureza.

Essa maneira de se relacionar com o sagrado e com 0 universo das crencas nao
representa apenas o produto da amalgamacéo das tradicOes, a ibérica, negra e a indigena, estas
sdo as fontes formadoras da religido do ribeirinho do Buritizal, ressaltando que o componente
ambiente fisico € grande responsavel por este fendmeno. (Galvdo, 1976). No Bailique de
maneira geral instalou-se vilas com forte tradigdo festeira, exemplo disso sdo as famosas
“mucurinhas” —pequenas festas profanas, eventualmente com protecdo de algum santo mas
ndo sendo esse o foco principal, que sdo realizadas esporadicamente e preenchem o vazio
deixado pela falta de divertimento na regido.

Por esse motivo a investigacdo da memoria social, relacionando-a a cultura, a
identidade e a representacdo nos indica pistas no campo da fenomenologia, de aspectos
pertencentes aguela sociedade, sendo que as experiéncias de seus agentes histdricos e a
maneira de compartilhar durante anos, € seu campo de atuacdo. Entende-se que a memoria
dialoga com os aspectos constitutivos da identidade cultural, assim como proporciona o
entendimento dos significados das manifestacdes culturais, dentro de um terreno fértil
chamado imaginario.

No texto acima, verificamos que a Igreja mantinha um certo esforco controlador
sobre as pequenas igrejas no Bailique, especificamente no Buritizal as visitagdes tinham
carater evangelizador e ao mesmo tempo de controle social e politico. Nao conseguimos
mensurar o tamanho desse controle.

Através da memoria buscamos uma perceber a identidade cultural da Vila do
Buritizal, que significa percebe-la como resultado 16gico de um processo em que a identidade
€ uma construcdo do cotidiano, formada e transformada de acordo com as representacdes e
relacOes entre 0s grupos sociais imersos no contexto social caboclo. Tal identidade historica

tem valor agregado a religiosidade do grupo, uma vez que parte da historia da comunidade se



confunde com a trajetoria da Igreja e as formas de manifestagdo e devocdo a N. S. da
Conceicao.

Na medida em que os simbolos culturais passam pela ressignificacdo e €
incorporado no corpo social acreditamos que representacdo cultural se amplia. Numa dada
realidade social existe uma multiplicidade de identidades possiveis com as quais as pessoas
podem se identificar, a0 menos provisoriamente, mas que ao longo do tempo se materializam,
ganham concretude e reforca os lacos de solidariedade entre os caboclos. A identidade
cultural possui seu “l6cus”, enraizada no “lugar social” e sua nog¢do de pertencimento é
determinante para as pessoas. Em outras palavras, a representacdo social trabalha associada
aos simbolos, estes com valor cultural.

No Buritizal, as expressdes de religiosidade e outros aspectos da vida social
cabocla, fazem parte do sistema de vida de um grupo que, no campo religioso, envolve além
das crencas misticas, um conjunto de praticas comportamentais. Assim, De Certeau (1994,
p.20-21) defende que:“[...] ndo se trata de elaborar um modelo geral para derramar neste
molde o conjunto de préticas, mas, ao contrario, de especificar esquemas operacionais e
verificar se existem entre eles, categorias comuns e, se em tais categorias, € possivel explicar
0 conjunto de praticas”.

O evento festivo de N. S. da Conceicdo e sua constituicdo histérica revela uma
série de manifestacdes, gestos e palavras, traduzindo representacfes coletivas integradas por
crengas, simbolos e préaticas coletivas, integrando o individuo a um determinado grupo, o que
nos fornece elementos para a compreensdo do modo particular como o caboclo representa seu
mundo.

A procissdo e a missa Sa0 momentos em que se observa uma expressao e
representacdo da fé dos moradores a padroeira do local. E durante a procissdo que escutamos
mais claramente pessoas entoando vozes e dizeres de agradecimento, 0 que se materializa
atraves da fé; embora a procissdo tenha um percurso de aproximadamente 500 metros, devido
a caracteristicas peculiares de uma Vila construida sobre pontes, 0 movimento de translado da
imagem € intenso e repleto de emocdes.

A festa religiosa aqui estudada enseja uma série de eventos especificos
associados a ela: bingos, leildes, bailes dancantes, eventos esportivos e de divertimento para
criangas, dentre outros. O nucleo das a¢des da festa é composto de procissao/reza/liturgia é
combinada de outras atra¢Oes festivas ndo exatamente religiosas. Tudo isso soma-se ao foco
central do evento, qual seja a atracdo de devotos de dentro e de fora da comunidade,

produzindo uma movimentacao de fiéis/brincantes que véo a Vila do Buritizal, singrando rios



e igarapés em noites pouco iluminadas em busca de diversdo. Porque ndo dizer que se trata de
um circuito sacro-profano local aguardado pelos ribeirinhos o0 ano inteiro.

Em geral os ritos da festividade sdo caracterizados por momentos com espagos
de tempo relativamente longos, mas também ha momentos em que o evento religioso se torna
univoco, através das novenas, que expressa sentimentos profundos de fé e reveréncias
catdlicas; esses rituais envoltos de simbolismos passam por um processo de enraizamento e
uma simbiose cultural, pois uma vez que se constitui em palavras, imagens, cantos, gestos,
cacoetes linguisticos caboclos e toques de instrumentos que guardam memdria dos antigos
moradores.

Quem participa da procissao revive costumes e tradicdes do passado ndo muito
distante. Muitos dos atuais lideres do evento viveram esse passado quando muito jovens e
para eles refazer parte dessas tradi¢des é algo familiar. “Sentimento enraizador e portador de
esperanca é cantar de novo os canticos das festas comunais. Um dos atrativos desses hinos € a
conviccao de que os homens de outros tempos assim os cantaram” (Eclea Bosi, 2004, p.39).
Nesse particular, as novenas ocupam lugar de destaque por sua musicalidade e oralidade,
expressdes corporais e gestuais.

A festa do Buritizal, como tantas outras, religiosas ou ndo, sao episodios onde
as pessoas se reunem e delas saem fortalecidas. Na festa, a sociedade comunga consigo
mesma, atua como mecanismo catalizador das emoc0es, criatividade e participabilidade
apoiada na construcdo coletiva.

As festas podem fomentar o prestigio do festeiro, do organizador do evento,
seja junto a comunidade ou ainda deixar boa impressdo para os visitantes de fora. Entretanto,
ndo percebemos em nenhum momento, presente ou passado, tal caracteristica. Por outro lado,
percebemos a grande preocupacdo em se contratar aparelhagens com muito barulho e luzes
para impressionar os brincantes de outras comunidades, chegando mesmo gerar uma
rivalidade entre os festeiros de varias comunidades do arquipélago.

Essas festas comunitarias (no Buritizal desde os tempos da irmandade) ocupam
um lugar privilegiado na cultura local. Seu forte apelo aos sentidos, ver, ouvir, a fala, as
musicalidades nas ladainhas e o carater imagético e devocional a Santidade, atrai e envolve
tanto a comunidade quanto os visitantes e admiradores. Nas festas, por todo o arquipélago do
Bailique, 0 jogo de cores, 0s ritmos e as procissdes fluviais se apresentam como atrativos
locais. As aparelhagens, os bailados, leildes e as comidas se multiplicam e encantam os que
dela participam, criando um envolvimento que quebra algumas barreiras e fronteiras entre

sagrado e profano, citadino e rural, pobre e brancos.



Entendemos o homem e a mulher bailiquenses em suas multiplas
representacdes®, especialmente (ribeirinhos, caboclos, beiradeiros, indigenas, extrativistas,
apicultores, pescadores, seringueiros, castanheiros, mateiros, apanhadores de acai, raizeiros,
benzedeiros, pajés, entre outros) passam pela logica de que a compreensdo de suas
temporalidades e religiosidades possui codigos distintos de apropriacdo, cujo sentido consiste
na interpretacdo e vivéncias com o meio onde estabelecem relagdes sociais, mitico-religiosas
e culturais.

A identidade cultural presente na comunidade do Buritizal, em tempos festivos
e em reveréncia a N. S. da Conceicéo tem como pilar a catolicidade e a devocdo a imagem da
Santa. Trata-se de um grupo social com forte religiosidade. A identidade nasce, também, das
relagdes estabelecidas entre os moradores/fiéis/festeiros e 0 mundo em que vivem diretamente
e do qual extraem suas bases explicativas da realidade. Essa identidade tem carater
permanente e temporaria, pois nos dias em que a festa ocorre percebemos um envolvimento
maior de “todos” os moradores. Naqueles instantes as pessoas emanam sentimentos
identitarios, mais que outrora.

Nesse caso, remetemo-nos aos pensamento de Clifford Geertz que pensa o
conceito de cultura como “teias de significados que amarram o homem” (1989, p. 4). Os fios
da teia sdo capazes de prender os homens seguindo uma logica social em que se formulam
saberes (e fazeres) tradicionais amerindios e negros. Ainda em Geertz, a cultura é sempre um
movimento dotado de simbolos com significados para o grupo, como é o caso das ladainhas e
novenas, cercadas de crengas e misticismos, tais simbolos vdo além deles préprios e com
funcdo de enlacar as pessoas do mesmo grupo.

O catolicismo deve ser entendido como a base a partir da qual os fieis de N. S.
da Conceicdo sdo estimulados a praticar e venerar a Santidade, sdo atividades norteadoras
para os devotos — pontos de referéncia; a religido, dentre outras funces ja apresentadas
anteriormente, é a relacdo que une os moradores enlacados em torno da Santa e também
atribui significados préaticos a vida dos ribeirinhos conquanto suas angustias e problemas
dirios.

Pudemos verificar a importancia da Igreja no cotidiano das pessoas, que se

retinem para discutir seus problemas comuns e buscar solugdes para os mesmos. A fungdo da

8 0O conceito de representacéo coletiva ou social tem sido utilizado frequentemente em varias areas das Ciéncias
Humanas como a Antropologia, a Sociologia a Psicologia Social e Histéria Cultural dentre outras. Cada
disciplina, ao utiliza-lo, em uma perspectiva propria, acaba gerando diversidade de sentidos; dai a necessidade de
especificar melhor sua utilizagéo nesta pesquisa.



Igreja ndo é apenas organizar liturgias e aproximar as pessoas de Deus, mas, também, criar
lacos de solidariedade e irmandade entre 0s membros da comunidade; assim ocorreu no
processo historico analisado e que hoje sustenta a necessidade dos moradores do Buritizal
continuarem com a festividade.

Tal é a identidade formada entre os membros do grupo, provavelmente nao
como algo conscientemente organizado, mas que ocupa lugar primordial na conformacao e
coesdo do grupo, no sentido Durkheimiano (dai a importancia pragmaética dos rituais e
simbolos). Todo esse conjunto de ideias constitui-se na cosmologia cabocla e contribui para
pensarmos suas formas de representar o mundo.

Outra forma de identidade se da pelas maneiras particulares de relacdes entre
0s grupos religiosos e Deus, cuja intersecdo € feita pela Santa padroeira; isto €, os ribeirinhos
reconhecem na Santa mais que uma imagem ilustrativa [representativa] de N. S. da
Conceicdo, mas sim a relacdo de pessoas comuns, simples, humildes com o sagrado.

A procissao é exemplar para se pensar as relacdes no interior do evento festivo,
ja que ndo representa apenas o andar em fila carregando a imagem da Santidade, mas,
sobretudo, mostrar publicamente os sentimentos a Ela; mais que isso, uma oportunidade da
Imagem abencoar o espaco da Vila, extrapolar o espaco limitado da paréquia — a igreja €
prépria comunidade. Entendemos, também, que a procisséo e outros ritos festivos sdo formas
de “controle”, nao um controle explicito, mas uma forma de “rito processional com uma
funcéo tranquilizante e protetora”(PRIORI, 1994).

A estrutura da festa deve ser vista em dois vieses de analise: do ponto de vista
dos sacerdotes, € uma oportunidade de evangelizar e atrair mais participantes para dentro da
igreja, novos fieis, sobretudo. Importante dizer que tal direcionamento dado pela Igreja ndo é
algo explicito, feito de maneira ostensiva mas algo implicitamente posto e cujas a¢bes acabam
impondo os valores religiosos que sdo seguidos doutrinariamente pelos moradores do
Buritizal.

Ja para os moradores (ndo todos, obviamente) é parte do calendario ludico,
esportivo, dancante e oportunidade de novas relagdes sociais. Nisso conclui-se que 0 mesmo
evento pode ser representado em mundos diferentes, ndo obstante unidos numa mesma
perspectiva de fé e devogdo. Pelo lado dos moradores, pensamos que suas crencgas S&o0
devocionais, ja que materializam suas crengas por meio de rituais numa perspectiva
Durkheimina mas, também, pensando no lado profano.

A festa do Buritizal ndo tem a presenca de um prefeito ou outra autoridade

politica, ja que se trata de uma regido distrital. Dentro da estrutura organica e funcional da



festa, ndo visualizamos um jogo de poder entre os coordenadores, a ndo ser um interesse
crescente dos festeiros em estar proximo a Santa, mas isso acreditamos estar associado as
questdes devocionais; algumas pessoas especialmente ocupam lugar de destaque como por
exemplo aqueles que seguram a santa e 0s que carregam as indumentéarias da santidade (velas
por exemplo, manto, etc). Isso analisamos dentro de um jogo de representacdes, pois que é
uma honra aos festeiros acompanhar a Santa até o local onde Ela ficara alojada.

Ao final do evento, por exemplo, na derruba do mastro sagrado, os golpes do
machado ou tercado leva-o a sua queda final. Ap6s a queda do mastro, algumas pessoas
disputam algum objeto que possa lembrar aquela homenagem. Entéo o santo volta para o altar
onde ficara até o proximo ano, as pessoas voltam ao seu cotidiano e as esperancas se renovam
num movimento infinito de fé. Todas essas a¢des fazem parte de um sistema simbolico com
amplitude social coletivo.

Nessa pesquisa trabalhamos a perspectiva da identidade cultural do sujeito na
relacdo com os outros, principalmente articulando valores sociais e simbolos dos mundos em
que habitavam, na qual a memoria ocupa lugar de destaque. Acreditamos que a identidade se
constroi na interacdo entre o “eu” e a sociedade organizada em torno das préprias
necessidades de sobrevivéncia. Nessa concepcdo ocorre uma espécie de estabilidade dos
sujeitos envolvidos com o mundo caboclo em questdo. Além disso, ocorre um alinhamento
dos sentimentos e imaginario coletivo que resulta nos mitos.

No conjunto do imaginéario caboclo do Buritizal, como j& foi dito, relaciona-se
a representagdo de um mundo marcado pelo misticismo; assim: “Acredita o caboclo
amazonico que o fundo dos rios, igarapés ou lagos seja habitado pelos companheiros do
fundo, criaturas muito alvas e louras de um reino encantado. Esses companheiros tém poderes
especiais”... (Galvao, 1999).No Buritizal, tais eram os camarados dos pajés. O imaginério
trabalha associado a representacdo do mundo pelos proprios caboclos, expresso pelos mitos e
cosmologias, resultando numa cultura marcada por uma espécie de poética das aguas. Afinal,
0 imaginario popular € uma grande maquina de fabricar cultura.

Dentro dessa ldgica que associa religiosidade cabocla e representacdo de
mundo, o imaginario é sua lente de aumento, aquilo que acreditamos contribuir muito para
elucidarmos tracos da identidade do grupo estudado; partimos da premissa de que o ambiente
natural e as dificuldades de sobrevivéncia levaram o caboclo do Buritizal a praticas
especificas como a pajelanca e curandeirismo, mitos e lendas explicativas da realidade. Tudo

isso, associado a memoria historica, contribui para formar identidades em torno de simbolos



como a imagem da Santa e seus rituais e produzidos no cotidiano como as ladainhas®®.0
cotidiano aqui ndo é entendido no sentido particular, mas do todo social que se constitui nas
mais diversas esferas da vida social do grupo.

Assim a festa religiosa e profana do Buritizal proporciona diversos momentos
desde a alegria individual aos eventos da coletividade, agradecimento a Santa pelas gracas
alcancadas e aa integracdo entre os homens em torno da fé e da devocdo na celebracédo
religiosa. A festa, como manifestacdo da fé, promove a participagdo da populagdo ribeirinha
num mundo marcado por suas especificidades.

Destacamos, também, um movimento de trocas simbdlicas entre religido e
cultura popular, entre crencas amerindias e devo¢do onde sdo geradas as hibridacGes das
manifestacOes tradicionais ribeirinhas que atraem com frequéncia o publico de outras
comunidades do arquipélago para os festejos. Esse movimento dialético acaba
contribuindo para que a festa do Buritizal apresente tracos caracteristicos de outras
festividades de santos da Amazonia e entre as outras festividades do arquipélago (outra
face da circularidade cultural).

Portanto, religiosidade, devocdo e festa fazem parte de um mesmo
fendmeno social presente na Festividade de Nossa S. da Conceicdo na comunidade de
Buritizal. Este evento centendrio sobreviveu até hoje gracas a fé aos preceitos do
catolicismo e as crenca no poder celestial da santidade; trata-se de um evento religioso
com grande importancia para o grupo social caboclo, mas que também faz parte do
calendario das festas, desde o tempo das lamparinas até hoje, momento em que a festa

ganhou outros significados.

8 As ladainhas, diferentemente das novenas, ocorrem fora do tempo festivo, no dia-a-dia. A sua fungéo parece a
mesma, ndo obstante o enfoque da ladainha seja mais de agradecimento a alguma promessa alcancada ou béncgéo
concedida.
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