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RESUMO

O trabalho aqui apresentado é um esforco de entrecruzar teorias antropoldgicas, socioldgicas
e juridicas através de olhares e indagacdes produzidos a partir da nocdo de Desenvolvimento
Regional e de como pensar esse conceito sendo utilizado em sua transversalidade com a
centralidade feminina. Trata-se de estudo de caso atraves do método etnografico sobre um coletivo
de mulheres quilombolas do interior rural do estado do Amapa, autointituladas “As Louceiras do
Maruanum”, as quais produzem artefatos de ceramica (as loucas) ensinados por suas antecessoras
muito antes da década de 80, data a qual possuem registro formal. e através da compreensdo dos
modos de vida busquei perceber a existéncia (ou ndo) de uma centralidade feminina e qual seu
papel na (re) producdo dos saberes ‘tradicionais’ € na construcdo da identidade étnica que
perpassam a confeccdo das loucas — como sdo chamados os artefatos de ceramica por elas
confeccionados, partindo da hip6tese de que o saber ali encontrado € exemplo atual de resisténcia
negra feminina.

Palavras-chave: Identidade étnica. Género. Lougas. Saberes.

ABSTRACT

This research is a case study about a group of women in the Maruanum, located in the remote rural
area of the state of Amapé called 'louceiras do Maruanum'. Using the ethnography method as an
strategie to understand the ways of life of the community, | try to pursuit the concept of the
‘centrality’ of the female role and the (re) production of the knowledge through the making of
pottery. In theoretical lines, | tried to prove how the intersectionality between identity, gender,
knowledge and ethnicity are put in perspective as an example of the feminist black resistance.

Keywords: Ethnic identity. Gender. Crockery. Knowledge.
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1 INTRODUCAO

Esta pesquisa visa conectar os estudos de género e de etnicidade em contextos
comunitarios quilombolas. Desta forma, pretende-se aqui estabelecer uma reflexdo acerca dos
processos de emancipagdo e protagonismo da mulher, negra e quilombola em uma
comunidade especifica no Estado do Amapa, regido em que vivo e atuo, reconhecida por seu
ativismo e participacdo nas lutas das mulheres ribeirinhas por autodeterminacéo e participacdo
na vida e na cultura Amapaense.

Posto isso, a primeira tarefa foi identificar o locus de estudo, assim, a partir do contato
com a Professora e Reitora da UNIFAP, Eliane Superti, que realizou trabalho de mapeamento
e cartografia de todos os quilombos do Amapa no ano de 2015, buscamos auxilio para
identificar se existiam comunidades quilombolas no Estado do Amapa, onde a mulher
detivesse algum tipo de papel de destaque, para definir o objeto dessa investigacdo. Chegamos
ao Quilombo de Santa Luzia do Maruanum, pois la existe uma associacdo de mulheres que
estdo todas vinculadas, também, & Associacdo Quilombola’. Nesse momento iniciatico da
pesquisa, diversos indicios importantes me auxiliaram a interrogar a centralidade da mulher
na (re) produgdo da identidade étnica, o papel politico das mesmas na tomada de decisdes
dentro da associacdo quilombola e, ainda, o lugar ocupado na dinamica familiar através do
protagonismo econdmico no sustento do lar.

No entanto, tais indicios per si ndo se sustentariam de modo eficaz sem um intenso
trabalho de pesquisa. O intento aqui €, portanto, identificar e analisar as relagdes sociais de
construcdo e definicdo do papel da mulher nos processos identitarios no Maruanum.

Dentre os objetivos do estudo, temos a intencdo de compreender o papel das louceiras
na constituicdo, manutencdo e reproducdo dos saberes para construcdo ou afirmacdo da
identidade étnica na regido do Maruanum, em especifico, na vila do Carmo e em Santa Luzia.

Partindo da ideia de que negros e quilombolas constituem a base da identidade
brasileira, e que foram esquecidos pelo processo de expansédo e constituicdo da cidadania no
Brasil - ainda que a propria Constituicdo Federal de 1988 tenha garantido, através de

referéncia nos Atos das Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias (ADCT), a questdo

! As louceiras estdo organizadas desde o ano de 1983, através da Associacdo das Louceiras do Maruanum. Tal
organizacdo estd registrada e possui um estatuto, que é o documento através do qual elas entendem que
adquiriram sua fundagéo formal. Nele, constam os nomes das louceiras fundadoras do grupo e algumas regras e
ordens por elas estipuladas.



quilombola como elemento central para efetivacdo da cidadania, quando de seu
reconhecimento — sabe-se que esse reconhecimento gera mera cidadania formal, faltando a
essas comunidades o alcance e os efeitos de cidadania material.

A questdo quilombola estd diretamente relacionada com a condicdo do negro e de
como ocorreu a insercdo deste na sociedade brasileira. Tal insercdo é permeada de signos de
inferioridade racial, os quais refletem efeitos negativos desde a colonizacao até a atualidade.
Logo, a condicdo negra e quilombola denota processos de espoliacdo e exclusdo continua e
reiterada na sociedade brasileira contemporanea.

O fendémeno quilombola acontece em toda parte do Brasil, embora na maioria das
vezes, enquanto fendémeno rural (do campo). De acordo com Gomes (1997 apud TRINDADE,
2015), é possivel afirmar que a trajetéria dos negros nas Guianas, em especial na regido de
Macap4, ocorre desde o periodo colonial até o tltimo quarto do século XIX. Ainda segundo o
autor, desta vez amparado nas pesquisas de Salles (2005), os primeiros africanos que
chegaram ao Grao-Para foram para a regido do Amapa nas duas Ultimas décadas do século
XVI e nas primeiras décadas do XVII, e organizaram-se em mocambos.

Os territorios ocupados por comunidades quilombolas no Amapa estdo, em sua
maioria, concentrados em duas areas extensas, as margens de dois rios da bacia hidrografica
amapaense: as comunidades as margens do rio Matapi e a do vale do rio Pedreira
(TRINDADE, 2015, p. 51).

E, justamente em Macap4, encontramos uma comunidade onde a mulher ocupa espaco
de protagonismo, qual seja, a regido do Maruanum, onde h& uma associacdo de mulheres
louceiras e também quilombolas. Estas mulheres organizam-se de modo associativo e isso vai
ter um impacto na producdo da identidade étnica, principalmente porque ocupam
(influenciam) as principais instancias de poder intragrupo, mas sdo também protagonistas no
sustento e na subsisténcia de suas familias, seja a partir do “rogado” ou da producdo de
utensilios de barro. Eis ai um terreno fértil em que contextos que evidenciam questdes
identitarias sdo entrecruzados por questdes de género, demarcando o panorama do estudo aqui
proposto.

Dai surgem questdes relevantes a serem tratadas, principalmente quando nos
entendemos ainda em uma sociedade marcada por visOes tradicionais de dominagéo
masculina, evidenciando, entdo, aqueles espacos onde a mulher assume protagonismo nos
processos de (re) producdo e manutencdo da cultural local, trazendo a questdo de género para

a centralidade das reflexdes.



Ha uma aproximacao de teorias de desenvolvimento regional, principalmente aquelas
que analisam os processos locais ou enddgenos, que se conectam diretamente aos debates
relacionados a etnicidade e ao género, 0s quais intercruzam-se no cenario das relacdes étnicas
amapaenses. Razdo pela qual estudar género e identidade quilombola, dentro de uma Pos-
Graduacdo em Desenvolvimento Regional, constitui-se como um desafio, posto que ndo ha
como discutir desenvolvimento sem se referir ao papel da mulher e das multiplas identidades
imbricadas nesses processos, principalmente rompendo com a perspectiva dominante de que o
conceito de “desenvolvimento” detém nexo unicamente com a no¢dao de “crescimento
economico”.

A reflexdo no campo da alteridade, raga, etnicidade e identidade tem sido o objeto por
exceléncia da Antropologia, ainda assim, outras searas epistemoldgicas tém revelado interesse
no campo constitutivo das reflexdes sobre identidade étnica pela via dos estudos
interdisciplinares, tais como, a Ciéncia Politica, a Sociologia, a Educacdo e o Direito. A
primeira busca, grosso modo, identificar os fenémenos politicos e de poder préprios dos
movimentos quilombolas, principalmente no que se refere a mobilizacdo destes atores sociais
na luta por cidadania e reconhecimento na esfera pablica, situacdo esta que também desperta
interesse na ciéncia juridica, ja que a cidadania e 0s processos de reconhecimento encontram
perfectibilidade na medida em que sdo internalizados pelo ordenamento juridico. Nao longe
disso, a proximidade da Sociologia se evidencia quando pretende entender a funcionalidade e
a posicdo que as comunidades quilombolas desempenham na estrutura social e em que medida
impactam na producdo da identidade nacional. Surgem ai as contribuicdes mais sofisticadas
da Antropologia, buscando evidenciar os processos de constituicdo das identidades dos grupos
étnicos numa relacdo enddgena/exdgena, a partir do acionamento de elementos de auto-
definicdo/pertencimento.

A matriz tedrica na Antropologia, que serviu de esteio a compreensdo do fenémeno da
etnicidade, esté diretamente relacionada a producéo de Fredrick Barth, intelectual responsavel
por lancar luz sobre essa categoria antropoldgica, e que desencadeia um novo paradigma para
a leitura do fenbmeno cultural e étnico. Parece-nos, portanto, que estudar o fenbmeno da
identidade/etnicidade € uma missdo importante social e academicamente, e ainda inacabada
no Brasil, principalmente face a constelacdo de grupos étnicos que existem e a vasta
possibilidade de recortes ainda ndo trabalhados em diversos grupos étnicos, principalmente
aqueles que se situam no Norte e Nordeste.

Nesse sentido, merece total destaque a atuagdo dos Antropodlogos, principalmente com

a edicdo do Decreto n © 4887, de 2003, de autoria de Luis Inicio Lula da Silva, quando
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ocupava o cargo de presidente da Republica do Brasil, que ampliou a interpretagdo conceitual
e semantica da categoria quilombo. Convém referir que ‘quilombo’ foi um ‘rétulo’ marcado
na constituicao, 14 quando do momento da constituinte, e que destinaremos parte do trabalho
ao aprofundamento dessa questao.

Afirmam j& estudiosos, como Leite (2008), que o quilombo, enquanto direito, é uma
espécie de poténcia que atravessa a Sociedade e o Estado e, em suas mais diversas formas,
embaralha as identidades fixas, a configuracéo do parentesco, da regido e da nacéo, e instaura
a duvida sobre a capacidade do Estado em ser o gestor da cidadania e o ordenador do espaco

territorial.

A categoria juridica “remanescente de quilombo” ¢é criada e institui a
coletividade enquanto sujeito de direitos fundiarios e culturais. Tal
disposicdo do Estado em institucionalizar a categoria pode ainda ser tomada
na perspectiva de uma tentativa de reconhecimento formal de uma
transformacédo social considerada como incompleta, o que revela distor¢des
sociais de um processo de abolicdo da escravatura parcial e limitado (LEITE,
2008, p. 342).

O presente estudo buscaré interseccionalizar a questdo de género — considerando o
papel da mulher nas comunidades quilombolas - com a dimensdo étnicorracial, observando as
implicacdes de ser mulher, negra e quilombola, reconhecendo que a questdo de género é
fendmeno latente em nivel global e também na sociedade brasileira.

Para Noleto (2017), a raga foi utilizada como um conceito ideoldgico com vias a
naturalizar posi¢des sociais de discursos desprivilegiados. Usa aqui o autor, a ideia de
McClintock (2010) que diz que, em um debate que trate a raga entrecruzada com outros
marcadores sociais da diferenca a adicdo de género como campo de problematizacGes para
compreensdo de qualquer projeto de nacao.

E meu interesse com essa dissertacdo pensar como essa relagdo, condicionada por
distintos referentes histdricos, pode nos ajudar a compreender o fenémeno da fabricacdo de
narrativas identitarias atravessadas pela interseccionalidade de categorias outras — ndo menos
importantes —, mas diria secundantes na organizacdo e sobrevivéncia dos quilombos, e como
essas nocdes, igualmente construidas e narradas, a exemplo de raga e saberes tradicionais e
modos de producdo do saber, se conjugam com as ferramentas analiticas do campo
antropoldgico e com as estruturas de poder para, da mesma forma, pensar a questao do género
nesses contextos comunitarios do quilombo.

McClintock (2010) demonstra como a logica do imperialismo se utilizou da retdrica

de raca e género para subjugar minorias sociais.
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De Michel Foucault a Judith Butler passando por outros nomes ndo menos
importantes, como Joan Scott e Donna Haraway, por exemplo, a categoria género tem sofrido
uma serie de transformacdes que revelam o caldo tedrico que se produziu nas ciéncias sociais,
quando, ainda na década de sessenta, se produziram escritos que se tornaram marcos para o
inicio dos debates em torno da questdo de género, os quais irdo ganhar profusdo na década de
oitenta, com a repercussdo dos escritos de Joan Scott e, no Brasil, com os textos de Heleieth
Saffioti (1978; 1979; 1981) e Eva Altermann Blay (1978) colocando o estudo de género na
agenda da academia brasileira e ampliando a luta dos movimentos sociais nessa seara.

Tendo em vista a importancia que alcangam tanto os estudos de género quanto
questBes que envolvem as comunidades quilombolas no Estado do Amapd, cruzar esses
campos com os estudos de etnicidade, isto é, estudar contextos onde estes signos (ou
simbolos) se intercruzam, transforma-se num esforco analitico principalmente porque ser
mulher, negra e quilombola constitui um conjunto de simbolos que, no imaginario social
brasileiro, podem vir a gerar o enfraquecimento da cidadania, pela inferioridade social a que
historicamente estdo vinculados.

Outra dimensdo que vale a pena ressaltar nesse estudo € a contemporaneidade do
tema, ou seja, o referencial tedrico escolhido para embasar este trabalho — tendo como ponto
de partida a teoria da etnicidade de Barth — que se difunde com intensidade na academia
brasileira, sobretudo a partir da década de oitenta, e também com os estudos de Jodo Pacheco,
relacionando-os a leitura da questdo indigena. Na sequéncia, é Alfredo Wagner quem vé a
potencialidade dessa leitura e a difunde para a questdo quilombola, tornando ela a matriz
tedrica mais discutida até o presente momento para tais estudos. Correlatamente, é também na
década de 80 que obras de relevancia sobre género sdo publicadas no Brasil.

Esta pesquisa obviamente encontra-se vinculada a proposta do Mestrado em
Desenvolvimento Regional (MDR), da Universidade Federal do Amapa (UNIFAP),
articulando-se diretamente com os temas das linhas de pesquisa - Relagdes étnicorraciais e
Educacéo e Sociedade, Cultura e Politicas Pablicas - do curso. Entendo que a inter-relacao
entre identidade, género e educacdo sdo elementos fundamentais para a sustentacdo do
desenvolvimento local, reconhecendo a centralidade da mulher como ator social, cada vez
mais responsavel pela manutencdo das estruturas familiares e pela economia informal em
torno dos quilombos.

Dentro da perspectiva do desenvolvimento regional ndo se pode desconsiderar as

questdes de género e de raca, uma vez que a forma como a mulher negra vem sendo tratada na
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sociedade denota a existéncia e a manutengdo de diferentes formas de opressdo, sexismo e
subalternizacdo. Nesse sentido, Davis (2016) afirma que:

...da forma pela qual a mulher negra foi desumanizada, nos da a
dimensdo da impossibilidade de se pensar um projeto de nacdo que
desconsidere a centralidade da questdo racial, jA& que as sociedades
escravocratas foram fundadas no racismo. (...) é preciso considerar a
interseccdo de raca, classe e género para possibilitar um novo modelo de
sociedade (p. 12).

Dai a necessidade de se pautar outra perspectiva de desenvolvimento, mais humano, que
enfatize outros aspectos para além do econémico e que assuma a dimensdo da cultura -
saberes tradicionais, identidades, etnicidade — como vetor estruturante de outro modelo
societario com justiga social e epistémica.

Poder-se-ia dizer aqui que a questdo de género é elemento de implicacdo da propria
pesquisadora, jA& que como mulher estou permanentemente submetida aos mesmos
mecanismos sociais de opressao de género, guardadas as ressalvas com relagdo ao lugar social
entre n6s — mulheres académicas - e as mulheres das comunidades quilombolas. As
dificuldades e os reveses que o contexto social brasileiro apresenta para a mulher, seja ela
negra ou branca, determina reiteradamente um lugar de inferioridade em face ao homem, onde
a comprovacéo das capacidades e das habilidades das mulheres devem ser testadas e provadas
repetidas vezes, numa sucessdo de processos de desabonos e retragdo quase que estrutural,
tanto na dimensdo moral quanto na laborativa. Ai, surge a possibilidade de estudar a interacédo
dessas duas dimensdes em um mesmo produto académico.

A posicdo da mulher é determinada pela hierarquia do género na estrutura social, ao
tempo em que as questdes de raca e de identidade, quando interseccionadas, determinam os
limites e os posicionamentos dos agentes na sociedade; assim, quando se € portador dos
marcadores de género e da ragca — nesse caso, negros/negras - ligados a historicos de opressao
e de processos de espoliacdo, ou ainda, a memoria escravagista latente e presente no
imaginario social, a posicdo fica ainda mais subalternizada nesta desigual piramide social.

O debate neste trabalho esta situado no campo de como se pode pensar ou propor um
modelo de desenvolvimento que considere a mulher em paridade de participacdo, bem como
que sustente a existéncia do negro enquanto ator social ativo e pertencente ao arranjo social.

Ao longo do curso da histdria, 0 que se tem sdo modelos de representacdo que
desconsideram a importéncia tanto da mulher quanto do negro na construgdo da identidade
brasileira, sendo que isso acarreta um grande entrave aos modelos desenvolvimentistas, uma

vez que a nacdo aqui constituida se deu sobre a exploracdo desses dois atores sociais, de
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forma contundente e degradante. H& que se pensarem propostas de contar e construir a
historia com base na realidade dos grupos excluidos, incluindo-os de maneira igual e ndo
periférica, para que a tdo sonhada transformacéo advenha.

O foco central da discussdo, neste trabalho, € a questdo da construcdo da identidade
étnica-quilombola através da compreensdo dos mdaltiplos processos que constituem a
formacdo da identidade etnicorracial, seus mecanismos de reconhecimento/pertencimento e
como isto se relaciona com a (re) producdo dos saberes referentes a elaboracdo dos utensilios
de barro, chamados de loucas.

Diante do exposto, apresenta-se, entdo, como questdo norteadora deste estudo: quais
0s papéis ocupados pelas louceiras do Maruanum para a constituicdo da identidade étnica e a
sustentacdo social, politico, cultural e de subsisténcia do referido grupo? Para isso,
reconhecendo que as mulheres-louceiras da comunidade desempenham um papel
determinante na transmissdo e no fortalecimento da cultura e da identidade étnica da
comunidade, através dos processos educativos que permeiam os saberes de suas atividades
laborais para confeccdo das lougas.

Essa dissertacdo tera, portanto, cinco capitulos distribuidos da seguinte forma: o
trabalho esta organizado de modo a conhecer os registros do viver e do fazer da referida
comunidade quilombola e das louceiras. Para tal, o capitulol se construiu pelo registro da
memoria oral das louceiras enquanto tracado histérico de suas préprias préaticas, buscando
identificar as praticas tradicionais intergeracionais, principalmente aquelas relacionadas ao
comportamento da producéo das loucas numa dimensdo cultural.

No capitulo 2, o foco se da na selecdo do aparato tedrico identificado como o mais
adequado ao estudo, utilizando revisdao bibliogréafica a partir da literatura disponivel sobre
cada um dos eixos centrais, a saber, quilombo, etnicidade, género e producéo de saberes.

Ja para as reflexGes propostas para o capitulo 3, buscarei argumentar como se constroi
a identidade quilombola e a producédo de saberes articulando tais reflexdes ao corpus tedrico
amparado nas teorias da etnicidade, a fim de compreender a expressao de conflitos étnicos no
Maruanum — considerando que existam — e como refletem na construcdo/invengdo ou
reinvencgéo de saberes.

No capitulo 4, trato de narrar o que é ser mulher ribeirinha e entrecruzar a narrativa
com as teorias de género para entdo propor o entendimento de um protagonismo e
centralidade feminina na regido estudada.

Por fim, anuncio a ideia de compreender a relacdo entre passado e futuro atraves dos

saberes que perpassam geracdes de mulheres na elaboracdo de lougas e artefatos de barro na
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comunidade do Maruanum. Como considera¢Ges finais do esforco ao qual o estudo se
pretendeu, confirmo minha hipdtese, anunciada quando ainda na fase da qualificacdo do
projeto, pela qual trabalhei na perspectiva de que a atividade dessas mulheres se configura,
sim, como estratégia de resisténcia e de luta negra contemporanea, pelo viés e recortes dos

elementos conceituais que aqui utilizo.
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2 SUBINDO O RIO: O MARUANUM E SUA TRAJETORIA DE RESISTENCIA
NEGRA

Esse capitulo trata da descricdo do objeto de estudo, dividindo-se em trés partes: a
primeira, que trata da apresentacdo e contextualizacdo da regido do Maruanum, onde se
desenvolveu o trabalho, com detalhamento e recorte especifico nas mulheres louceiras; a
segunda, onde tracamos um campo de reflexdes sobre a integracdo do negro no Brasil, com
énfase nas experiéncias de resisténcia negra, em especial os quilombos e, por fim, reflexdes
sobre o Movimento Negro Unificado (MNU) e sua importancia na luta das demandas do
negro.

De acordo com laparra e Lomba (2014), o Maruanum constitui-se em uma extensa
regido, localizada geograficamente a sudoeste de Macap4, capital do estado do Amapa, mais
especificamente na zona rural, acerca de 60 km da referida cidade. Muito sdo 0s acessos,
dependendo de qual parte se quer acessar, mas todas elas estdo dispostas a partir da BR 156
que liga Macapé a Laranjal do Jari, no sentido Macapa- Oiapoque. O municipio do Oiapoque
é, dentro do estado do Amapa4, a localizacao ultima antes da fronteira com a Guiana Francesa.

Na regido existem hoje cerca de 20 comunidades negras rurais distintas (dados do
INCRA?). Dentre as comunidades que integram o distrito, pode-se aferir: Conceicéo, Torréo,
Simido, Sdo Raimundo, S&o José, Alto do Pirativa, Sdo Tomé, Santa Maria, Fatima e Santa
Luzia, mas, até o presente momento, somente a comunidade de Santa Luzia solicitou junto ao
INCRA a abertura de processo de regularizacdo fundiaria de suas terras (IAPARRA;
LOMBA, 2014).

A grande maioria das comunidades situam-se nas proximidades do Rio Maruanum,
que é afluente do Rio Matapi (vide mapa abaixo), sendo regido préspera em rios, lagos e

igarapes, essenciais ao modo de vida quilombola no sentido de sustento das familias.

2 Disponivel em: http://www.incra.gov.br/noticias/reqularizacao-fundiaria-de-cinco-territorios-quilombolas-e-
iniciada-no-amapa. Acessado em: 24/11/2017



http://www.incra.gov.br/noticias/regularizacao-fundiaria-de-cinco-territorios-quilombolas-e-iniciada-no-amapa
http://www.incra.gov.br/noticias/regularizacao-fundiaria-de-cinco-territorios-quilombolas-e-iniciada-no-amapa
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Mapa 1. Localizacdo geogréafica da regido do Maruanum, zona rural de Macapéa — capital do

estado Amapa.

Localizando geograficamente

Regido de localizagéo

Santa Luzia 9

Marvanum

Macapd

Fonte: googlemaps. 2017.

A pesquisa que realizei deu-se nas comunidades de Santa Luzia e na vila do Carmo,
como é comumente chamada a comunidade de Concei¢do, pelos moradores locais. Para
chegar até tais localidades, ha que se percorrer cerca de 70 km por via terrestre. Os primeiros
20 km sdo pela via asfaltada, BR 156, indo de Macapé para Laranjal do Jari. Depois, ha que
se percorrer o restante em estrada de chdo, rumando & diregdo do rio Maruanum. O trajeto, em
tempo seco (de marco a meados de novembro/dezembro) leva por volta de 1 hora e 40
minutos, de carro. Ja de 6nibus, leva-se cerca de duas horas e meia para chegar ao centro da
capital do estado.

De acordo com os relatos orais, a comunidade se formou a partir da vinda de um casal
de negros remanescentes que tiveram sete filhos, vindo também estes a ter outros filhos, até

chegar as atuais geracdes. Em ambas as comunidades estudadas, a atividade econémica é a de
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subsisténcia, realizada pela prépria familia, onde se criam animais como patos, porcos e
galinhas e se desenvolve o ‘rocado’, entendido por eles como a pratica do cultivo da terra, que
gira em torno, principalmente, da mandioca e de seus produtos derivados.

Dentre as praticas sociais e 0 modo de vida tipico dos residentes, se destacam o
Marabaixo, como veremos abaixo na ilustracdo, e as novenas e procissfes que sdo aspectos
religiosos presentes na cultura da comunidade os quais constituem objeto de centralidade e
certo orgulho por parte dos moradores, como pude constatar durante a realizacdo desta

pesquisa e da vivéncia na comunidade como observadora.

Fotografia 1. Dona Marciana (segunda da direita pra esquerda) ladeada de suas companheiras do
grupo de Marabaixo, na sede da Vila do Carmo durante a festividade em devocdo a Santa Nossa
Senhora do Carmo, padroeira do Maruanum.

Fonte: Registro préprio da pesquisadora. Novembro/2017.

Merece destaque nos regimes de convivéncia, a pratica da solidariedade, pois quando
se mata ou se caca todos os produtos s&o partilhados entre as familias.
Santa Luzia e a vila do Carmo sdo grupos tradicionais marcados por suas proprias

formas de organizacdo, onde condutas de uso, exploracdo e defesa do territério séo
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determinantes, mantendo vinculos familiares, muito embora para laparra e Lomba (2014), ndo
€ 0 grau de parentesco que 0s condiciona como sujeitos diferenciados.

Outra tradicdo marcante em Santa Luzia e na vila do Carmo é a producéo de loucas®,
como sdo chamados os artefatos em ceramica confeccionados pelo grupo de mulheres as quais
se denominam as Louceiras do Maruanum. As Louceiras preservam a tradi¢do repassada por
suas ancestrais, ha mais de um século (IAPARRA; LOMBA, 2014, p. 10). Aqui temos uma

fotografia atual que bem ilustra a troca do saber que ocorre entre elas.

Fotografia 2. As margens do Rio Matapi, Marciana e Zezé trocam saberes sobre como se faz
um fogéo de barro. Exemplo de solidariedade e forte presenca do fazer louca no cotidiano da
comunidade.

Fonte: Registro proprio da pesquisadora. Julho/2017.

3 ‘loucas’ é a denominagdo dada pelos moradores as pecas produzidas a partir da cerdmica. Torna-se um
conceito proprio e tipico do lugar.
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Vivendo na cidade de Macapd e atuando nas diversas frentes académicas e
profissionais ao longo dos dltimos anos, pude perceber a estreita relacdo entre categorias
endémicas, como género, quilombos e etnicidade, e como elas se interseccionam no modus
vivendi dessas comunidades, ou seja, nesta pesquisa, busco entrecruzar teoria de género e
etnicidade, e como se articulam na producdo de saberes resultantes das atividades
desenvolvidas por essas mulheres negras, louceiras, quilombolas e seus impactos na
perpetuacdo da tradicdo da confeccdo de loucas, como acdo que pode contribuir para a
afirmacédo da identidade étnica dos referidos grupos e de sua tradicdo, constituindo-se numa

forma de resisténcia negra no interior rural do Amapa.

2.1 AS LOUCEIRAS-QUILOMBOLAS DO MARUANUM: EXPERIENCIAS DE
VIDA, RELATOS A PARTIR DA CENTRALIDADE DA MULHER

Uma vez definido o objeto desta investigacao sera necessario situar vocé, leitor, sobre
as condicdes de vida e subsisténcia das mulheres louceiras do Maruanum, trazendo as
experiéncias de vida por elas relatadas, seu cotidiano, suas representacfes e construcdes,
como resultado de processo de pesquisa promovido durante o periodo do trabalho de campo.
Como pesquisadora, me propus a conhecer de dentro seus mecanismos de convivio e os frutos
de seu trabalho, seus saberes e siléncios, estabelecidos nos momentos destinados a “pesquisa-
agao”.

Os relatos das louceiras perpassam tanto questfes gerais como as suas percep¢des do
modo de vida existente na comunidade, as dificuldades encontradas por elas como mulheres
negras, agricultoras, quilombolas e louceiras, bem como uma descri¢do da rotina diaria no
interior do campo (roca) amapaense, descrevendo questdes mais especificas referentes a
atividade do grupo que trabalha com as lougas, tanto quanto a autoafirmacéo dentro da prépria
comunidade, a importancia de tal atividade para suas familias e, tambeém, as dificuldades de
incentivo para que tal atividade se consolide como possibilidade de mecanismo que acarrete
desenvolvimento e empoderamento individual e coletivo destas mulheres.

Desta forma, a estrutura deste capitulo esta disposta em funcdo das questdes acima
apresentadas. Em primeiro lugar, entendo como necessario contar como se deu a constituicdo
do referido grupo, de acordo com o relato da lideranga mais influente, Dona Marciana, que
nos conta que as Louceiras do Maruanum estdo organizadas na forma de Associacéo,

constituida legalmente desde 1983, de acordo com o documento estatutario analisado.



20

A atividade de fazer lougas sempre esteve presente no cotidiano das mulheres que
habitam a regido de Santa Luzia e da Vila do Carmo. Antes de estarem organizadas
formalmente, as mulheres mais antigas cultuavam a préatica de fazer seus préprios utensilios
domeésticos como forma alternativa de suprir a necessidade de prover suas familias com aquilo
que lhes era basico ao funcionamento diario de uma residéncia: copos, pratos, panelas,
fogareiros, travessas e xicaras, isto é, objetos necessarios para a guarnicao de toda cozinha, e
que, geralmente, sdo adquiridos mediante adimplemento financeiro em comercios.

Como a localizagdo da comunidade é distante do centro da capital, Macapa, e o0s
individuos residentes da regido contam com parcos proventos (a grande maioria sobrevive da
exploracdo da mandioca e percebe aposentadoria rural do governo, em média de um salério
minimo mensal), a propria producdo de utensilios sempre foi uma saida utilizada para lidar
com tais situacdes.

O grupo das louceiras, em 2017/2018 estd constituido por doze mulheres (abaixo
fotografia do grupo no primeiro encontro que tivemos na sede da Associagdo Quilombola de
Santa Luzia). Hoje sdo lideradas por D. Marciana que € a responsavel pela organizacdo do
grupo e pelo incentivo da participacdo destas em eventos culturais e exposi¢des onde possam
levar suas loucas para demonstracdo e também com fins de comercializa¢do para a sociedade
em geral.

Reconhecendo a dimensdo ética da pesquisa, considero neste caso especial, referir
nominalmente quem sdo essas mulheres louceiras, com vista a dar ainda mais visibilidade ao
trabalho 14 realizado. A importancia de ver seus nomes e rostos em trabalhos sobre elas reflete
a necessidade de dar visibilidade as mulheres. Sendo assim, desde o primeiro encontro onde
houve o pedido formal para a realizacdo desse estudo e 0 consequente aceite por partes delas,
produzi registros fotograficos, a fim de melhor elucidar o convivio e participar da producéo de

memaria sobre este coletivo.

Fotografia 3. Primeiro encontro da pesquisadora com parte do grupo de mulheres — As Louceiras do Maruanum,
na sede da Associagdo Quilombola de Santa Luzia. Da esquerda para a direita: Maria Raimunda (Mariazinha),
Ana Rosa, Carmosina Pereira da Costa, Raimunda Costa da Silva (Mundoca), Deusarina Costa Silva (Deusa) e
Marciana Nonata Dias (Dona Marciana).
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Fonte: Registro proprio da pesquisadora. Maio/2017.

Também integram o coletivo as louceiras Maria Silva Barbosa (mais antiga louceira
viva hoje), Irene Silva, Castorina Silva da Silva, Maria José Silva (Zezé), Raimunda Costa da
Silva, Deulinda Ramos da Silva e Maria Costa, que ndo estiveram presentes neste dia. A
atividade delas esta voltada para a criacdo e confeccao dos artefatos de utensilios domésticos,
chamados de lougas, onde elas criam e (re) criam saberes a elas repassado por suas ancestrais,
tias e avds, fundadoras do referido quilombo.

Entre elas, existem lagos de parentesco ou de apadrinhamento, mostrando uma grande
interacdo existente antes mesmo da atividade que lhes é comum.

A maioria delas aprendeu o oficio com a mae de Raimunda (chamada carinhosamente
de ‘Mundoca’) e Deusarina (a Deusa), irmds e primas de Marciana. Mas também ha a
transmissdo do saber de uma para as outras: Carmosina conta com orgulho que aprendeu com
Maria José (a Zezé) assim como Maria, que é casada com um dos filhos de Marciana, conta
gue foi com a sogra que aprendeu o oficio, revelando ainda que foi por incentivo dela que
acabou aprendendo a fazer suas loucinhas.

Nesse contexto, é flagrante a interacdo das mesmas com a preservacdo da identidade
étnica do quilombo, bem como a atuacdo central e o protagonismo em que as mulheres
ocupam posic¢do de lideranca e representam a ligacdo deste grupo com sua ancestralidade.

Importante explicar que, tanto em Santa Luzia como no Carmo, existem as
associaces de moradores e que a associacdo das louceiras € um grupo organizado e a parte

das demais.
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Ainda que a produgéo de lougas faca parte das atividades cotidianas destas mulheres,
todas elas cuidam de suas casas, da criagcdo de animais (basicamente patos, galinhas e porcos)
e trabalha duro na roga, no cultivo de mandioca e na transformacéo de todos os subprodutos
que dela é possivel fazer (tucupi, farinha etc.).

Sendo assim, pode-se afirmar que a rotina é pesada dentro da comunidade, pois muitas
séo as tarefas do dia-a-dia e as mulheres as dividem em iguais proporgdes com os homens.
Isso para aquelas que tém marido, companheiro ou filhos para ajudar, porque é muito mais
comum encontrar mulheres que, sozinhas, comandam suas familias, suas rocas e suas
atividades.

E a prépria confeccdo das lougas também n&o € nada facil, pois muitas s&o as etapas
necessarias até a obtencdo do produto final ‘louca’. A descri¢do das etapas sera desenvolvida
no capitulo em que tratarei da constru¢do dos saberes, e onde o foco serd a atividade das

louceiras e a aplicacdo do referencial tedrico utilizado para as andlises relacionais.

2.2 SER NEGRO E QUILOMBOLA: ENTRE PROBLEMAS E PRATICAS

A perspectiva adotada neste trabalho objetiva dar visibilidade a identidade étnica —
isto &, ser negra e quilombola - através da analise de um grupo especifico, a saber, grupo de
mulheres quilombolas da regido do Maruanum, localizada no interior do estado do Amap4, as
quais realizam atividade de producdo de loucas dentro de uma (re) producdo de saberes
adquiridos ou transmitidos por heranca ancestral.

Entretanto, antes de adentrar na descri¢cdo mais densa do referido objeto de estudo e
suas peculiaridades, entendo como necessario trazer aqui algumas reflexdes acerca das
multiplas possibilidades de interpretacdo do que significa ser negro no cenario brasileiro
desde o processo de escravizacdo e as formas de resisténcia por eles realizadas, como
possibilidade de viabilizar outro olhar sobre esse tema.

A ideia que se tem sobre as populac¢des negras esta intimamente relacionada a uma
construcdo historica que se perpetuou afirmando um imaginério de passividade a toda e
qualquer forma de violéncia e maus-tratos, fruto da escravidao e de todos os seus desfeixes,
consequéncias negativas que até os dias de hoje fazem eco nas relagfes sociais que permeiam
0 ser negro/a.

A existéncia do racismo, o desconhecimento sobre as lutas dos africanos escravizados
e a falacia da existéncia de uma democracia racial no Brasil podem ser fatores que levaram a

tal construcéo irreal, que subjuga o negro e insiste em coloca-lo em posi¢ao desfavoravel em
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relacdo ao branco. Em Nascimento (1978), é possivel encontrar numa referéncia a Thales de
Azevedo, antropdlogo que contribuiu para as andlises acerca da questdo racial, a seguinte
frase: “a pretendida democracia racial realmente ¢ uma fic¢ao ideologica”.

Assim, ser negro e quilombola representa um bindmio prenhe de sentidos, mas que
ainda aponta para os problemas e praticas num contexto de desigualdades duréveis em que se
vive no Brasil.

Parto neste trabalho da afirmacéo de existéncia de diversas experiéncias de resisténcia
negra em meio a processos de dominacdo e colonizacdo e, mesmo depois, no periodo pés-
abolicdo, como formas de tentar subverter a logica preponderante.

Reconhecer a importancia de movimentos encabegados pelos negros escravizados em
seus processos de resisténcia e emancipacao no contexto brasileiro, da Coldnia ao Império, e
depois, nos tempos que se sucederam até a atualidade € um passo importante para o
entendimento de como se organizam contemporaneamente 0s movimentos de resisténcia
quilombolas.

E claro que ndo pretendo, aqui, um aprofundamento sobre todas as formas de
resisténcia nas quais houve centralidade negra, uma vez que nao haveria o félego necessario
para um trabalho digno dessa proposta.

Revoltas, fugas, insubordinacdo, mortes de senhores de terras e a organizacdo dos
proprios quilombos sdo algumas das muitas maneiras de demonstracdo da existéncia duma
resisténcia negra. Segundo Munanga (2016), tais esforcos de luta por libertacdo retratam um
sentimento de coragem e indignacdo, e nada tem de passividade ou apatia (p. 69).

Para tratar do tema das multiplas formas de resisténcia negra, farei um recorte — para
efeito de apreensdo no escopo desse texto - daquelas que ganharam maior destaque, dando
énfase a organizacdo dos quilombos e sua gama de significacdes na atualidade, ainda sem

consenso e merecedora de atencao.

2.3 NASCIMENTO DOS QUILOMBOS

De acordo com Moura (1983), a ideia de quilombo surgiu em data de 1740 quando o
Conselho Ultramarino, 6rgao colonial responsavel pelo controle central patrimonial relativo a
india, Brasil, Guiné, ilhas de S&o Tomé e Cabo Verde passam a definir como quilombo: “toda
habitacdo de negros fugidos que passem de cinco, em parte despovoada, ainda que néo

tenham ranchos levantados nem se achem pilGes nele”.
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Munanga (2016) conta que a palavra kilombo tem origem na lingua tipica em Africa
Central, banto umbundo, de um povo que ocupava o que hoje se conhece pelo Congo e
Angola. Sabe-se que os termos quilombo e sua denominacdo — quilombola - sdo até os dias de
hoje, termos em disputa, tendo significados diversos, de acordo com o grupo de pessoas que
deles se utiliza.

O fato é que é possivel tragcar semelhancas entre os quilombos de origem africana e o0s
quilombos brasileiros, pois ambos tém a ideia de tentativa de rompimento com o sistema
vigente, tracando formas alternativas de organizacdo e modos de vida (MUNANGA;
GOMES, 2016, p.72). Para estes autores, “o processo de aquilombamento existiu onde houve
escravidao dos africanos e seus descendentes”.

Muitos sdo os exemplos de importantes quilombos construidos no curso da histéria
escravagista, onde a ideia central de unido, com a busca de liberdade e dignidade, se mostrava
como forma de resistir ao regime cruel imposto.

Dentre os variados exemplos que se pode aqui referir, a histéria do Quilombo de
Palmares, situado no estado de Alagoas, merece atencdo, assim como o exemplo da Revolta
dos Malés, ocorrida em Salvador, no ano de 1835.

Fato é que existem demonstracdes de aquilombamentos em toda extensdo do Brasil,
mas aqui, convém destacar 0s que se registraram entre a regido do Grao-Para até a Guiana
Francesa, conforme retratam Marin e Gomes (2003). Dizem estes pesquisadores que ocorreu
uma revolta em 1749 que levou a fuga de um grande numero de negros e a formacdo de
quilombos no meio da floresta. As fugas da Guiana Francesa para o Grao-Para alcancaram

notoriedade, fato até o presente insuficientemente estudado. Segundo Marin e Gomes:

Os escravos africanos e negros fugidos de Caiena procuraram nas
margens de fronteiras do Grdo-Pard a liberdade, pelo menos aquela que
constituiriam com suas comunidades, trocas e integracdo a micro-sociedades
indigenas e grupos de desertores que por ali perambulavam (p. 85).

Negros e quilombolas, assim como os amerindios, marcam a base da identidade
brasileira, sendo que a questdo quilombola estd intimamente relacionada com a condicdo do
negro, e de como ocorreu a integracdo deste na sociedade brasileira. Tal integracdo esteve
sempre permeada de signos, praticas, discursos e esteredtipos que buscavam afirmar a ideia de
inferioridade racial. Logo, a condigdo do ser negra e quilombola tem em comum a marca de
processos de espoliacdo e exclusdo, continua e reiterada, na sociedade brasileira, desde
tempos antigos aos dias atuais.

Acredito, com isso, que o fenémeno do quilombo é parte dos elementos constitutivos

da identidade brasileira e que foram esquecidos pelo processo de expansdo e constituicdo da
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cidadania no Brasil, ainda que a propria Constituicdo Federal tenha tombado a questdo
quilombola como elemento central para efetivacdo da cidadania, quando de seu
reconhecimento, e que esse reconhecimento constitua mera cidadania formal (em contraponto
a cidadania material, cujas completudes conceituais prospectam a ideia de cidadania integral).
A questdo quilombola estd diretamente relacionada com a condigdo do negro e de sua
insercdo na sociedade brasileira.

Assim, as Comunidades Remanescentes de Quilombo®, que agrupam uma constelagéo
de manifestacbes de comunidades negras tradicionais, ou ainda, rurais, se enquadram no
artigo 215 da Constituicdo Federal (CF), de 1988, que estabelece como dever do Estado
proteger as manifestagdes culturais afro-brasileiras e, no artigo 216, que define como
patriménio cultural brasileiro: “os bens de natureza material e imaterial, tomados
individualmente e/ou em conjunto, portadores de referéncia a identidade, a acdo, a memoria
dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira [...]”.

De acordo com Oliveira e Beltrao (2010), a compreensao das categorias “quilombo” e
“quilombola” apresentam-se em pleno processo de disputa social. Segundo eles, a partir da
interpretacdo dos artigos que tratam sobre o tema no Ato das Disposi¢cdes Constitucionais
Transitorias (ADCT), € compreensivel que tais simbolos - quilombo e quilombola - sejam
polifonicos e manipulados ideologicamente, levando a diversos entraves, quando ocorre a
solicitacdo para titulacdo e certificacdo junto aos 6rgdos governamentais.

O Brasil detém hoje mais de 4.000 comunidades quilombolas, dentre essas, cerca de
2.600 detéem certificacdo pela Fundacdo Cultural Palmares. Desta totalidade, pouco mais de
200 ja foram tituladas, ou seja, as terras lhes foram entregues pelo Estado, num ato de
reconhecimento da histdria de opressao, desterro e, principalmente, enquanto reconhecimento
de sua importancia na formacdo da diversidade cultural da identidade brasileira
(RODRIGUES, 2014).

Nesse sentido, Boyer (2008), sustenta que, ao reconhecer por lei o carater
multicultural e pluriétnico da nacdo, a Constituicdo de 1988 marca uma ruptura importante
com a ideologia dominante anterior, que sustentava a ideia de uma miscigenagao cultural e
biolégica bem-sucedida e harmoniosa (p. 11). Dai pode sugerir um debate mais intenso sobre
0 mito da democracia racial e toda a critica a essa compreensao, feita pelo proprio movimento

negro.

* Consideram-se remanescentes das comunidades de quilombos, para fins deste Decreto, 0s grupos
etnicorraciais, segundo critérios de autoatribuicdo, com trajetdria historica propria, dotados de relagGes
territoriais especificas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao histérica
sofrida (DECRETO n° 4.887/2003, Art.2°).
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Para Mello (2012), quilombos sempre marcaram o imaginario nacional brasileiro,
sendo, porém, utilizada a denominacéo tanto para servir de exemplo de mobilizacéo politica,
como para gerar efeitos repressivos e desqualificadores.

O certo é que toda e qualquer tentativa de fechamento buscando uma unica definicao
ao tema serd insuficiente, conforme sustentado por Mello (2012), Ratts (apud MUNANGA,
2016), e Almeida (2011). Este Gltimo traz, inclusive, em seu livro Quilombos e novas etnias,
0 seguinte relato:

uma das maiores dificuldades enfrentadas no decorrer dos trabalhos
de pesquisa do Projeto Vida de Negro (PVN) concerne a autoevidéncia que
envolve o significado de quilombo.

Convém aclarar que o autor estd se referindo ao projeto realizado no estado do
Maranhéo, cujo objetivo era realizar o levantamento das chamadas “comunidades negras
rurais”. Alfredo Wagner Berno de Almeida é uma das grandes referéncias nacionais para as
questdes de levantamentos antropossociolégicos de quilombos, que também recebem as
nomenclaturas de comunidades negras rurais, terra de santo ou, ainda, terra de preto. Sua
vasta experiéncia, producdo e formacdo de cartografias nessas ditas comunidades sdo
reconhecidas nacional e internacionalmente, fato esse que se leva em consideracao quando de
suas alegacoes.

E possivel dizer que o fendmeno quilombola acontece em toda parte do Brasil, ainda
que, na maioria das vezes, tipicamente rural (do campo), muito embora haja exemplos de
quilombos urbanos. De acordo com Gomes (1997 apud TRINDADE, 2015), foi possivel
afirmar um lado da trajetéria dos negros nas Guianas, em especial na regido de Macapa, onde
ocorre desde o periodo colonial até o ultimo quartel do século XIX. Trindade (apud GOMES,
1997), amparado nas pesquisas de Salles (2005), afirma que os primeiros africanos que
chegaram ao Grédo-Para foram para a regido do Amap4, nas duas ultimas décadas do século
XVI e nas primeiras décadas do XVII, e organizaram-se em mocambos.

Para Marin e Gomes (2003), ha diversas informacbes que atestam a existéncia de
resisténcia escrava na Guiana Francesa. Cardoso (apud MARIN E GOMES) registra tais

manifestacdes de resisténcia:

esprit de corps, defesa da margem de autonomia e da vida privada disponivel (ou
luta por sua ampliacdo), luta contra os capatazes e a disciplina, sabotagem do trabalho,
roubos, uso inteligente da ironia, do sarcasmo e da supersticdo [...] fugas de escravos e
constituicdo de quilombos (p. 87).
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Além disso, Boyer (2008) apresenta reflexdo sobre o que pode representar a leitura
social advinda de instrumentos estatais que pretendem assegurar direitos para as minorias, em
especial, quilombolas e indigenas, a partir da Constituicdo Federal. Ainda que Boyer faca uma
abordagem um tanto quanto otimista acerca das reformulacdes de leis e seus alcances, suas
indagacdes sdo pertinentes, pois destacam algo que merece atencdo: a partir da Constituicdo
Federal de 1988, abre-se espaco para que minorias possam pleitear acesso a direitos antes
nunca disponibilizados. Cabe referir a possibilidade de direito a terra e a propriedade para 0s
ditos remanescentes de quilombos. Entretanto, e aqui Boyer deve ser mencionada, deve-se
pensar como a nova constituicdo social é recepcionada pelos grupos, pois vantagens e
desdobramentos relevantes passam a ser reconhecidos para aqueles que declararem, por

exemplo, serem quilombolas. Explana Boyer (2008)

Pode-se supor, de uma maneira geral, que isso leva a uma afirmacéo
mais “livre” e mais assumida da sua identidade — j& que ser indio ou negro é
valorizado —, bem como a uma melhor integracdo social — em raz&o dos bens
e Servicos ou vantagens aos quais dao acesso 0s programas.

2.4 O MOVIMENTO NEGRO BRASILEIRO E A AGENDA QUILOMBOLA

Tratarei agora de explicitar as caracteristicas do movimento negro, destacando suas
caracteristicas, estratégias e repertorio, 0 que nos permitird relacionar o impacto destas na
producio de um novo paradigma dos Direitos Etnico-Quilombolas.

Pode-se dizer que as primeiras expressdes do movimento negro no Brasil datam da
década de 30, tendo sido fundada em S&o Paulo, a Frente Negra Brasileira (FNB) que buscava
combater a situacdo pauperizada (de degeneracdo e abandono) do negro no Brasil,
identificada por intelectuais brancos da época, ligados ao pensamento do racismo cientifico
como resultado da fragqueza moral, da falta de instrucdo e a ligacdo a costumes arcaicos da
populagdo negra (GUIMARAES, 2001).

Apesar das muitas barreiras e da pobreza dos meios de comunicacdo, a FNB
permanecia alerta a todos os gestos emancipacionistas acontecidos em outros paises. Foi uma
vanguarda com o objetivo de preparar 0 negro para assumir uma posicdo politica e econdmica

na representacdo do povo brasileiro ao Congresso Nacional.
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No periodo, somavam mais de 60 delega¢des, mantinham escolas,
grupos musicais, time de futebol, grupo teatral, oferecia assisténcia juridica,
cursos de formacao politica, servicos médico e odontoldgico, artes e oficios,
e publicava o jornal A Voz da Raca. Em 1936, a Frente Negra Brasileira se
transforma em partido politico. Com a cria¢éo da ditadura do Estado Novo, a
organizagéo foi extinta (DOMINGUES, 2008).

Durante as décadas de 30 e 40 aparecem outras expressdes, dentre as quais, ganha
destaque o Teatro Experimental Negro (TEN). O TEN, criado em 1945, no Rio de Janeiro,
propunha a superacao das ideias biologizadas de inferioridade das racas (causas irreversiveis),
levando-as para o campo da cultura, assim, neste ultimo, o atraso da raca negra seria,
portanto, passageiro, reversivel e possivel de ser superado (GUIMARAES, 2001).

Em 1943, na cidade de Porto Alegre/RS, surge uma nova organizagdo negra com
grande forca, a Unido dos Homens de Cor (UHC). Esta detinha uma complexa estrutura e
orientava-se por um ideal expansionista bastante acentuado. Logo nos primeiros anos, abriu
sucursal em dez estados diferentes (DOMINGUES, 2008, p. 102-3).

E somente com o surgimento do Movimento Negro Unificado (MNU), em 1978, que o
referido paradigma passa a se evidenciar nos movimentos sociais de forma diversa, quando o
repertorio se altera e as acGes passam a se pautar pela autoafirmacdo cultural e incentivo da
cultura de matriz africana. Nesta etapa, 0 movimento negro apresenta um novo grau de

amadurecimento, evidenciando um renascimento da cultura negra (GUIMARAES, 2001).

No periodo de abertura democratica, 0 movimento negro retoma a
luta aberta contra o racismo camuflado no pais. Esse processo deve ser
entendido no contexto de sua ligacdo com movimentos efetivados em outros
paises — a luta dos negros norte-americanos contra o racismo, a libertacdo
dos povos africanos desde o final da década de 1950 e a luta contra o
apartheid, na Africa do Sul. No Brasil, é criado o Movimento Negro
Unificado (MNU), em 1978, na cidade de Sdo Paulo (CARRIL, 2006, p. 47-
8).

Na década de 80, 0 MNU passa por um processo de atomizacdo das suas agdes, onde
este se pulveriza através do surgimento de nicleos por todo o territorio nacional, que, depois
de 1988, perde centralidade e se transforma em um grande nimero de entidades autbnomas,
onde, s6 na cidade de S&o Paulo, existiam 90 organizacfes que se centravam na pauta negra
(DOMINGUES, 2008).

Neste periodo, entdo, 0 MNU denuncia a ideia de democracia racial, o racismo e

evidencia o afrocentrismo e o quilombismo como elementos identitarios positivos
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(GUIMARAES, 2001). Evidenciam-se, portanto, 0s processos de espoliacio,
empobrecimento e favelizacdo do negro na ordem social, cultural e juridica brasileira.

As primeiras conguistas desta mobilizacdo € a dispensa de autorizagdo para o
funcionamento do candomblé e a adocdo de algumas experiéncias de curriculos escolares
multiculturais. Suas acGes foram, portanto, marcadas pela critica do modo de insercdo do
negro na sociedade brasileira, pela luta contra o racismo e pela consolidagédo de direitos
étnicos das minorias negras (GUIMARAES, 2001).

Em 1986, o MNU organizou a Convencdo Nacional do Negro (CNN) em Brasilia.
Essa convencdo estava ligada a diversos encontros regionais realizados, antes e depois dela, e
procurava reunir as reivindicagfes que seriam levadas a Assembleia Constituinte (RIBEIRO,
2010). Nessa Convencao, com representacdo de membros de comunidades quilombolas, é que
surgiu a ideia da criagdo de um dispositivo constitucional nos moldes do art. 68 do ADCT.
Logo ap6s o0 momento de encontro na referida Convencdo, veio a proposta do que seria o art.
68 que temos hoje na Constituicdo Federal, e que ficou ali batizado como “Terra de
Quilombo”, sendo uma possivel demonstragdo da existéncia de uma interface entre o MNU e
0 movimento quilombola, este ainda incutido naquele e sem impacto autdénomo.

O MNU visualizou a fertilidade do ano de 1988 para as pautas quilombolas, ja que era
0 centenério da abolicdo (PEREIRA, 2013, p. 305). No mesmo sentido que a UNEGRO
(Unido dos Negros pela Igualdade), na Bahia, também visualizou. A UNEGRO entendia: “[...]
a gente tinha um entendimento politico de que a luta antirracista no Brasil precisava partir de
uma articulagdo de género, raga e classe.” (SANTANA apud PEREIRA, 2013, p. 308).

O MNU conseguiu mobilizar e sensibilizar os constituintes Carlos Alberto Ca6
(PDT/RJ) e Benedita da Silva (PT/RJ) para apresentacdo de suas propostas na Constituinte.

Assim como os demais direitos relacionados a populagdo negra, o
reconhecimento do direito dos quilombolas a obter os titulos de suas terras é
fruto da organizagdo e articulacdo do movimento negro, muito atuante junto
a Subcomissdo dos Negros, Populaces Indigenas, Pessoas Deficientes e
Minorias, criada na constituinte de 1986 (LOCCA, 2013).

A CNN confeccionou documento direcionado aos constituintes falando sobre as
propostas que a convencdo formulou enquanto demanda para a nova Constituicdo. Dentre
elas, a proposta que nos interessa ficou com a seguinte redacdo: “Sera garantido o titulo de
propriedade da terra as comunidades negras remanescentes de quilombos, quer no meio rural
ou urbano” (CNN, 1986).
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Neste sentido, o Artigo 68 do Ato das Disposi¢es Constitucionais Transitdrias da
Constituicdo de 1988, que reconhece a propriedade definitiva das terras de remanescentes das
comunidades de quilombos € um exemplo muito interessante de conquista do movimento
negro pela via legislativa (PEREIRA, 2013, p. 301).

O exemplo da concatenacdo do movimento negro, através de sua ampla articulagdo em
todo territério nacional, logrando éxito em acionar e mobilizar diversos setores
reivindicatorios, principalmente aqueles que se relacionam com a questdo de raca, género e
classe, tornaram 0 movimento negro uma constelacdo de frentes de confronto e formulacéo de
pauta.

O direito intitulado “quilombola” emerge no cenario de
redemocratizacdo do pais como um dos vetores representativos de grupos até
entdo invisiveis no cendrio politico nacional. Emerge como reivindicacéo de
grupos até entdo com reduzido grau de mobilizacdo, mas esta era a situagdo
de todos os demais, apds duas décadas de regime (LEITE, 2010, p. 19 - grifo
da autora).

Cabe ressaltar que a conquista do art. 68 do ADCT né&o representa uma
unanimidade semantica, jA que os constituintes acreditavam que estava consolidando um
direito para o “quilombo arcaico”, aquele escondido nas fendas escuras da civilizagdo, que
seriam, portanto, rarefeitos, sendo inexistentes. A questdo do quilombismo ndo foi tombada
com grande importancia pelos constituintes.

O debate sobre o preenchimento do que seria “quilombo” e qual a extensdo de seus
direitos ndo foi travada, principalmente no que se refere a qual terra teriam estes efetivamente
direitos.

Nas discussGes da Assembléia (SIC) Nacional Constituinte a
expressdo “terras tradicionalmente ocupadas” sé preponderou pela derrota
dos partidarios da nogdo de “terras imemoriais”, cujo sentido historicista,
remontando ao periodo pré-colombiano, permitiria identificar os chamados
“povos autoctones” com direitos apoiados tdo somente numa naturalidade
gue ndo poderia ser dada com exatiddo (ALMEIDA, 2004, p. 12 - grifo da
autora).

Sendo assim, o que a Constitui¢do fez, foi inaugurar um espaco de disputa e luta pelo
dizer o direito, relegando ao futuro a construcédo e preenchimento destes espagos.

O artigo 68 dos Atos e Disposi¢fes Constitucionais Transitorias (ADCT) é o principal
marco da conquista do movimento negro, e esse ficou assim ratificado: “Art. 68. Aos
remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é
reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado lhes emitir os titulos respectivos”. Por

outro lado, os art. 215 e 216 expressaram a protecdo a identidades culturais negras, assim
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como as formas de protecdo de seus modos de fazer e viver, tombando o “quilombo” como
patrimdnio cultural da sociedade brasileira®.

Neste sentido, 0s novos movimentos sociais que emergiram no pais ao longo da
década de setenta, consolidando sua atuacdo na década de oitenta, foram essenciais para a
efetivacdo da conquista de novas pautas na agenda politica, dentre eles, o MNU
(SCHWARCZ, STARLING, 2015), o qual foi responsavel pelo alargamento do corpo
democratico dos direitos étnicos-quilombolas descritos na Constituicdo Federal de 1988.

Os direitos das populagdes quilombolas restaram consagrados gracas a intensidade das
reivindicacdes durante a Constituinte. Os pleitos pelo acesso a terra e a garantia de uma
compensacao histérica datam de antes deste momento, mas é durante a Constituinte que as
forcas sociais teriam se renovado, ganhando novo félego, com fim de participar ativamente da
construcdo politica e da ordem juridica brasileira (RODRIGUES, 2014).

Apos 1988, o MNU perde centralidade frente a criacdo de organiza¢Ges autbnomas em
todo o territorio nacional, que expressavam multiplas dimensdes e formatagdes para as pautas
dos negros no Brasil. Em mapeamento do Ndcleo de Estudo Interdisciplinares do Negro
Brasileiro (NEINB/USP), em 1990, havia mais de 1300 entidades desta natureza no Brasil.

O que pretendi aqui demonstrar foi a relevancia e a necessaria compreensdo de uma
regido localizada na parte rural do interior do estado do Amapa, como atual exemplo de
resisténcia negra a fim de dar escopo e servir como fundamentacdo para possiveis processos
de construcdo de identidade, étnica e negra, visando condicionar a aquisi¢do de direitos
constitucionais tutelados, mas que ainda pendem de maior aprofundamento para que tais

localidades possam vir a alcancar sua chancela.

° A interpretacio da extensdo do direito étnico-quilombola pode ser analisada em:
RODRIGUES; REZENDE; NUNES (2016).
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3 DESCENDO O RIO: CONSTRUINDO O PERCURSO METODOLOGICO

Nesta parte do estudo, irei apresentar como cheguei até a comunidade, como foi minha
incursdo como pesquisadora e, depois, a metodologia utilizada para a percepcao dos relatos e

a apreensdo do contetdo de relevo para minha proposta.

3.1 CONHECENDO A COMUNIDADE: o campo e suas regras

A minha primeira tarefa foi identificar o locus de estudo. Era necessério, para isso,
definir, dentre as diversas comunidades quilombolas do estado do Amapa, aquelas que
detinham alguma presenca feminina relevante. Para isso, fiz contato com a Professora e
Reitora da UNIFAP, Eliane Superti, cujo recente trabalho de mapeamento e cartografia de
todos os quilombos do Amapa, no ano de 2015, permitiu identificar se existiam comunidades
quilombolas no Estado do Amapa, onde a mulher detinha algum tipo de papel de destaque.

Através do olhar da referida professora, me foram indicadas trés comunidades que se
encaixavam no perfil desejado: o Rosa, Santa Luzia e Sdo Raimundo de Pirativa.

Foram feitas visitas preliminares na comunidade do Rosa e em Santa Luzia. Sao
Raimundo de Pirativa fora descartada pelo dificil acesso, em se tratando de pesquisa de cunho
de mestrado, com ordem de tempo escasso e restrito para contar com tal deslocamento.

A comunidade do Rosa, muito embora apresente inUmeras questdes interessantes,
acabou por ndo ser a selecionada para esse presente estudo, porque la se operam outras
indagacOes e demandas. Apesar disso, destaque-se que a comunidade é objeto de estudo em
outras instancias que aqui nao se conectam com 0s objetivos.

Chego entdo, através do ‘Cuca’, que é uma lideranga conhecida dentro do movimento
negro, aqui, como meu facilitador elencado por Superti, a Dona Marciana, lideranga dentro do
Maruanum, a qual mantém, para além de sua residéncia na comunidade, uma casa no bairro
Infraero, em Macapa. O interesse em tal comunidade se deu pelo fato de 1a existir uma
associacdo de mulheres, intituladas louceiras, a qual me despertou interesse de pesquisa.

Na casa de Marciana, foram travados os primeiros contatos, onde pude expor meus
anseios e perceber se contaria com a ajuda e a receptividade dos demais. Marciana aderiu a
ideia e ficou responsavel de agendar reunido com as demais mulheres, na sede da associagdo

quilombola, para que a pesquisa a elas fosse apresentada.
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O primeiro encontro foi marcado - com adesé@o e permissdo de pesquisa por parte de
todas as mulheres louceiras - e a ida oficial a comunidade se concretizou, ainda com a
presenca do facilitador, ‘Cuca’, e também de Joelma, lideranca da comunidade do Rosa, que a
estas alturas ja havia estabelecido relacdo de amizade com esta pesquisadora.

Assim, num primeiro momento, as idas ao Maruanum aconteceram de maneira
irregular, ainda através dos facilitadores/informantes, vindo a tomar um cardter mais
permanente com a cria¢do de vinculos entre nos e a lideranca local.

Como parte de um trabalho etnografico, esse tipo de pesquisa demanda como premissa
basica a aproximacdo ao campo e a busca pelo aceite da presenca do pesquisador para
observagdo sistematica das préaticas sociais, razdes pelas quais os encontros planejados
buscaram captar valores, emogdes, intencbes e motivacdes que orientam o comportamento
dos individuos. O pesquisador se envolve nas tramas da vida social da comunidade observada,
ficando atento ao fluxo dos acontecimentos, as regularidades e variagbes dos comportamentos
a partir de um ponto periférico.

Para ampliar o escopo de reflexdo, a pesquisa bibliografica foi utilizada para acessar
os documentos existentes sobre o objeto de estudo da pesquisa. Foram selecionados livros,
artigos, trabalhos académicos, resultados de projetos de extens&o, legislacdo e estatutos das
associacOes das louceiras e da associacdo quilombola. Assim, foi feito o levantamento
bibliogréafico necessario para promover o acesso as informagdes atinentes ao grupo estudado,
perfazendo pesquisa documental com leitura e analise dos documentos e arquivos que tratam
da histéria do grupo social, os quais detém a posse dos mesmos.

Como se trata de pesquisa com estudo de caso, buscou-se desenvolver um grau de
profundidade na apreensdo dos objetos selecionados, de maneira a permitir o seu amplo e
detalhado conhecimento, que aqui significa a producdo de praticas e saberes - em geral, ndo
legitimado pelo campo cientifico - pelas mulheres do grupo quilombola referenciado. A partir
da técnica de investigacdo e observacdo direta das pessoas da comunidade aqui identificada
como objeto de conhecimento, visando principalmente a captacdo de registros nao vinculados
a institucionalidades, e sim, derivados dos préprios sujeitos sociais do grupo de interesse, a
permanéncia e inser¢do no grupo foi explorada como forma de proporcionar extragdo de
sentimentos, sentidos e modos de vida.

Nesse sentido, realizei entrevistas presenciais, buscando extrair a percep¢do dos atores
sociais sobre suas proprias praticas, objetivando identificar o protagonismo feminino na

comunidade, isto é, mostrar como a figura dessas mulheres é fundamental para a
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criacao/afirmacdo de um conjunto de relagdes sociais, de contextos e condi¢Bes especificas de
trabalho, de modos de vida, de producdo de saberes e de afirmacéo identitaria.

A pesquisa foi desenvolvida tomando como aporte tedrico-metodolégico tanto a
antropologia interpretativa (CLIFFORD e GEERTZ, 1963) quanto a nogdo de ator social de
A. Coulon (o ator social ndo é um idiota cultural, premissa fundamental da ethometodologia),
0 que pressup0ds a utilizacdo de pesquisa de campo e a interacdo entre o pesquisador e
pesquisado, com o respeito e a captacdo pessoal do significado imputado pelo sujeito as suas
préprias acdes. A partir da convivéncia do pesquisador com o grupo pesquisado, contando
com momentos de permanéncia no local e também momentos de visitas pontuais, pude
acompanhar a rotina dos membros da comunidade, participar das principais festividades e
visitar residéncias de diversas familias, tanto para extrair relatos, como para aplicar
questionarios semiestruturados para produzir dados quantitativos relativos ao grupo, eis que
inexistentes na literatura disponivel.

Todas as etapas atinentes a atividade das louceiras para a confeccéo das loucas, desde
a retirada do barro, preparacdo deste, organizacdo das mulheres e o resultado final foram
acompanhadas e descritas com os registros fotograficos e de video.

O meu olhar enquanto pesquisadora existiu sempre no sentido de obter uma descrigéo
densa que fosse capaz de mostrar como o grupo de louceiras se organiza e se articula, bem
como as possiveis tensdes existentes e o proprio viver no interior da comunidade através das
atividades mais elementares e cotidianas, baseada na premissa defendida por Mattos (2011),
para quem a maior preocupacao da etnografia é obter uma descri¢do densa, a mais completa
possivel, sobre o que um grupo particular de pessoas faz e o significado das perspectivas
imediatas que eles tém do que fazem.

Uma vez que se quer evidenciar como sdo operados 0s signos e constituidos 0os mapas
simbolicos dos atores que pertencem a este campo, langamos méao do método descritivo, como
estratégia que geralmente acompanha a pesquisa de campo, assim como a definicdo do
grupo/objeto eleito na perspectiva de um estudo de caso, e também elemento fulcral da
etnografia.

Neste sentido, pretendeu-se desenvolver uma “descri¢do densa” para tratar o presente
objeto, assumindo a nocao de trazida por Geertz (1963), isto &, esforco de anotacéo a partir da
atividade de coleta de dados, de forma inteligivel e que serve para esclarecer fatos e
demonstrar a coeréncia dos sistemas simbolicos tragcando as curvas do discurso social e

buscando descobrir e interpretar os fluxos dos discursos sociais.
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A descricdo possibilitou a caracterizacdo dos costumes das louceiras do Maruanum
dentro da comunidade quilombola, promovendo a descricdo dos processos que permeiam a
confeccdo dos utensilios de barro e a relagdo disso com a manutencgéo da identidade étnica em
questao.

Mas a pesquisa ndo se limitou ao seu carater descritivo. A descri¢do possibilitou e
abriu espaco para a explicagéo da natureza do fenémeno a ser estudado, buscando evidenciar
a razdo comportamental e o porqué das coisas. Busquei, neste esforco explicativo, identificar
a natureza dos comportamentos sociais que colocam em relacdo identidade, producdo de
saberes e género, verificando se ha uma relacdo enddgena de reproducdo cultural e
estruturacéo das agdes sociais (GIL, 2008).

No processo da pesquisa foram aplicados questionarios e entrevistas, tanto para 0s
membros da Associacdo Quilombola de Santa Luzia e do Carmo (cuja abordagem foi de
ambito mais geral), quanto outro mais especifico, voltado especificamente para as mulheres
louceiras, versando sobre questdes quali-quantitativas sobre a organizacdo e o provento

familiar e também referentes a dindmica da atividade de elaboracéo das loucas.

3.2 FERRAMENTAS METODOLOGICAS ou como navegar e fazer pesquisa

Para acompanhar a retirada do barro, fui convidada por D. Marciana a ir dormir na sua
casa, numa noite de sexta-feira, pois sairiamos ainda na madrugada seguinte, de ‘casco’-
maneira pela qual todos ali se referem a canoa, principal meio de transporte local. Para minha
surpresa, D. Marciana foi enfatica ao afirmar que eu dormiria com ela, em sua cama. Algo
inusitado para a pesquisadora - eis que eu estava preparada para pernoitar numa rede, como é
o costume por ali. E assim foi: acordamos por volta das 5 horas da manha. Me pego
impressionada com a auséncia de mosquitos - chamados de carapand — mesmo estando ao
lado do rio. Enquanto ocorre a organizagdo para a saida, que suponho eu, duraria bastante
tempo, observo as redondezas e a estrutura da casa, que, segundo minha anfitrid havia me
contado, fora levantada com suas proprias maos e do filho que, dos seis, é o Unico que ali
ainda reside.

Maria (que é casada com o filho Carmo de Marciana e mais nova integrante do grupo
das louceiras) providencia o café. D. Marciana me da um copo de vidro, desses de geleia, com
dois dedos de café passado. Tao logo eu termino de tomar ele, ela ja estd pronta para a saida.

S6 da tempo de correr no quarto e pegar o telefone e meu diario de bordo, onde anoto minhas
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percepgdes e relatos. Irdo nos acompanhar na saida, um pessoal do Museu da Etnografia, que
estava muito curioso com as peculiaridades das atividades das louceiras, além de ‘Cuca’, meu
facilitador na comunidade, e também de Carmo, que é quem hoje rema 0 casco para a mae,
que ja ndo tem a mesma saude para tal tarefa.

Entendo, pelas falas, que no ‘caminho’, iremos encontrar Zez¢, Irene, Mariquinha e
Carmosina. Tdo logo partimos, j& aparece, em outro casco, a Deusa, carregada de pa, sacos de
plastico de racdo para animais vazios e baldes que servirdo de instrumentos de retirada e
armazenamento do barro. O pessoal do Museu fica para tras, ainda tentando se organizar com

seus materiais de foto e video.

Fotografia 4. Saida de canoa para retirada do barro. Registros do deslocamento, desde as casas das
louceiras até a chegada no local escolhido para a tarefa.

Registros Etnograficos -

deslocamento

Fonte: Registro autoral. Abril, 2017.

Durante a travessia, que deve ter durado cerca de uma hora, vamos encontrando
diversos locais, em cascos que vdo e vem, e me chama a atencao que todos pedem a bencéo a
Marciana e se referem a ela como ‘tia’.

Logo mais a frente, avistamos Mariquinha, subindo em seu casco ja carregado com um
carrinho de mao, algo pesado para uma mulher da sua idade transportar.

Dentre elas, cada uma em seu casco, conversam e deliberam onde serd o local da
retirada de hoje. Feita a escolha, se ‘estacionam’ os cascos, nas margens do rio e descemos,

caminhando mata a dentro. Caminhamos pela mata, D. Marciana escolhe o lugar e se senta no
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banquinho de madeira que ela mesma trouxe, pois estd com graves problemas no joelho
esquerdo e ndo pode se abaixar.

No ponto exato, D. Marciana me chama ao seu lado e, em pé, faz sua reza onde pede
licenca para a mae da terra. Essa € uma parte muito importante do ritual para ela. Explicam-
me elas que, nesse momento, ocorre a comunicagdo com a mée da Terra. Nisso, elas pedem
licenca para dali extrair um ‘barro bom’, que lhes sirva de matéria prima para confecgdo de

seus artefatos.

Fotografia 5: Retirada do barro. Nas imagens, 0s buracos de escavacdes anteriores e a escolha do local
para a realizagdo da extragdo no dia. Mariazinha, e Deusa aparecem dando inicio a cava¢cdo manual.

Registros Etnograficos —
local de escavagdo

w Escolhendo novo lugar de escavagao

Locais onde ja foi tirado barro
Fonte: Registro da autora, 2017.

Enquanto vamos aguardando a chegada das demais mulheres, Carmo comega a cavar o
buraco, auxiliado por Deusa e Mariquinha. Cavam, brincam e zombam umas das outras. Com
as maos, elas vdo chegando até onde esta o barro. Vinte minutos removendo a terra e tirando
as camadas que ndo lhes servem, vdo me explicando que elas precisam de um barro
especifico, de coloracdo acinzentada.

Ouco atenta, faco algumas anotacbes, percebo que € comum entre os locais ali
presentes a troca da letra ‘r’ pela letra ‘I’ na pronuncia de suas falas.

O buraco aumenta e vejo as mulheres ‘sumindo’ dentro dele: anunciam que haviam

chegado ao barro procurado. Deusa separa um punhado e me entrega. Eu toco, fotografo e
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passo a Marciana, que ja comeca a produzir uma pecinha. Ensinam-me elas que cada um dos
presentes deve fazer a sua pecinha para, ao final, antes de fechar o buraco, devolver & mée da

Terra — a vozinha, como elas chamam - como forma de agradecimento por sua generosidade.

Fotografia 6: Escavacdo. Sentada na beirada do buraco, Mariazinha conversa com Deusa. O filho de
Dona Marciana e o marido de Maria ajudam com as enxadas. Seria a Unica participagdo masculina,
haja vista as enfermidades causadas nas articulag@es das louceiras que o trabalho pesado de retirada do
barro acarreta. Na outra imagem, Deusa literalmente dentro do buraco de onde elas pretendem extrair
sua matéria prima.

Registro Etnograficos —

escavqgé‘lo

Evolugdo

N\

Fonte: Registro da autora, 2017.
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Fotografia 7: Coleta do barro: escavacéo, buraco, barro.

Registros Etnograficos —

A coléeta

Fonte: Registro da autora, 2017

Com a chegada de Irene e Zezé, as mulheres j& comecam a retirar o barro de tal lugar e
vao dividindo e armazenando dentro dos sacos e baldes, que é como irdo transportar até o0s
cascos e depois até suas casas.

Tirando barro, elas falam dos planos de feiras e de lugares de venda que planejam
levar suas lougas. Trocam experiéncias, se perguntam de seus filhos e netos e de receitas de
tratamento com barro e com folhas e espécies da mata local.

A cooperacdo entre as mulheres e o sentimento de solidariedade me chama a atencéo.
Percebo na fala que esse barro deve Ihes durar cerca de cinco meses de producéo, eis que é
preocupacao geral entre elas, a chegada do periodo de inverno que traz as chuvas e inviabiliza
outras saidas para coletar o material.

Termina a retirada, cada um faz sua peca e se devolve ao buraco. Fechamos o lugar,

com ajuda de todos, e partimos em dire¢do aos cascos.
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Fotografia 8: Oferenda a Mée do Barro.

Registros Etnograficos -
oferenda

Oferenda

“Mdaezinha’

Fonte: Registro da autora, 2017.

Colocam-se 0s sacos pesados, carregados nas costas e, com ajuda de todos, nas
canoas, e la partimos remando rio acima, de volta para casa. S&o0 comuns as reclamacfes do
peso do trabalho. Elas se sentem cansadas, afinal, também cuidam de seus rogados e de suas
familias.

Ao chegar a suas casas, cada uma deve cuidar do correto armazenamento do barro,
colocando-o0 em um recipiente com agua, para que ele ndo seque até sua utilizacao.

Fica combinado outro momento, no qual irei acompanhar a feitura das lougas e
poderei ouvir seus relatos pessoais e individuais, para os quais elaborei dois questionarios.

A aplicacdo dos questionarios e as entrevistas as louceiras se deram durante um

momento vivenciado na casa de Marciana, onde as mulheres se reuniram para confeccionar
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loucas coletivamente. Enquanto elas iam conversando e decidindo qual pega cada uma iria
fazer, pude registrar o0 passo-a-passo da atividade, a integracéo existente entre elas e perceber
as emocdes, as tensdes, os enfrentamentos e as visdes de cada uma destas mulheres. Todo
esse material estard demonstrado no capitulo 3, que abordara a identidade étnica quilombola,
através das mulheres louceiras e 0s saberes por elas desenvolvidos.

Quanto a forma de abordagem, tratei de desenvolver uma pesquisa qualitativa, pois ha
uma relacdo dinamica entre o mundo real e o sujeito (pesquisador e pesquisado), isto €, um
vinculo indissociavel entre 0 mundo objetivo e a subjetividade do sujeito, que ndo pode ser
traduzida em nameros.

Também me propus proceder a uma andlise dos discursos (falas) e interesses dos
atores sociais envolvidos no campo, no sentido de explorar o sentido que estes ddo as suas
acOes. Salienta-se, entretanto, que ndo farei um investimento mais ortodoxo quanto ao
entendimento sociolinguistico dos estudos, no campo da andlise do discurso. Indicamos,
portanto, 0s agentes sociais participes dessa pesquisa: membros da Associa¢do Quilombola de
Santa Luzia do Maruanum, membros da Associacdo Quilombola da vila do Carmo e as
louceiras-quilombolas membros da Associacao das Louceiras do Maruanum.

Por fim, h4 a traducdo do mapeamento em tabelas com o delineamento do perfil
socioeconémico das familias quilombolas que tém louceiras enquanto membros do ndcleo
familiar, apresentando a configuracdo da familia, o papel de lideranga nestes ndcleos e a
contribuicdo econémica dos membros nas referidas familias. Ainda que a dimensao
econbmica ndo seja o foco do trabalho, isso permitiu entender qual é o tamanho da
importancia econdbmica que a producdo das ceramicas assume na esfera da subsisténcia na
amostra selecionada.

As principais informacBes que busquei produzir estdo relacionadas: (a) ao
detalhamento das louceiras sobre a producdo das loucas; (b) ao transito destas mulheres na
associacao quilombola; (c) a importancia da producdo da louca para a reproducdo fisica,
social e cultural do grupo e (d) captacdo de simbolismos e signos relacionados ao
conhecimento produzido e detalhado pelas louceiras.

Toda pesquisa social deve ser planejada levando em conta a necessidade de
contraprestacdo a comunidade ora estudada. E o que chamamos de devolutiva, que poderia ser
traduzido na maneira que o pesquisador retribui aqueles que Ihe serviram de objeto de analise.

Durante os primeiros contatos estabelecidos, fora detectado a auséncia de fotografias
das pessoas que habitam a regido, bem como de seus antecessores. Dona Marciana, por

exemplo, trouxe em uma fala que sua mée falecera quando ela tinha cerca de trés anos. Conta
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ela que todos dizem o quanto ela se parece com a mée, e isso é refletido com certo orgulho na
narrativa dela. Quando indagada sobre a existéncia de alguma fotografia de sua méae, foi
relatado que ela desconhece o rosto de sua genitora. Nunca viu nenhuma foto de sua mée.

Essa fala despertou em mim a curiosidade de identificar a presenca de registros
fotograficos nas residéncias dos entrevistados e, mais especificamente, das louceiras.
Detectando que ndo havia fotografias das familias, ainda foi possivel perceber que poucos
moradores e quase nenhuma das mulheres louceiras sequer ja havia visualizado a sua prépria
imagem em um documento impresso ou mesmo na lente de uma camera.

Estava ai a devolutiva adequada para tal estudo: fotografias e videos do povo de Santa
Luzia e da vila do Carmo. Entdo, durante a permanéncia na localidade foram produzidos
registros de cada uma das louceiras, tanto na forma individual, como com sua familia. As
fotos lhes serdo entregues impressas para fins de constituicdo de memdria. O objetivo é

reconstituir um pouco da histdria desse povo e desse lugar.
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4 ENTRE AS ‘MARGENS DO RIO’: COMO SE CONSTROI A IDENTIDADE
QUILOMBOLA E A PRODUCAO DE SABERES TRADICIONAIS

Tradicionalmente, o termo ethnos fazia referéncia aos povos barbaros, ou ainda, aos
gregos ndo organizados de acordo com o modelo de cidade-estado concebido. J& na visdo
latina do termo ethnicus havia a referéncia, de acordo com os eclesiasticos, para designar 0s
pagdos em oposicdo aos cristdos. De uma forma ou outra, & possivel visualizar a ideia de
contraste quando de seu emprego, sempre com alusdo aos ‘outros’.

Dentre as diversas concepgOes e contradicOes relativas ao conceito de etnicidade,
lancaremos méo das reflexdes de Burgess (1978 apud STREIFF-FERNART, 1997, p. 86,)
com sua tentativa de conciliar os diversos aspectos envolvidos no tema etnicidade para chegar
a uma definicdo, segundo a qual, abarcaria os seguintes critérios: (1) pertenca de grupo; (2)
identificacdo étnica; (3) consciéncia de pertenga e/ou das diferencas de grupo; (4) ligagdes
afetivas ou vinculos baseados em um passado comum e putativo e nos interesses objetivos ou
interesses étnicos reconhecidos; (5) vinculos elaborados ou simbolicamente diferenciados por
‘marcadores’.

Para Skinner (1978) a etnicidade é um recurso mobilizvel na conquista do poder
politico e dos bens econdmicos e, por essa abordagem, se mostram algumas variantes onde
ora a centralidade esta nos fins e nas estratégias individuais, ora nas lutas de poder coletivas.
Por isso, aqui, a nocdo de etnicidade é categoria chave para entender a questdo dos saberes

tradicionais no objeto selecionado para o estudo.

4.1 TEORIAS DA ETNICIDADE: identidade quilombola e conflitos étnicos no

Maruanum

Para adentrar na seara da identidade, em termos conceituais, e depois disso chegar a
nogdo de identidade quilombola, demonstrando as possiveis tensdes existentes na comunidade
do Maruanum, resultantes da afirmacdo identitaria, se faz necessario pontuar algumas
questdes.

De acordo com Cuche (1999), a identidade é relativa ao idéntico, diferente e distinto,
simultaneamente. Muitas vezes, a identidade representa pontos de encontro (continuidades) e
rupturas (tensdes). Ela forja-se, mantém-se e transforma-se como resultado de confrontos,

sempre com referéncia a um ‘outro’ que ndo o sujeito que a operacionaliza. Diz Mendes (apud
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SOUSA SANTOS, 2001) que ela é socialmente distribuida, construida e reconstruida nas
interagOes sociais. Ou seja, a identidade se edifica no confronto com o Outro.

Seguindo nessa mesma linha conceitual, Turner (2002) vai dizer que 0 sujeito gera a
sua identidade através da identificacdo com outras pessoas localizadas no contexto simbdlico
da sociedade, da cultura e da politica. Por essa configuracdo, é possivel compreender que ha
identidades individuais e identidades coletivas.

Ja a construcao social emerge em contextos marcados ou significados pelas relacdes
de poder, sendo assim, diversas e multiplas séo as representacdes de mundo.

Castells (2001, p. 30) propde uma distincdo entre trés formas e origens da construgédo
da identidade:

..-identidad legitimadora: introducida por las instituciones dominantes de la
sociedade para extender y racionalizar su dominacion frente a los actores
sociales, un tema de la autoridade y la dominacién (...); - identidad de
resisténcia: generada por aquellos actores que se encuentran em
posiciones/condiciones devaluadas o estigmatizadas por la logica de la
dominacion, por lo que construyen trincheras de resisténcia vy
superveniéncia basandose en principios diferentes u opuestos a los que
impregnan las instituiciones de la sociedade, (...); - identidade proyecto:
cuando los actores sociales basandose en los materiales culturales de que
disponen, construyen una nueva identidade que redefine su posicién en la
sociedade y, al hacerlo, buscan la transformacién de toda una estrutura
social.

Isto posto, considero aqui a construcdo da identidade étnica das louceiras do
Maruanum como uma estratégia de resisténcia que podera conduzir a formacdo de
comunidades que se constituem e se organizam coletivamente contra a opressao. Muitos séo
os fatores (histdricos, geograficos dentre outros) que contribuem para a emergéncia de
fronteiras de resisténcia por parte destes grupos. Para Fraser (2002), é necessario, entdo,
desinstitucionalizar padrées de valor cultural que impedem a paridade de participagéo,
promovendo a substituicdo por padrbes que venham a fomenta-la.

Em se tratando de conflitos e/ou consensos étnicos, pelos relatos das louceiras, ha uma
incerteza quanto ao que venha significar ser quilombola. Dona Dica, uma das mais antigas
louceiras vivas, hoje com 89 anos, diz que: “acho que eu sou quilombola, mas ndo sei
explicar que é ser quilombola”.

Ja Dona Marciana diz: “eu me considero quilombola e me vejo feliz por isso, porgue,
por enquanto, aqui ndo tem venda de terra”. A louceira Ana Rosa sustenta assim: “me
considero ser quilombola. Eu acredito que é por causa da agricultura”. Interessante a fala de

comadre Irene quando falava sobre ser ou ndo ser quilombola: “eu ndo me considero
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(quilombola) até porque eu nédo sei explicar o que é. A ideia de quilombola veio da Nubia
(referindo-se & secretaria da SEAFRO de Macapa), dizendo que a gente devia virar
quilombola que era melhor pra nos e tinha uma verba do governo ™.

O traco interessante nesses relatos € a complexidade da relacdo entre as comunidades e
a mediacdo dos 6rgdos estatais na demarcagdo de terras e definicdo de pertenca. O fato de
uma pessoa, naquele momento, preposto de um 6rgdo de estado, ‘sugerir’ que seria bom se
identificar como quilombola, revela um aspecto que faz lembrar a classica definicdo de Mary
Douglas, da pureza e do perigo desse contato entre as pessoas e as instituicbes responsaveis
pelo tramite juridico na definigdo das terras quilombolas

Ou ainda, quando uma das louceiras diz: “eu acho que sou quilombola, mas néo sei
explicar” - é revelador do quanto a categoria ainda esta atravessada por diferentes modos de
pertencer que, a rigor, nem sempre estdo em sintonia com os modos de ser/estar/habitar de
certos grupos étnicos. Ou, para dizer como Silva (2017), certas categorias analiticas como
quilombo e afrodescendente, sdo categorias construidas “por baixo do pano”, como um jogo,
uma artimanha que envolve jogadores com diferentes cartas, intencdes e interesses.

Com isso, é possivel perceber que existe guase como uma imposicdo em se
‘autodefinir’ quilombola; um paradoxo filosofico, pois, regimes de autodeterminacdo nédo
podem ser impostos, mas sim, conquistados. E um processo identitario que nio se produz
jamais no consenso, mas num conflito de interesses do grupo.

Fotografia 9: Maria e Mundoca enquanto conversavamos sobre o que seria ser quilombola.
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Fonte: Registro préprio da pesquisadora. Julho/2017.

E preciso reconstruir a historia e a trajetoria de negros/as em solo brasileiro para
compreender os exemplos de resisténcia, luta e mobilizagdes de tais atores para tragar uma
nova dindmica que permita entender o negro e sua centralidade em tal contexto.

Muito embora as ciéncias sociais do eixo anglo-saxdo disponham de um conceito de
etnicidade, o qual traz em sua esséncia a questdo dos grupos étnicos como problematica face
ao modelo norte-americano, apenas em meados da década de 60 ocorre a produgdo de
trabalhos de félego com énfase nas questdes de identidade étnica como fruto dos chamados
Cultural Studies que teve na Gra-Bretanha e nas ex-colonias nomes de peso como Edward
Said e Homi Bhabha, por exemplo.

O estudo de grupos étnicos tem sido objeto por exceléncia da Antropologia, embora
outras matrizes epistemoldgicas também indiquem interesse no tema da etnicidade, por via
dos chamados estudos interdisciplinares: a Ciéncia Politica, a Sociologia, a Educacdo e o
Direito se encaixam aqui como referéncia.

Um conceito que ndo contava com destaque passa a ganhar maior visibilidade face aos

novos fendmenos sociais e culturais da segunda metade do século XX, 0s quais necessitavam
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alguma reflexdo sobre os processos identitarios e como isto impactava o pensamento social e
as proprias comunidades.

De acordo com Poutignat e Streiff-Fenart (1988), contribuiram para estas reflexdes os
eventos dos regionalismos na Franca e na Gra-Bretanha, os problemas referentes as
nacionalidades no leste da Europa, o tribalismo em Africa, entre outros.

Ainda que a categoria etnicidade passe, entéo, a ser merecedora de destaque e atencédo
no campo das ciéncias sociais, é a matriz teorica a partir de Barth (2000), que nos oferece,
nesta perspectiva, elementos para analise do que passamos a chamar de grupos étnicos.
Conectado com a raiz conceitual de grupo étnico esta a nogdo de
autodeterminacdo/definicao/atribuicdo, ideia essa internalizada até mesmo pelos organismos
internacionais de Direitos Humanos®, embora para Poutignat e Streiff-Fenart (1988), o
conceito de etnicidade tenha sido construido para buscar entender a diversidade de relacdes
sociais que ocorrem a partir das diferencas existentes entre 0s grupos.

A identidade étnica aciona esquemas cognitivos contrativos, transformando-os em
enigmas, estigmas e em fatores de orgulho coletivo. Os grupos étnicos se organizam face as
instituicbes a partir de um repertério de acdo possivel, que é organizado frente a (re)
interpretacdo assimétrica dos multiplos campos complexos que se apresentam enquanto
necessarios para escalas de producdo da identidade (PERES apud RODRIGUES, et. al.,
2016).

De acordo com Barth, a ideia de interacdo é importante, pois é através das regras de
contato, expressao e percepcdo que emerge a autodefinicdo e a identificacdo entre pares como
membros de um grupo.

Vale salientar que o uso dessas categorias advindas do trabalho de Barth, teve um
papel fundamental na ressignificacdo do que se entende hoje por remanescente de quilombo,
tendo a ABA (Associacdo Brasileira de Antropologia) contribuido para a producdo de
inimeros documentos e artigos para auxiliar outros interlocutores nesse campo.

Laclau ressalta que a identidade € um ato de poder, j& que se constitui em face de uma
ameaca ou contraste (LACLAU apud HALL, 2000). Na perspectiva tedrica da etnicidade
barthiana, a identidade étnica se constitui dentro de uma dindmica de contraste com o outro,

passando a perceber as diferencas a partir deste outro.

6 Convencdo 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho, que trata dos povos tribais e tradicionais.

Convencao esta que ja resta internalizada no ordenamento juridico brasileiro e reproduzida pela legislacdo que
regula a questéo quilombola in terrae brasilis (Decreto 4.887/03).
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Isso porque o reconhecimento de pertenca e afirmacdo de uma identidade étnica
aciona esquemas contrativos e relacionais, mobilizando marcadores identitarios e fronteiras
étnicas, em que os critérios de pertencimento/exclusdo acabam por se tornar vetores de um
mesmo processo. O auto-reconhecimento, como base para a autodefinicdo, faz com que
aconteca o fenébmeno do imprinting, que marca individuos como membros de um mesmo
grupo étnico, partilhando crencas e valores dentro das proprias comunidades.

Os grupos étnicos se organizam a partir de um repertério de acdo possivel, frente a
(re)interpretacdo assimétrica dos maltiplos campos complexos que se apresentam enquanto
necessarios para escalas de producdo da identidade (PERES apud RODRIGUES, et. al.,
2016). Como exemplo, trago o conceito de remanescente de quilombo construido como uma
categoria politica. E como tal, esta em disputa, para que seja significada pelos atores sociais
envolvidos no ambito da questdo quilombola.

Pela teoria da etnicidade de matriz barthiana, os remanescentes de quilombo sdo
considerados como um grupo étnico, sendo que isso se da pela organizacédo interna do grupo e
ndo pelo enquadramento destes em dados elementos culturais, objetivos, palpaveis ou
determindveis materialmente.

Pensar em quilombo no Brasil é falar de uma identidade forjada na luta e na
mobilizacdo, onde o conceito de quilombo se reinventa e escapa das for¢as imobilizadoras do
capitalismo e dos mitos antropoldgicos de fundacdo (MALIGHET apud RODRIGUES, 2014).

O quilombo se evidencia a partir da historia oral e viva, enquanto manifestacdo de
solidariedade intra e intergrupos (LEITE, 2000). A ideia é abandonar matrizes primordialistas,
instrumentalistas e mobilizacionistas (POUTIGNAT, et. al., 2011) que, para Almeida (2011),
tendem a construir tipos ideais universalizantes para, depois, “frigorifica-los” (p. 44). Neste
mesmo sentido, a ABA (Associacdo Brasileira de Antropologia) ja se manifestou (1997).

O conceito de quilombo é forjado politicamente e ativado nos conflitos pela terra, pelo
resgate de valores e luta por direitos (LEITE, 2000). A Constituicdo Federal definiu, em 1988,
a terminologia de luta e disputa (remanescente de quilombo), assim remanescéncia’ indica a
busca de padrdes e modelos arcaicos de producdo e reproducdo, como indica Arruti (1997, p.
22).

Contudo, o processo € de revitalizacdo e imputacdo de positividade onde sO existia
escuriddo. Por remanescentes ndo se procuram mais 0s antigos quilombos nas esquinas

obscuras da sociedade ocidental e civilizada, passiveis de serem descobertos e identificados

e} artigo 68° do ADCT ratificou a terminologia “Remanescentes” para designar as comunidades quilombolas,
razdo pela qual foi necessario a ressignificacdo do conceito, transformando-o em instrumento de luta.
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como outrora (comunidades étnicas isoladas e moldadas a tipos ideais), mas sim, identificar
os lagcos que precisam ser (re)construidos, (re)lembrados e (re)aprendidos hoje, através das
atualizacdes politicas combinadas com os elementos da memoria (ARRUTI, 1997, p. 23). As
comunidades veem-se novamente como “pontas da rama” (OLIVEIRA, 1998, p. 61).

Por muito tempo, o Estado-Nag&do buscou administrar os territérios dos grupos étnicos
a revelia da existéncia dos mesmos. A contra-estratégia é o acionamento da territorializagéo,
enquanto processo de reorganizagdo social que cria identidades étnicas mediante a producéo
de unidades diferenciadoras, estabelecendo mecanismos politicos especializados e redefinindo
0S recursos naturais e, alem disso, reelaborando a cultura frente ao seu proprio passado. A
identidade surge quando um grupo, politicamente localizado e organizado, a formula,
instituindo mecanismos de tomada de decisdo e criando formas de representacdo proprias de
suas formas culturais.

Os processos de territorializacdo ndo devem ser entendidos como unidades de
producdo de homogeneidades, tampouco ha que se cobrar tragos especificos e exclusivos para
constatacdo de uma identidade. A identidade se caracteriza na operacionalizacédo especifica de
elementos genéricos, ou ndo, pelos grupos especificos (OLIVEIRA, 1998, p. 53-60).

Os acionamentos de elementos especificos ou genéricos, por um ou mais grupos

étnicos, em contextos variados, conecta as geracdes do passado as do presente:

Os antepassados seriam “os troncos velhos” e as geragdes atuais “as pontas de rama”, mas
guando ndo ha vinculos palpaveis com o0s antigos, apela-se aos encantamentos para
reconstruir a si mesmo nessa relacdo com seus antepassados, redescobrindo-se enquanto
pontas de rama (OLIVEIRA, 1998, p. 61).

O sentido da terra é redesenhado (permite-se transcender aos problemas agrarios) o
que, por sua vez, determina as formas de organizacdo social e movimento destas populagdes
tradicionais, tencionando todo o campo de relagdes entre os sujeitos sociais (ALMEIDA,
2004, p. 21).

As ideias de espaco e territorio sdo muito especificas, principalmente quando elas
estdo em constantes interfluxos. O espaco esta ligado a localizacdo objetiva e especifica na
terra, ja a territorialidade toma outra dimensao, ela é simbdlica de um lado, pois cria sentido
subjetivo e invoca as forcas determinantes que organizam a sociedade e, por outro lado, indica
processos dinamicos e a0 mesmo tempo combativos, de producdo de antagonismos e
contradicOes, de busca de reconhecimento e legitimidade dos constructos (CARRIL, 2006, p.
27-9).
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A partir dai, é possivel dizer que a identidade € fendmeno que se evidencia numa
dupla dimensdo, seja ela no plano real e politico, mas também no plano simbdlico. Sendo
assim, em relacdo a este ultimo plano, Hall (2000) indica que as identidades surgem no plano
imaginario, ou seja, simbdlico, produzida entdo no que este autor denomina de “campo
fantasmatico”. Com isso quero indicar que a identidade é algo que é produzido no interior dos
individuos, com relacdo as suas necessidades.

A ideia de reconhecimento, tdo necessaria, esta associada a consideracdo de que outra
pessoa detém “valor” e que envolve, portanto, uma instancia publica. Para Honneth, este tipo
de relacdo (étnica) esta relacionada ao reconhecimento reciproco do outro engquanto sujeito,
envolvendo, assim, obrigac@es reciprocas, no caso, de identificar a integridade identitaria no
outro. O reconhecimento € um meio curativo de tratamento de ferimentos morais, de
superacdo do desprezo e desrespeitos historicamente constituidos (2003).

“A identidade social ndo ¢ um estado fixo, imutavel, ou algo que pode ser imputado
desde fora e de modo unilateral, mas, acontece desde uma dindmica relacional que envolve
todo o conjunto de forcas em movimento na sociedade” (LEITE, 2010, p. 19). As identidades
sdo espacos de criacdo do futuro, de esperancas e de continuidade de existéncia (ESCOBAR,
2005).

E justamente por ndo ser algo rigido, a construcdo da identidade se da no Maruanum,
muito mais por questdes de forcas externas que impdem essa necessidade de autodefinicdo do

que pela propria necessidade ou vontade interna do grupo em questéo.

4.2 SABERES TRADICIONAIS: a quem interessam?

Uma vez definidos os conceitos de identidade e quilombo para situar o leitor quanto a
diversidade de interpretacdes possiveis do conceito, irei demonstrar como o reconhecimento e
a autoidentificacdo da comunidade do Maruanum, enquanto quilombola, contribui para
fabricar saberes e, até mesmo, resgatar outros a partir da producao das loucas.

E Boaventura Santos (2008) quem vai advogar em favor do reconhecimento da
diversidade epistemoldgica do mundo, sugerindo que a diversidade também ¢é cultural, e, em
ultima instancia, ontoldgica, o que significa a traducdo de multiplas concepcdes de ser e estar
no mundo

Em grande parte de suas obras, o socidélogo portugués tem advertido quanto ao
complexo cenario em que nos encontramos hoje, dominado por ideias contraditérias de

diversidade, multiculturalismo, pluralismo e, mesmo, globalizacdo. Nesse sentido, ele nos
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interroga: Qual o impacto da diversidade cultural nas praticas de conhecimento e na nossa
imaginagdo epistemoldgica? Vivemos uma transicdo paradigmatica, onde diferentes
epistemologias se atravessam e onde tudo estd em aberto. Ou seja, a diversidade
epistemoldgica ndo tem uma forma definida.

Isso nos ajuda a defender, inclusive, o trabalho dessas comunidades quilombolas, e,
mais especificamente, das louceiras do Maruanum, como campo fértil para a producdo de
epistemologias alternativas, plurais e assentadas na vida real e nas praticas cotidianas dessas
mulheres.

Boaventura defende o conceito de epistemologias plurais e perspectivas interculturais
que permitem o reconhecimento da existéncia de sistemas de saberes plurais, alternativos a
ciéncia moderna e sua racionalidade, promovendo novas configuragcdes de conhecimentos.

Esta é a traducdo do que o autor chama de Ecologia de saberes, isto €,

um conjunto de epistemologias que partem da possibilidade da diversidade e
da globalizagdo contra-hegemonicas e pretendem contribuir para as
credibilizar e fortalecer. Assentam em dois pressupostos: 1) ndo ha
epistemologias neutras e as que clamam sé-la sdo menos neutras; 2) a
reflexdo epistemolégica deve incidir ndo nos conhecimentos em abstrato,
mas nas praticas de conhecimento e seus impactos noutras praticas sociais.
Quando falo em ecologia de saberes, entendo-a como ecologia prética de
saberes (Santos, 2008, p.155).

Nesse sentido, quero defender aqui o reconhecimento dos saberes tradicionais
quilombolas no campo do conhecimento em contraste a ciéncia tida como tradicional, como
uma forma de resisténcia de povos e grupos étnicos na atualidade.

Os estudos de temas referentes as minorias sejam étnicas, de raca ou de género,
encontram no campo da producdo de saberes, espaco para reivindicar a sua devida
centralidade nos eixos institucionais e privados.

Conferindo esse espaco ao grupo das louceiras, através do reconhecimento de seus
saberes, se estara dando visibilidade as mesmas, rompendo com a historica concepg¢do que as
anula enquanto sujeito de direitos. Ciéncia e 0s saberes sdo tentativas de explicacdo do
mundo paralelas, e ndo excludentes, que somente criam sistemas explicativos diversos.
Assumimos, portanto, o desafio de conceber as praticas discursivas e societarias das louceiras
como resultado de multiplas experiéncias, conhecimentos e descobertas.

Por um lado, a ciéncia cria conexdes e padrdes de nexos que colocam estes elementos

(do discurso) em relacdo reciproca; de outro lado, surgem formas alternativas de
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conhecimentos e saberes ndo menos importantes que criam relagGes e sistemas paralelos, onde
as conexdes e padrbes ndo sdo tdo claros e ordenados como nas praticas cientificas, mas que
constituem conhecimentos validos e funcionais no mundo empirico (dia a dia), sem, contudo,
ter uma identidade definida.

Estes saberes desprovidos do rétulo academicista, enquanto ‘ciéncia’, ndo sdo menos
validos. Ndo sdo conhecimentos acumulados aleatoriamente e sem estrutura, como um
amontoado de informac0es; eles detém uma organizacdo interna e, mesmo que para 0S
padrdes da ciéncia hegemonica esse tipo de conhecimento possa oferecer baixa capacidade
argumentativa, eles acabam por gerar uma nova gramatica politica e poética.

Esses saberes candnicos das epistemologias ocidentais podem ser entendidos como
aquilo a que Boaventura Santos tem nos advertido, isto é, uma razao indolente, que apela para

a monocultura do saber em detrimento das experiéncias vividas pelas diversas populacées.

As sociedades sdo a imagem que tem de si vistas nos espelhos que
constroem para reproduzir as identificagdes dominantes num dado momento
historico. Sdo os espelhos que, ao criar sistemas e praticas de semelhanga,
correspondéncia e identidade, asseguram as rotinas que sustentam a vida em
sociedade (Santos, 2002 p. 48).

Entender como as normas, estere6tipos e padrBes societarios impactam a fabricacéo e
narracao dessas identidades das louceiras do Maruanum, supde o entendimento do panorama
mais amplo que se impds sobre essas comunidades.

Para tal, assumo aqui a assertiva de Santos ao dizer que os espelhos da sociedade nao
sdo fisicos, de vidro. Sdo conjuntos de instituicdes, normatividades, ideologias que
estabelecem correspondéncias e hierarquias entre campos infinitamente vastos de praticas
sociais. Sdo essas correspondéncias e hierarquias que permitem reiterar identificacbes até o
ponto de estas se transformarem em identidades (SANTQOS, 2002).

Interessa-me, entdo, entender o papel das louceiras do Maruanum na afirmacdo da
tradicdo étnica quilombola, identificando o lugar dos seus saberes, para além do modelo
cientifico calcado no positivismo, que pressupde rigidos padrées metodoldgicos, explicativos
e racionais.

Acompanhando as atividades que englobam a vida e o cotidiano desses atores sociais
— mulheres, quilombolas, louceiras - foi possivel detectar como as experiéncias por elas

vivenciadas, as quais refletem a dimensdo da construcdo social que ali existe, produzem
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saberes outros, epistemologias plurais e diversas, as quais estruturam comportamentos sociais
e impactam a formatacdo de suas vidas, tanto no plano simbdlico como real.

Durante a pesquisa, buscando perceber qual a importancia da producéo das loucas para
elas, foi unanime a afirmacdo de que essa atividade € central tanto para o sustento das
familias, nas quais existem louceiras, quanto para o grupo como um todo. Do mesmo modo,
elas destacam que se tornam conhecidas e séo convidadas para participar de feiras e eventos

onde podem mostrar seus trabalhos:

“é uma grande coisa ser louceira. Isso foi importante para a minha vida”’(Dona Dica,

2017).

“foi um dom que as mulheres trouxeram da Africa e dos indios” (Marciana, 2017).

Para além da visibilidade alcancada, é importante analisar 0 processo de
patrimonializacdo que ali ocorre e que se traduz nas novas e diversas relagdes estabelecidas
pelas mulheres da comunidade, reconhecidas pela producdo de bens simbdlicos culturais (as
lougas), e que podem apresentar ou significar grande autonomia para essas mulheres.

Estes saberes produzidos alheios as conexdes rigidas da ciéncia positiva, tém
dificuldade de encontrar reconhecimento e validade no mundo ocidental que se modela pela
hegemonica racionalidade cientifica.

Irene afirma que fazer louga lhe traz autonomia, assim como Maria Raimunda, que é

filha de Dona Dica, com quem aprendeu o saber-fazer:

“é bom pra mim porque eu tenho meu artesanato e tenho também meu terreno, onde

fica minha roga. La eu tenho agai, bananeira, cupu e cana’ (Irene, 2017).

“As lougas tem muita importdncia economica pra mim”, diz: “eu so recebo uma vez no
més. Dai quando eu vendo minhas pecinhas, eu tenho mais um dinheiro pra comprar minhas

coisas”’ (Maria Raimunda, 2017).
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Fotografia 10: Dona Dica, a mais antiga louceira viva, mostra com orgulho o pote feito por ela. Dica
enfrenta sérios problemas de saude, como a falta de visdo e dores fortes na coluna que lhe impedem de
se locomover.

Fonte: Registro da autora, 2017.

Em nossas sociedades modernas fundadas sobre a economia da escraviddo e do
racismo - e sobre 0s signos distintivos que separam e hierarquizam sujeitos e grupos, pondo
de um lado da linha diversas populagdes subalternizadas e, do outro lado, aqueles que estdo
no topo da piramide em termos de acesso a bens capitais e culturais e que acabam por ser 0s
promotores da desigualdade.

A formatagdo dos discursos & multipla e se alimenta de diversas fontes. Os saberes
tradicionais sdo arquitetados por outra racionalidade estranha a ciéncia, mas ainda assim,

capazes de produzir ordem discursiva valida, calcada em praticas sociais.
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Nesse contexto tedrico, tais praticas tradicionais se constituem em saberes, pois, esse
conjunto de elementos, formados de maneira regular, por uma prética discursiva amparada em
saberes da ancestralidade também ¢ indispensavel a constituicdo de uma ciéncia, apesar de

ndo se destinarem necessariamente a lhe dar lugar.

[...] um saber é, também, o espago em que o sujeito pode tomar posicao para falar
dos objetos de que se ocupa em seu discurso; um saber é também o campo de coordenagao
e de subordinacdo dos enunciados em que 0s conceitos aparecem, se definem, se aplicam e
se transformam, e finalmente, um saber se define por possibilidades de utilizacdo e de
apropriacdo oferecidas pelo discurso (FOUCAULT, 2000).

Hé saberes que sdo independentes das ciéncias (que ndo sao nem seu esboco historico,
nem o avesso Vvivido); mas ndo ha saber sem uma pratica discursiva definida, e toda préatica
discursiva pode definir-se pelo saber que ela forma. Compreende-se, nessas condi¢cdes, que
seja necessario distinguir com cuidado os dominios cientificos e os territorios arqueologicos:
seu recorte e seus principios de organizacdo sao completamente diferentes. SO pertencem a
um dominio de “cientificidade” as proposi¢des que obedecem a certas leis de construgao;
afirmagdes que tivessem o mesmo sentido, que dissessem a mesma coisa. “O saber nao esta
contido somente em demonstracdes; pode estar também em fic¢Oes, reflexdes, narrativas,
regulamentos institucionais, decisdes politicas” (FOUCAULT, 2000, p. 205).

Nesse sentido, Santos (2008) novamente concorda, ao dizer que uma analise critica
sobre a ciéncia nos da a percepcao de que esta é responsavel por garantir a permanéncia do
estatuto hegemdonico do atual sistema capitalista, e que uma abertura a uma pluralidade de
modos de conhecimento e a novas formas de relacionamento entre estes e a ciéncia
(tradicional) tem alcancado resultados extremamente positivos, especialmente em areas
periféricas do sistema mundial moderno, justamente onde 0 encontro entre saberes
hegemdnicos e ndo hegemdnicos é mais desigual e violento, como é o exemplo do objeto aqui
selecionado pela pesquisadora

A partir disso, surge a seguinte indagacéo: porque os conhecimentos ndo cientificos
considerados locais, tradicionais ou periféricos sdo tidos como inferiores? De fato, a producéo
epistemoldgica através da organizacdo da economia global capitalista segue a I6gica de uma
hierarquia que acaba por perpetuar estados de silenciamentos (SANTOS, 2008).

Ortiz sustenta que ha uma inferiorizacdo das populacfes tradicionais. No estado do
Amap4, ha uma nitida relacdo entre processos de inferiorizacdo com a capacidade produtiva

nos moldes esperados pelo modelo capitalista de desenvolvimento (ORTIZ apud LOBATO,
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2009). H& uma racionalidade da sub-produtividade do homem negro (“malandro”, “nao
gosta de trabalhar”).

E o desperdicio das experiéncias e dos saberes emancipados que Santos (2008) chama
a atencdo, ou seja, no processo de regulacdo do saber hegemonico e da razdo indolente, se
lanca um véu sobre as praticas populares e sobre esse conjunto de saberes indisciplinados e

emancipados, como o das louceiras do Maruanum.
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5 PARA ALEM DO RIO: PROTAGONISMO E GENERO NO MARUANUM

Essa centralidade na producdo e disseminacdo de um conjunto de saberes passados
geracionalmente entre mulheres encontradas na regido do Maruanum, especificamente na vila
do Carmo e em Santa Luzia, nos incita e provoca a compreensdo de como 0s espacos de
(re)producdo de saberes tendem a se conectar com a constituicdo e perpetuacdo dos
marcadores identitarios — étnicos — como uma espécie de legado dessas mulheres as proximas
geracBes. Nesse capitulo da dissertacdo, buscarei, amparada nas teorias de género, tentar
descrever o que significa ser mulher ribeirinha quilombola nas localidades estudadas.

5.1 TEORIAS DE GENERO E SEUS CONTRASTES: MULHERES QUILOMBOLAS
LOUCEIRAS RIBEIRINHAS

Entre as muitas transformacfes advindas do avanco dos movimentos sociais no
mundo, estd o crescimento/fortalecimento de setores da sociedade historicamente em posi¢ao
de opressdo, a saber, os movimentos feministas, os grupos LGBTQ, 0 movimento negro e
outros setores sociais em busca de representatividade.

O movimento de mulheres tem ganhado destaque em todo o mundo, seja por seu
ativismo em defesa do direito a livre expressdo de seu corpo e o combate as formas de
dominacdo do patriarcado sexista branco, seja pelas tensdes internas ao préprio movimento
intersectado pelas discussdes de raca e classe, fazendo emergir - de modo mais acentuado no
Brasil — a luta do feminismo negro, movimento composto em sua maioria por mulheres
negras, periféricas, também interseccionadas pela reflexdo sobre género e sexualidade ou
sobre como ser mulher, negra, periférica, pobre e, eventualmente, lésbica.

Isto pode nos oferecer um caminho para pensar a questdo das dissidéncias do género,
especialmente em face das muitas normatividades impostas as mulheres — como andar, se
comportar, como vestir, onde trabalhar etc. — e como mulheres em situacdo de vulnerabilidade
econbmica e a margem (fora dos centros decisorios) podem se reinventar, fabricando novos
modos de estar no mundo e manter sua identidade.

Para tratar das teorias que tentam dar conta do que venha a ser um conceito, enquanto
categoria analitica que sera empregada no estudo que se apresenta, € necessario,
primeiramente, referir sobre seu surgimento.

Entretanto, concordando com a linha de raciocinio adotada por Oliveira (2012), uma

possivel conceituacdo de género se torna uma tarefa um tanto quanto dificultosa, eis que, na
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atualidade as perspectivas adotadas para tratar do tema estdo ligadas ao feminismo. Nao que
aqui se queira romper com isso, nem tampouco propor outra forma de anélise.
Mas para demonstrar um suposto nascimento do género, como categoria, ha que se

atentar para o fato de nem sempre essa tematica apareceu com tal nomenclatura.

Contudo, esquecer que noc¢Bes muito préximas deste conceito
surgiram bem antes e com outro tipo de tradi¢cbes de pesquisa e de
pensamento, implica obliterar outros modos de pensar este conceito
(OLIVEIRA, 2012, p. 2).

Rubin (1975) nos ajuda a compreender melhor a relacdo posta entre cultura e sexo
biolégico ou, dito de outro modo, pensar fora do bindmio cultura x natureza. Em outras
palavras, sexo tem que ver com diferencas bioldgicas entre macho e fémea; género faz
referéncia as estruturas e as representacfes sociais, culturais e psicoldgicas que se impdem a
tais diferencas.

Dai surgem os embates internos de perspectivas e suas tradi¢cfes académicas e
politicas, fazendo emergir um importante campo de pesquisa, onde a identidade de género (ou
mesmo, a condi¢do feminina) pode ser pensada compreendendo, inclusive, as formas como ao
longo do tempo esta condi¢éo foi atravessada por uma série de esteredtipos.

Isso se deve a uma auséncia do reconhecimento da insercdo das mulheres nas
dindmicas sociais, pela universalizacdo da dominacdo e pela propria l6gica da assimetria
sexual que produz e reproduz a desigualdade.

A auséncia ou o apagamento da mulher como participe ativa da historia revela a
distribuicdo desigual do poder na sociedade, e, para tanto, a utilizacdo da categoria analitica
género se faz central.

Por género, estamos tratando o conjunto de fendmenos sociais, historicos, politicos,
econémicos e psicoldgicos tentando romper com a analise superficial de qual papel social toca
a mulher na construcéo social, porque isso nos daria um recorte social sem profundidade.

Ao utilizar género como categoria de analise tem-se a possibilidade de questionar 0s
fendmenos que sdo percebidos (ou tidos) como naturais sob a Gtica, segundo a qual, toda a
producdo do conhecimento é permeada de relacfes de poder.

Sendo assim, inicialmente, utilizaremos as ideias de Oliveira (2012) que tenta produzir
um afastamento do conceito género das teorias feministas canonicas, brancas e ocidentais,
entendendo que isso talvez nao fosse possivel a partir da década de 70, mas enfatizando que,

historicamente, 0s possiveis usos que reclamaram a categoria género, ndo atentaram para
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outros condicionantes historicos necessarios, como raca, por exemplo. Com isso, Oliveira
quer dar visibilidade e importancia para tal categoria analitica como contribuicdo fundamental
a um pensamento social engajado.

Parafraseando as ideias de Scott (1988), em vez de pesquisar uma suposta origem do
género, devemos atender a esta interconexdo complexa de processos, de tal maneira
interligados, que ndo € possivel estuda-los de forma isolada.

De acordo com Oliveira (2012) e a genealogia sobre o tema que ele propbe, em
Riviére, género fora tratado uma mascara. J& em Money, género foi tido como uma identidade
psicologica, e, em Beauvoir e Mead, género € tratado como construto cultural.

Tanto em Riviére, como em Mead e Beauvoir, ndo aparece a utilizacdo do termo
género. O que ocorreu foi a reterriorializacdo do termo, onde a ideia de que a sexualidade é
independente do aspecto bioldgico e que consiste em uma manifestacdo psicossocial.

Em fins da década de 1990, o debate internacional se acirra em Varios campos e
mulheres intelectuais de distintas partes do mundo propdem uma espécie de virada, um tour
de force marcado pela emergéncia de categorias até entdo consideradas estaveis no plano
epistémico, como € o caso da categoria género, profundamente ancorada aos estudos do
feminismo branco europeu e norte-americano.

Novas abordagens, sobretudo oriundas do pensamento feminista negro defendem ser
impossivel pensar género desconsiderando outras duas categorias chaves ao mundo ocidental:
raca e classe. Vem da autora negra K. Crenshaw (2002) uma das mais importantes reflexdes
sobre esse tripé: a ideia de interseccionalidade.

Dentro dessa proposta, Azerédo (2014) afirma que as questdes de raca e classe devem,
simultanea e necessariamente, ser consideradas quando nos referimos a género. Ou seja, isto
afirma a impossibilidade para nds, neste estudo, de buscar uma reflexdo sobre as formas de
ser e fazer das mulheres quilombolas e ribeirinhas da regido do Maruanum, sem considerar as
dindmicas historicas envolvidas no tripé género/raca/classe, embora a discussdo sobre as
experiéncias de desigualdade e relacGes raciais ndo sejam o foco desta investigacgéo.

Fotografia 11: Saida de casco onde Dona Marciana me levou até a casa de Dona Dica, a mais antiga
louceira viva. Na foto, aparece sua neta que remava e ajudava na travessia.
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Fonte: Registro da autora.

Para tanto, serd preciso situar o leitor alheio a estas reflexfes — ainda que de forma
breve - pelo entendimento do quanto as politicas de embranquecimento e o apelo da
democracia racial foram centrais para a organizacdo do pensamento social brasileiro.

Sobre isso, por exemplo, é importante dizer que Freyre (1944) utilizou a expressao
democracia étnica, vindo aparecer a primeira referéncia ao termo ‘democracia racial’ no
Brasil em 1950, com Abdias do Nascimento, durante sua fala no | Congresso Negro
Brasileiro.

E possivel também identificar em Wagley (1952) a afirmacdo de que o Brasil é
renomado mundialmente por sua democracia racial, corroborando para a construcdo de um
imaginario que se perpetuou por muito tempo. A partir de tais fatos, cria-se um ideéario de que
0 pais seria um paraiso racial, onde se supunha ser inexistente a distingdo por uma linha de
cor, colaborando (intencionalmente ou ndo) para a mitica de uma sociedade livre de
preconceitos e discriminagOes raciais. Guimardes (1999) aborda com propriedade tal
discusséo.

Um exemplo da marcante negacdo da existéncia de distingcdes entre raga, classe e

género no Brasil, estd num relato pessoal da prépria Azerédo (2014). Ela conta que, em 1981,
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chegando a Universidade da Califérnia, ao apresentar seu projeto de pesquisa que versava
sobre estudo de género para sua futura orientadora de doutorado - ninguém menos que Donna
Haraway - a mesma mostrou tamanha estranheza, pois Azerédo ndo abordava a questdo do
racismo dentro de sua proposta de pesquisa acerca de género no Brasil.

Partindo da indagacdo feita por Haraway a Azerédo, é possivel chegar a discusséo que
aqui se quer promover: relacionar a questdo de género, no recorte desta pesquisa ao papel da
mulher nas comunidades quilombolas, mostrando como a dimensao racial ganha ainda maior
importancia tanto epistemologica, quanto afirma a relevancia do tema vinculado a questao de
género, que € fenémeno latente ndo s6 na sociedade brasileira, mas em nivel global.

Conversando sobre como seria ser mulher, negra e quilombola, a louceira Ana Rosa,
me disse: “é¢ bom porque 0s negros tem mais capacidade, somos mais fortes. Temos mais
resisténcia”’. D. Marciana, que é a maior lideranga do grupo, diz ser: “satisfa¢do. Nao tenho
nenhuma dificuldade de ser negra, sou é muito honrada da minha cor”.

N&o é possivel inferir a partir dessas falas das louceiras se a percep¢do do ser negro é
resultante dos ultimos anos do ativismo dos movimentos sociais e da participacdo em
contextos pré-acdes afirmativas ou, se em Ultima instancia, também ndo pode significar a
reproducdo do discurso impregnado na sociedade de que os homens e mulheres negras séo
‘naturalmente’ mais fortes e propensos ao trabalho pesado.

Objetivo aqui entrecruzar género e raca, por entender que é impossivel essa
dissociacdo na busca pela compreensao de uma realidade social.

Porém, discorrer sobre género ndo se mostra tarefa facil, eis que ndo ha qualquer
consenso acerca de um conceito de género nem quanto as suas aplicacdes como referencial
tedrico. Existem algumas conceituac@es tidas como referéncias na producao de estudos sobre
0 tema que devem ser aqui mencionadas. Ainda que ndo se partilhe das mesmas visdes,
importante o enfrentamento de todas as nuances que o referencial tedrico selecionado traz

consigo. Sendo assim, para Diniz (2014):

Género é um regime politico, cuja instituicdo fundamental € a familia reprodutora e
cuidadora, e o patriarcado, uma tecnologia moral. O patriarcado nos antecede e nos
acompanha: sua principal atualizagdo é isso que chamamos de pedagogias do género. As
pedagogias do género garantem a reproducdo do poder patriarcal.

Segundo Mead (1935), a categoria género “define a construgdo social que diferencia
0s corpos sexuados e era fundamentada na dicotomia entre sexo (vinculado a natureza) e

género (criagdo de cunho cultural)”. Ja para Ruffeil e Beltrdo (2015), a antropologia
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desempenhou papel importante no sentido de possibilitar uma critica do determinismo
bioldgico, ao qual as mulheres ficaram presas durante muito tempo, e também, por ter
incentivado o debate em torno do desenvolvimento de um conceito de género que pudesse ser
lido em diferentes areas. A antropologia em dialogo com as ciéncias da psicologia e
psicanalise ajuda a definir a nogdo de que ‘ser mulher’, assim como ‘ser homem’, ndo ¢ algo
dado pela biologia, e sim, algo construido socialmente, fruto de contextos especificos.

Discorrer sobre género e sua possibilidade como categoria historica eficaz para esta
analise, revela-se uma tarefa delicada, pois, como sugere Scott (2012), género é uma palavra
com multiplos significados de poder - concebida desde dominacdo, orientacdo sexual até
como diferenca de constituicdo anatdmica — derivadas da prépria caracteristica tipica da
linguagem, que para ela, sdo manifestacdes historicas, dotadas de diversas potencialidades de
uso e sentidos retoricos.

Mas, é com Judith Butler (2012) que a categoria género encontra sua radicalidade de
formulacdo. Para esta, género é relacional, ndo no sentido de tratar-se de relacfes entre
homens e mulheres ou entre masculino ou feminino, mas porgque pensa em género como um
fazer, como uma atividade que € performada para alguém, mesmo que esse alguém seja
inteiramente imaginario.

As relacbes de género formam conjunto de instrumentos de ordem fundamental
qguando se pretende analisar as construcdes sociais que se ddo a partir das diferencas entre
raca, sexo e classe. Mas o importante, e talvez ainda pendente de enfoque, seja a questdo de
como a categoria género pode ser utilizada para propiciar resultados nos quais se visualize a
intervencdo do feminino, para além de abordagens que fiquem restritas a demonstragdo de que
um género sofre espoliagcdo/subordinagéo a outro.

Sendo assim, Scott (1989) faz referéncia a um dado texto de Davis (1975) onde aquela
chamava a atencdo de importar-nos, da mesma maneira, tanto pela histéria dos homens como
pela historia das mulheres, como diz ela: “eis que sdo fenomenos distintos que trazem em si
aspectos, conjecturas e associagoes distintas”.

A proposta de utilizar a categoria género, aqui, é basicamente essa: a tentativa de dar
visibilidade a histérias onde a mulher detém a centralidade da articula¢do seja em movimentos
de resisténcia seja na composicao de alternativas a propria existéncia (familiar, econdmica,
social ou por meio de uma atividade profissional) a margem do sistema econdémico social

vigente, sempre dominante, excludente e baseado no capital. Na esteira de Davis (1975):
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Nosso objetivo é descobrir a amplitude dos papéis sexuais e do simbolismo sexual
nas varias sociedades e épocas, achar qual o seu sentido e como funcionavam para manter a
ordem social e para muda-la.

Tomando como referéncia uma constatacdo critica feita por Scott (2012) sobre a
énfase dada na maioria da producdo académica existente até 0 momento, nas quais se utiliza o

género como categoria de andlise e/ou fundamentacao teorica, ela diz que:

Contudo, o foco de muitos trabalhos académicos e politicos, para ndo dizer nada da
cobertura da midia, feito sob o signo de género tem sido realizado quase que
exclusivamente sobre mulheres. Isto é em parte um resultado da tensdo entre 0 movimento
feminista — um movimento que buscou mobilizar as mulheres, proporcionando-lhes uma
histéria comum, experiéncia e interesse e oferecendo modelos exemplares para inspirar o
ativismo. (...) Entre historiadores, por exemplo, género, no titulo de livros e artigos, indicou
que a situacao social das mulheres estava sendo considerada, que suas a¢des (ou omisséo)
foram levadas para serem o resultado das mudangas nas condi¢cdes (e mutéveis), que
nenhuma incapacidade feminina fisica ou mental inerente moldou a maneira como elas
viviam suas vidas. Nestes estudos, as relagGes entre mulheres e homens era geralmente
presumida, em vez de explorada como variavel, como dependendo dos seus significados
nos contextos e condigdes especificos (p. 7).

O que proponho neste estudo é romper com esse olhar domesticado sobre as mulheres
louceiras, mostrando como suas performances e seu saber-fazer ensejam modos de ser e de se
reinventar como mulheres, protagonizando outra sociedade, uma comunidade marcada pelo
protagonismo dessas liderancas ribeirinhas.

O que eu pretendo aqui, em ultima instancia, é entender uma dada realidade
especifica, buscando trabalhar como variavel determinante a mulher e as atribuicdes de
sentidos e significados dados por ela dentro de certo contexto histérico, social e cultural.
Também é objetivo perceber que relacdes de poder ali operam e qual categoria é utilizada
para articulacdo interna. Interessante também sera retratar quais as possiveis transformacdes
sociais advindas dessa variavel que reflete no grupo como um todo.

Fotografia 12: Maria Raimunda, filha de Dona Dica, em sua casa, no ‘canto’ onde faz suas lougas,
reproduzindo o0s ensinamentos de sua mée.
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>

Fonte: Registro da autora, 2017.

Scott (2012, p. 5) chega a conclusdo de que, ao oposto do que até ela mesmo supunha,
o0 sentido de género - ou a ele atribuido - ndo se tornou mais claro no decorrer do tempo como
haveria de se imaginar, devido & relevancia dada ao tema. Ao contrario: género constituiu-se
em um conceito politico em disputa, vindo a ser ainda mais impreciso.

Se, para ela, em 1995, género era definido como um elemento constitutivo das
relacBes sociais baseadas nas diferencas percebidas entre os sexos, sendo também por ela
entendido como uma forma primaria de dar significado as relacbes de poder, ainda que o
poder encontre-se distribuido de forma desigual entre os sexos (restaria @ mulher a posi¢do de
subordinacdo), em suas producdes mais recentes, sobretudo a partir da primavera de 2011,
ganha um novo relevo e outras propostas sdo por ela encabegadas. Sobre isso, Scott (2011)
nos traz que:

As disputas politicas que se seguem a partir da incerteza sobre género, (..) tornou-
se algo para se estar infinitamente em luta. E esta luta politica que eu penso que deve
comandar nossa atencdo, porque género é a lente de percepcdo através do qual, nés
ensinamos os significados de macho/fémea, masculino/feminino. Uma “analise de género”
constitui nosso compromisso critico com estes significados e nossa tentativa de revelar suas
contradi¢6es e instabilidades como se manifestam nas vidas daqueles que estudamos.
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De outra ponta, Fraser (2002) propde uma anélise bifocal para a questdo de género,
onde este teria que ver com classe, mas também teria sua ligacdo a status. Sendo assim, para
ela, somente com a superposi¢cdo das duas lentes é que uma compreensdo plena se tornaria
possivel, onde o género surge como um eixo de categoria que alcanca duas dimensdes no
ordenamento social: a da distribui¢do e a do reconhecimento. Em Davis (2016), h& destaque
para o entrecruzamento de opressGes e a importancia de interseccionar classe com raca e
também género. Mas, o fundamental é compreender que classe informa a raga, assim como
que raca informa a classe. E que género informa a classe. Para ela ninguém pode assumir a
primazia de uma categoria sobre as outras.

Estudar relacBes que envolvem elementos de género € analisar uma versao silenciada e
n3o oficial da histdria. E escovar a historia a “contrapelo” perante as linhas oficiais contadas ¢
registradas, fazendo revelar entrelinhas, ou do que foi apagado, ou do ainda nao foi permitido
ser escrito. Assim, busca-se resgatar a experiéncia e os saberes dos que nao tiveram voz e que
ficaram obscurecidos no processo historico (BENJAMIN, 1994). Fazemos revelar, entdo, a
relevancia da questdo de género para o0 objeto de estudo, o qual estd delimitado no
protagonismo das mulheres louceiras e quilombolas (do Maruanum), enquanto detentoras de
uma centralidade na producéo e perpetuacdo de um saber.

A seguir, Dona Carmosina, fotografada em sua residéncia, no alpendre onde exibe
com orgulho suas pecinhas de barro. Ao fundo, duas de suas filhas.
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Fotografia 13: A louceira Carmosina, em sua casa, mostrando suas produgdes.
Fonte: Registro da autora.

Fonte: Registro da autora.

5.2 LIDERANCA E PROTAGONISMO FEMININO: interseccionalidades e afirmacéo

na regido do Maruanum

De forma quase que total, as mulheres do Maruanum relatam que aprenderam a fazer
lougas com suas mées e tias. As mais jovens ja aprenderam de Dona Marciana ou de Zeze.
Interessante destacar que quando contam sobre isso, costumam rir e argumentar que viam as
antigas fazendo e que ndo “davam bola”. Depois, quando foram vendo que era importante
saber fazer suas préprias loucas, para consumo de suas casas, é que foram se dedicando ao
saber.

Em termos de lideranca, de forma geral dentro da comunidade, me foi possivel
perceber a centralidade feminina. Dona Marciana, além de ser a lider das louceiras é também
a maior referéncia do grupo. E ela quem organiza os festejos em Santa Luzia, quem compde
as cantorias do Marabaixo, é ela também quem arrecada o valor para o pagamento da luz, que
¢ uma conta comunitaria feita em seu nome, partindo a eletricidade de sua casa para as

demais. E a ela que vi todos da comunidade pedindo a ‘bengao’.
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De outra feita, as mulheres sdo a maioria da presenca que encontrei durante minhas
idas e permanéncias no Maruanum: as mulheres sdo as que permanecem no local quando
ocorrem separacdes, novos casamentos e mortes. Sao as mulheres as responsaveis pela
organizacdo da casa, das novenas, do Marabaixo, do cuidado com os mais velhos e com as
criancas. Em se falando das criangas, muitos foram os casos em que encontrei de mulheres
assumindo a maternidade de filhos que ndo sdo seus de forma natural, seja por ‘pegar’ para
criar filhos de suas filhas ou filhos de alguém que, por alguma ou outra razao, a genitora ndo
pode cumprir com suas obrigacoes.

Além disso, as mulheres se organizam por |4 e cuidam de seus rogados, uma labuta
gque muito me pareceu exaustiva. Elas cuidam da casa, do rocado, da familia e dos animais.
Tarefas que sdo tidas como ‘naturais’ de mulher.

Dentre as louceiras que tive contato, posso dizer que sessenta por cento delas nao
possuem mais maridos ou companheiros. Mas elas veem nisso forga e objeto de orgulho.
Ficam nas terras, permanecem na comunidade e tocam suas vidas de maneira integra e com
total dominio de suas atividades.

Quando é dia de ir para a roca, as atividades come¢am muito cedo, por volta das cinco
da manh& (ou madrugada, como para muitos da cidade). Isso porque elas precisam deixar tudo
pronto a tempo de ir pegar na enxada e voltar, e as coisas estarem devidamente organizadas.

Durante minha permanéncia na casa de Dona Marciana, que foi onde fiquei alojada,
desenvolvo uma relacdo de intensa amizade com Maria, mulher de Carmo, que € filho de
Marciana.

Ao mesmo tempo em que vejo mulheres atuantes no contexto local, também percebo
como a condigdo do ser mulher € muito mais sofrida e traz uma carga pesada ao grupo o qual
estou observando. Talvez elas ndo tenham essa percepcao. Talvez isso ndo passe de um olhar

equivocado de quem vem de outra realidade.



68

Fotografia 14: Marciana, orgulhosa, na fachada de sua residéncia.

Fonte: Registro da autora, 2017.

A distingdo entre os sexos, presente em todas as culturas, embora traduzida numa
grande diversidade de expressdes, constitui, segundo alguns autores, uma distin¢do fundadora
de muitas outras distin¢des sociais (MOSCOVICI, 1994; HERITIER,1996 apud AMANCIO,
2003). Na sua forma de expressdo binaria, é esta distincdo que sustenta a diversidade de
crengas e comportamentos que dao sentido ao que é ser homem e ao que é ser mulher, 0s seus
territorios e espacos proprios e 0s seus destinos individuais.

A posicdo dessas mulheres do Maruanum revela uma alternancia entre modos de ser e
fazer tipicos de mulheres em situagdo de comando da rotina doméstica e chefia da dindmica
familiar e, a0 mesmo tempo, o protagonismo assumido na conducdo dos ritos e praticas
religiosas, tanto quanto no acompanhamento e controle das fun¢des da comunidade.

Chama-me atengdo a comida servida diariamente: Maria prepara carne e nos serve
com farinha. Um dia é porco, no outro é peixe. Apesar de ela manter uma hortinha com
alguns vegetais e temperos, posta em um casco de canoa quebrada, suspensa do solo de modo
a evitar que os bichos peguem, ela nunca prepara algo com esses materiais. Disso, surge uma

conversa sobre saude e Maria me conta que estd com hipertensao e alguns outros problemas
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de colesterol. Com muita vontade de indicar e recomendar uma alimenta¢do mais saudavel me

contenho, eis que entendo que meu papel agora por aqui esteja restrito a observacgéo.

Fotografia 15: Marciana preparando o barro, juntando a ele o caripé, que é um elemento proveniente
de uma raiz, que faz a liga do barro e garante uma queima boa.

Fonte: Registro da autora, 2017.

De uma forma ou outra, para mim, enquanto pesquisadora, € evidente o protagonismo
feminino no objeto que selecionei para produzir minhas analises.

As interseccionalidades que se postam aqui tem que ver com a tdo classica discussao:
raca versus classe versus sexo. O que quero dizer com isso é que, seja na cidade ou no
ambiente rural, ha a reproducdo do modelo hegeménico de dominacdo: braco versus preto;
ricos versus pobres; homens versus mulheres. No meu objeto de pesquisa e investigacao, isso

n&o fugiu ao padrdo de normatizag&o.
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6 CONSIDERACOES FINAIS: FAZENDO LOUCA TECENDO PASSADO E FUTURO.

Tradicionalmente, temos visto a histéria ser contada por meio de narrativas que
insistem em ndo dar voz para muitos que também fizeram parte desse contexto, renegando aos
negros, as mulheres, aos quilombos e aos saberes um espaco de importancia e centralidade o
qual lhes é devido. Dar visibilidade a pessoas que estdo a margem da hegemonia foi a
intencdo que persegui nesse estudo.

Tragar um entrecruzamento entre as nuances — mulher, negra, quilombola e detentoras
de um saber — me pareceu a maneira mais propicia para possibilitar uma discussdo em torno
de teorias que permeiam os temas de identidade étnica, género e saberes dentro da academia,
em especial no Programa de Pds-graduacdo em Desenvolvimento Regional.

Aqui, comego a me despedir desse trabalho que me tomou tanto tempo e que sé me
acrescentou enquanto pesquisadora. Mas foi bem mais que isso, a incursdo no Maruanum me
fez refletir sobre diversos temas, importantes para mim enquanto pessoa e cidada: foi la que
pude entender e sentir na pele o que é ser de uma comunidade negra rural. Foi ali que
compreendi as mazelas do descaso do Estado, foi onde pude constatar o que é viver na falta,
na dificuldade. Também aprendi, pela pura observacdo, como é rico um trabalho etnografico
em que, aquele que vai a campo, se permite adentrar em um universo totalmente estranho ao
Seu proprio ser.

Para tanto, o que pretendi aqui foi apresentar a regido do Maruanum, em especial as
comunidades da vila do Carmo e de Santa Luzia a partir da l6gica das mulheres louceiras que
l4 existem.

Dei inicio a essa caminhada, subindo o rio, com a contextualizacdo da referida regiao,
com suas particularidades e singularidades, como forma de proporcionar ao leitor um
mergulho nesse lugar a partir da ideia de compreender o0 Maruanum através de sua trajetoria
de resisténcia negra. Aqui, perpassei a historia desde o nascimento dos quilombos até o
movimento negro e sua intersecgdo com o movimento quilombola.

Descendo o rio, trouxe como se deu a minha chegada enguanto pesquisadora até a
comunidade, com descricdo detalhada do processo de escolha do objeto de estudo, o qual ja
havia uma intencdo prévia de ser um lugar onde houvesse uma presenca e centralidade
feminina. Disso, parti para a delimitacdo da metodologia utilizada para todo o esfor¢o aqui
pretendido. A intencéo foi um realizar uma etnografia com foco tanto na participacdo quanto,

fundamentalmente, na observacdo. Procurei desenvolver a potencialidade de fazer e deixar



71

aquele outro falar. O outro que eu me dediquei a tentar compreender pela sua prépria l6gica
de atuacéo.

Chegando as margens do rio, procurei abordar a forma como se da a construcdo da
identidade quilombola e a relagdo disso com a producdo de um saber, que € a feitura das
lougas. Teorias de etnicidade e percepcgdes acerca de ciéncia e saberes aqui me auxiliaram
para tal foco.

Finalizei, com énfase para além do rio, apresentei o protagonismo feminino e a ideia
de como a categoria analitica género se presta para tal explicacéo social.

De tudo isso, 0 que arrisco a sustentar & que a hipotese de existéncia de uma
centralidade feminina através da feitura de lougas, no Maruanum, se configura um exemplo de
resisténcia negra, dentro de um contexto atual, onde a ideia de identidade étnica se constroi
tanto pelas vivéncias dentro de uma comunidade negra rural, como quanto quilombola, e
muito pautada na atividade que essas mulheres desenvolvem, perpetuando geracbes e
marcando suas raizes.

O ser louceira, para elas, vai muito além de produzir seus proprios artefatos ou da
possibilidade de venda destes utensilios. Pelo estudo, foi possivel compreender a importancia
que esse saber tem na vida de cada uma delas e também para seus familiares e para a
comunidade de forma geral.

A feitura das lougas possui uma centralidade no cotidiano dos que habitam o
Maruanum, seja porque nela se envolvem, seja porque dela vira um sustento melhor ou, ainda,
pelo reconhecimento que tem quanto ao fato de terem uma louceira em sua familia.

Delas, ainda que lhe tenham sido negados os direitos mais basicos, bens e até mesmo a
propriedade, tém algo que ninguém lhes tira: a memdria. Essa meméria se traduz nas loucas,
nas suas histdrias e nos seus relatos, nas idas e vindas pelo rio onde constroem e reconstroem
sua identidade.

Fotografia 16: Registro das louceiras do Maruanum.



Fonte: Registro da autora, 2017.

Fotografia 17: As louceiras do Maruanum. Registro da producéo de atividade de feitura de loucas.

Fonte: Registro da autora, 2017.
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