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BATISTA, Gisele Paula. Tecnologia Social: contribuicGes educativas na perspectiva
da comunidade de Mazagao Velho para preservacdo de saberes. 2019. 134f.
Dissertacdo (mestrado). Programa de Pdés-graduacdo em educacdo (PPGED) da
Universidade Federal do Amapa, Amapa, 2019.

RESUMO

Este estudo discorreu sobre Tecnologia Social: contribuicBes educativas na perspectiva da
comunidade de Mazagao Velho para preservacdo de saberes. A problematica questiona:
como a Tecnhologia Social pode contribuir no processo de preservacao de saberes tradicionais
gue sdo praticados durante fabricacdo de farinha, da comunidade tradicional de matriz
africana Distrito de Mazagéao Velho? O objetivo geral visa, contribuir com familias do Distrito
de Mazagao Velho na construcdo de possibilidades educativas a partir dos principios e
significados de Tecnologia Social para a preservagdo de saberes tradicionais praticados no
processo de fabricacdo de farinha de mandioca. Os objetivos especificos se desdobram em
realizar levantamento junto as familias sobre os saberes e praticas tradicionais presentes na
atividade de subsisténcia de fabricacdo de farinha; problematizar com o grupo sobre as
dificuldades que levam a perda dos conhecimentos ligados a producéo de farinha; envolver
as familias em encontros de dialogos para construirem solucdes para preservacao de seus
saberes tomando por base os conceitos e significados de Tecnologia Social. A pesquisa foi
realizada na Comunidade Tradicional de Matriz Africana Distrito de Mazagéo Velho, estado
do Amapa, com quatro familias mais antigas que ainda praticam saberes tradicionais ligados
a atividade de subsisténcia de fabricacdo de farinha, e se sustenta nas bases do referencial
metodoldgico dialético, na perspectiva da abordagem qualitativa, aliada a estratégia do
Circulo de Cultura. Os referenciais teodricos partiram da compreensdo dos estudiosos como
de Dagnino (2004, 2010, 2014); Diegues (2000, 2008); Freire (1999, 2013, 2015); Geertz
(2008, 2012); Leff (2009) e Santos (2007; 2010), entre outros. A andlise dos dados apoiou-se
na Teoria da Acao Dialdgica, de Paulo Freire. O percurso metodolégico se desdobrou em
guatro fases, na primeira realizamos levantamento sobre a realidade, com a utilizacdo de
guestionario e entrevista semiestruturada; na segunda aconteceu a escolha dos temas para
discussao; ja na terceira, depois de elencados os pontos criticos com o grupo, levamos para
problematizacdo; na quarta fase sistematizamos as contribuicbes das familias. Como
resultados apresentamos as contribuicbes dos sujeitos pesquisados, que foram
sistematizadas a partir dos depoimentos coletados durante 0os encontros que ocorreram na
comunidade. Desse processo participativo, foi gerado um esquema de reflexdes que teve
inicio na, e para a comunidade, comprovando que os principios da Tecnologia Social sdo
adequados e necessario para a preservacao de saberes tradicionais.

Palavras-chave: Tecnologia Social. Educacdo. Saberes Tradicionais.
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ABSTRACT

This study discussed Social Technology: educational contributions from the perspective of the
community of Mazagé&o Velho for the preservation of knowledge. The problematic question:
How can Saocial Technology contribute to the process of preservation of traditional knowledge
that is practiced during flour manufacturing, from the traditional African matrix community
District of Mazagé&o Velho? The general objective is to contribute to families of the District of
Mazagao Velho in the construction of educational possibilities based on the principles and
meanings of Social Technology for the preservation of traditional knowledge practiced in the
process of manufacturing cassava flour. The specific objectives of this study are to survey the
families about the traditional knowledge and practices present in the flour subsistence activity;
to discuss with the group the difficulties that lead to the loss of knowledge related to flour
production; engaging families in dialogue meetings to build solutions for the preservation of
their knowledge based on the concepts and meanings of Social Technology. The research
was carried out in the Traditional Community of African Matrix District of Mazagao Velho, state
of Amapd, with four oldest families who still practice traditional knowledge linked to subsistence
flour making activity, and is based on the bases of the dialectical methodological framework,
in the perspective of the qualitative approach, allied to the Culture Circle strategy. The
theoretical references began with the understanding of the scholars as of Dagnino (2004,
2010, 2014); Diegues (2000, 2008); Freire (1999, 2013, 2015); Geertz (2008, 2012); Leff
(2009) and Santos (2007, 2010), among others. Data analysis was based on Paulo Freire's
Theory of Dialogical Action. The methodological course was divided into four phases, in the
first one we performed a survey on the reality, using a questionnaire and semi-structured
interview; the second was the choice of topics for discussion; already in the third, after listing
the critical points with the group, we take to problematization; in the fourth phase we
systematized the contributions of families. As results we present the contributions of the
researched subjects, which were systematized from the testimonies collected during the
encounters that occurred in the community. From this participatory process, a reflection
scheme was generated that began in and for the community, proving that the principles of
Social Technology are adequate and necessary for the preservation of traditional knowledge.

Keywords: Social Technology. Education. Traditional Knowledge.
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1 INTRODUCAO

1.1 CONTEXTUALIZACAO DO OBJETO

Na pratica, quando atuava com disseminagdo de conhecimento no campo da
inovacgao e tecnologias para produtores rurais, tive a oportunidade (minimamente),
sem bases tedricas criticas e consistentes de desenvolver acbes ligadas a
transferéncia de Tecnologia Social (TS) em areas de assentamentos, e para
populac@es de outras localidades distantes da tinham dificuldades de acesso as novas
tecnologias direcionadas ao homem do campo. Nesta area de atuacao foi possivel
perceber que as tecnologias construidas, ainda que fosse para grupos especificos,
séo geradas distantes da realidade deles.

A tematica de Tecnologia Social, para além de simplesmente chamar atencao
por ser tecnologias limpas que ndo degrada o meio ambiente onde € aplicada, nos
instigou a aprofundar conhecimento devido seu potencial de inclusdo para populacdes
gue tém dificuldades de acessarem as politicas publicas. Uma vez materializadas em
estratégias de enfrentamento para os problemas existentes na comunidade, e nao
resolvidos pelos governos, estas tecnologias se tornam importantes instrumentos
emancipatorios de transformacéao social.

Atualmente, estudos recentes da Rede de Tecnologia Social tém avangcado no
sentido de demonstrar que as bases conceituais de TS estdo ligadas as varias
dimensdes: dimensdo conhecimento, ciéncia, tecnologia; dimensao participacao,
cidadania e democracia; dimensao educacao; e dimensao relevancia social. Essas
sdo capazes de desdobrar sua aplicabilidade em diferentes areas como saude,
educacédo, meio ambiente, entre outros.

Conceitualmente bem definida, em uma perspectiva geral, a TS € um “conjunto
de técnicas, metodologias transformadoras, desenvolvidas e/ou aplicadas na
interacdo com a populacdo e apropriadas por ela, que representam solucdes para
inclusao social e melhoria das condi¢des de vida” (ITS BRASIL, 2004, p. 26).

Observamos do conceito de Tecnologia Social que sao varias as possibilidades
que se abrem para sua aplicabilidade, podendo ser desenvolvida dependendo do
contexto, em forma de produtos, objetos, técnicas, materiais, ou ainda como processo,
cujo objetivo neste sentido € contribuir para solu¢des de problemas do dia a dia, nas

comunidades onde as politicas publicas chegam precariamente.
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Dada a amplitude de atuacéo da TS, buscaremos aprofundamento sobre a
temética especificamente dentro do contexto cultural de uma Comunidade Tradicional
de Matriz Africana, o Distrito de Mazagédo Velho, onde existem familias que detém
saberes de confeccionar e utilizar ferramentas para a fabricagéo de farinha.

Mais adiante aprofundaremos sobre qual comunidade tradicional estamos nos
referindo, sendo que para esta contextualizacdo foi preciso buscar primeiramente
compreensao com os representantes das familias pesquisadas, e depois avancamos
no estudo da literatura que nos respaldou afirmar que de acordo com | Plano Nacional
de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz
Africana, o locus se trata de uma Comunidade de Matriz Africana, visto que a
populacdo de la €& predominantemente de pessoas negras. O marco legal
mencionado, reconhece essas populacdes, desde suas formas organizativas, e dos
valores civilizatorios e da cosmovisao trazidos para o pais por africanos para ca
transladados durante sistema escravista, o que possibilitou um continuo civilizatorio
africano no Brasil, constituindo territorios proprios caracterizados pela vivéncia
comunitaria, acolhimento, e prestacdo de servicos a comunidade (BATISTA,;
FOSTER, 2018).

Para este estudo, nosso interesse se desdobrou em identificar os saberes
tradicionais que se perpetuam, e devido a fragilidade pela qual passam, correm o risco
de extingdo, uma vez que nao existe um processo formal de repasse e guarda desses
conhecimentos, embora existam varios documentos legais que apontem
preocupacdes com o0s conhecimentos que estdo se perdendo, nenhum aponta
concretamente meios para ajudar essas populacdes para fazer a salvaguarda dos
conhecimentos, além daqueles voltados apenas para a preservacao do patriménio
material, mas especificamente os monumentos.

Nosso exercicio parte primeiramente de reconhecermos a importancia do
Distrito de Mazagéao velho para o desenvolvimento do Brasil, que sua constituicdo
historica se deu em meio as diasporas Amazonicas na ocupacao colonial, e que apés
esse contexto, o territdrio se consolidou com a presenca dos remanescentes das
populacdes de matriz africana que se encontravam dispersos no entorno da area onde
foi estabelecida a vila que abrigaria familias que foram transportadas de Marrocos
pela coroa portuguesa, e que mais tarde estas viriam abandonar o lugar devido as

precérias condi¢des do vila (VIDAL, 2008).
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Devido ao abandono da vila pelos antigos moradores que vieram de Marrocos,
0s remanescentes de povos de matriz africana que 14 permanecem mantém vivas
suas histérias e seu patriménio cultural através de suas diversas manifestacdes, isso
se confirma no estudo — Educacdo para as Rela¢Bes Etnico-Raciais, a partir do
Patrimonio Cultural Imaterial em Mazagéo Velho, que trouxe duas interessantes
referéncias, a primeira que a comunidade é visivelmente formada por uma populacéo
negra; a segunda é que ao longo dos anos de existéncia do lugar, seus moradores
mantém suas “[...] manifestacdes religiosas e culturais a fim de preservar aquilo que
Ihes é considerado mais precioso e significativo, seu patriménio cultural” (SILVA,
2015, p. 74).

A Comunidade Tradicional de Distrito de Mazagéo Velho, estado do Amapa,
tem uma histéria de resisténcia e organizacao, exemplo disso sao as familias que la
residem e resistem no tempo. Esse grupo realiza por geracdes a atividade de
subsisténcia de fabricacéo de farinha de mandioca para o préprio sustento em duas
formas: como alimento familiar; e o excedente € comercializado para os proprios
moradores do local.

Para além do reconhecimento do territorio enquanto espaco de luta e
resisténcia, enxergamos por meio das Tecnologias Sociais possibilidades de
enfrentamento para ndo deixar que seus saberes desaparecam, contudo, ndo basta o
pesquisador, a universidade, o governo, as instituicbes perceberem. O levantar para
combater o enfraguecimento tem que partir de dentro dos nucleos familiares
interessados construir seus proprios conhecimentos, para que depois avancem na
socializacao para aqueles que ndo mais acreditam em mudancas.

Realizamos um levantamento de publicacbes brasileiras como artigos
cientificos, dissertacfes e teses, dentro do recorte temporal de 2012 a 2016, no sitio
web da Coordenacéao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES), nos
niveis de classificacdo (Al, A2, B1, B2 e B3), na grande area de conhecimento —
ciéncias humanas, Educacéo e area de concentracdo — Educacéo, com as palavras
pesquisadas: “Tecnologia social’, ou associada com os termos “Educacao’,
“comunidades tradicionais”, e/ou “Comunidade Tradicional de Matriz Africana”, deste
encontramos 111 periédicos.

Desse volume, ao fazermos o cruzamento das palavras — chave, encontramos

apenas 7 (sete) artigos publicados; 03 (trés) teses publicadas nos respectivos anos
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de 2012, 2013, 2016; e 02 (duas) Dissertacbes em 2012, todos fazem uma relacao
direta com a tematica educacéo e tecnologia social.

A partir disso, comprovamos que estudos sobre Tecnologia Social ndo sao
recentes, e continuam avancando através de pesquisas que comprovam as mais
variadas formas de atuacao, por exemplo, sua utilizacdo em acdes na area da saude
em que uma TS serve de orientacdo para a saude bucal em municipio de pequeno
porte (MEDAGLIA; MELLO, 2012).

Na area da educacdo encontramos as muitas possibilidades de associar as
dimensdes de TS (Conhecimento, Ciéncia, Tecnologia; Participacdo, Cidadania e
Democracia; Educacéo; e Relevancia Social) com aulas de educacdo ambiental por
meio dos temas transversais (GASPAR, 2013); como instrumento de atuacdo na
modalidade de educacéo a distancia (MELCHERT, 2015); com experiéncias da Rede
Familia como dialogo para a promocdo de resiliéncia comunitaria e educacao
ambiental (JULIANO, 2013); e entre essas, tem possibilidades de discutir TS no
ambito dos Cursos Técnicos Integrados ao Ensino Médio (CORREA, 2016).

As possibilidades de uso de TS como as apontadas acima, sao exemplos de
estudos cientificos que vislumbram sua atuacdo em atividades cotidianas que tem
como foco principal melhorar a vida das pessoas em algum aspecto social; e que, ao
mesmo tempo, abrem discussao sobre suas possibilidades de atuacdo em situacdes
mais complexas, como a preservacao de saberes tradicionais, que ha muito tempo
sofrem com a forca da racionalidade econdémica por meio da globalizacdo que
expande suas fronteiras com a disseminacdo em larga escala das tecnologias
dominantes.

Outras tecnologias sociais que existem sao as que foram testadas em uma
determinada realidade e receberam premiacao por apresentarem resultados exitosos,
sem nenhum impacto ambiental negativo. Essas experiéncias ou boas praticas estao
catalogadas no Banco de Tecnologia Social (BTS) do Banco do Brasil. Nessa base de
informacédo nacional € possivel encontramos Tecnologias Sociais nas tematicas:
pesquisas avancadas, alimentacdo, educacdo, energia, habitacdo, meio ambiente,
recursos hidricos, renda e saude. Todas com viés de emancipacado social para os
grupos que as demandam.

Emancipacéo social no sentido de que, nosso pais sendo periférico, subjugado
pelas forgcas dominantes econdmicas do mundo, sempre enfrenta problemas de ordem

social, e as politicas publicas ndo chegarao a contento para todos, levando com isso
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as pessoas a procurarem outras formas, usar de suas criatividades e talentos na
propria comunidade, na busca de resolverem seus problemas de ordem social.

Neste sentido, ao apresentarmos as diferentes possibilidades de atuagéo de
TS é possivel dizer que a profundidade de seus desdobramentos pode atingir novas
frentes que carecem de atencdo, como fortalecer saberes tradicionais que estdo em
constante deslocamento devido ao processo de globalizacdo que avanga sobre
comunidades tradicionais, fazendo com que o0 uso dessas tecnologias nesse contexto
va além do que simplesmente transformar conhecimentos populares em produtos,
técnicas ou metodologias, ainda que estes sejam relevantes para a sociedade.

Por outro lado, na mesma pesquisa bibliografica realizada, comprovou-se que
no entrecruzamento das palavras pesquisadas nao existe dentro do recorte temporal
de cinco anos, nenhum estudo com que faca referéncias ou que tivesse foco cientifico
para comunidades tradicionais de matrizes africanas.

Ao partirmos do estudo exploratorio que mostrou as varias possibilidades de
atuacdo da TS em diferentes campos do saber, e de como esta se coloca como
estratégia emancipatoria para populacées subalternizadas, e numa busca tedrico-
metodoldgica dentro dos estudos sobre saberes e pratica de uma determinada cultura,
fazemos o seguinte questionamento: como a Tecnologia Social pode contribuir no
processo de preservacdo de saberes tradicionais que séo praticados durante
fabricacdo de farinha, da comunidade tradicional de matriz africana Distrito de
Mazagéao Velho?

Para responder a pergunta levantada e alcancar os objetivos tracados,
conduzimos a pesquisa por meio da estratégia Circulo de Cultura, que se desdobrou
em quatro fases interligadas entre si: na primeira foi realizado o levantamento sobre a
realidade; na segunda ocorreu a escolha dos temas problemas para discussfes; ha
terceira problematizamos os pontos criticos/desafios para busca de solugdes, a partir
dos sujeitos; ja na quarta sistematizamos as contribui¢cdes para entdo apresentarmos
os resultados no dltimo encontro.

O estudo “Tecnologia Social: contribuicdes educativas na perspectiva da
comunidade de Mazagéao Velho para preservacao de saberes” esta dividido em quatro
secoes interligadas entre si teoricamente.

Na primeira secao introduzimos os principais elementos que compuseram o
universo da pesquisa como, contextualizacdo do objeto proposto, justificativa e

objetivos.
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A segunda secdo, inicia-se com a origem histérica do Distrito de Mazagao
Velho, bem como faz uma abordagem sobre a cultura como processo de mediacéo
na vida das familias pesquisadas, com suas experiéncias vividas no territorio.

A terceira secdo foi reservada para o percurso metodoldgico, onde
demostramos de forma pratica como se deu todo o trabalho em campo por meio da
estratégia de pesquisa “Circulo de Cultura” de Paulo Freire.

A quarta foi dedicada ao aprofundamento sobre a alianca tedrica, Tecnologia
Social e Educacéo; nas primeiras abordagens desmistificou-se o conceito de
Tecnologia social, a partir de suas principais caracteristicas que agrega o marco
analitico-conceitual que conforma o termo, e seu carater de rede; em seguida tecemos
discussfes em um duplo movimento para entender como se cruzam as tematicas,
educacédo na pauta da TS; e TS na pauta especificamente da Educacao popular.

Na quinta e ultima secéo discorremos sobre os resultados da pesquisa, nesta,
apontamos que 0s sujeitos sao a resposta para a preservacao de seus saberes, pois,
além das solucdes construidas em grupo, foram eles os instigadores para que
fossemos além do objeto da pesquisa, para investigar a nomenclatura politica correta
do Distrito que se trata de uma Comunidade Tradicional de Matriz Africana; e por fim
deixaram suas contribuicbes a partir de reflexdes sobre a problematica saberes

tradicionais que estédo sendo esquecidos.

1.2 JUSTIFICATIVA

Este estudo se assenta no contexto de uma comunidade tradicional de matriz
africana marcada historicamente pela colonizacdo na Amazdnia, precisamente entre
0s séculos XVII e XIX. Estudar a cultura mazaganense nos leva a refletir sobre
saberes milenares que ainda sdo praticados pela populagéo local tdo fortemente, que
contribuem diretamente no sustento de familias.

O local, hoje denominado Distrito de Mazagao Velho, estd vinculado ao
Municipio de Mazagao Novo, e de acordo com Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), em 2010 tinha em média uma populacdo de 7 598 habitantes,
sendo 4 045 homens e 3 553 mulheres.

Outros dados demostram que o Distrito possui um total de 2 157 domicilios
particulares, com cerca de duas mil familias residentes na localidade; destas, pouco

menos de vinte ainda praticam de forma tradicional a atividade de producéo de farinha
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a partir da raiz de mandioca, sem perspectiva de projecdes mercadologicas, ainda que
instituicbes governamentais articuladas (Empresa Brasileira de Pesquisa
Agropecuéria (EMBRAPA), Servico Brasileiro de Apoio as Micro e Pequenas
Empresas (SEBRAE), Secretaria de Desenvolvimento Rural (SDR), Instituto Estadual
de Florestas (IEF), Instituto de Desenvolvimento Rural do Amapa (RURAP) e
Universidade Federal do Amapa (UNIFAP) tenham buscado aproximacdo com a
populacédo no sentido de profissionalizar a atividade, com objetivo de contribuir para o
desenvolvimento econdmico do estado. Por ser uma atividade muito marcante para o
sustento familiar, os produtores ativos na atividade fazem parte da Associacdo de
Produtores Agroextrativistas de Mandioca de Mazagao Velho (APAMMYV), ainda que
esta esteja por muito tempo inativa, sendo chamada apenas para articulacéo politica
na vespera das festividades locais.

O que interessa, neste contexto, é focar a investigacdo em uma linha de
pensamento que vislumbre a Tecnologia Social como uma estratégia educativa que
seja capaz de contribuir com o processo em que se busca a preservacao de praticas
tradicionais, tendo em vista que preservar esses saberes €& de fundamental
importancia para uma populacdo que historicamente participou na formacdo da
sociedade brasileira, conforme documentos como, as listas de controle de tudo
(contagem das familias, alimentacdo, pagamentos, etc.) que se encontram
preservadas no Museu paraense Emilio Goeldi, em Belém/PA.

Sabemos, no entanto, que existem incontaveis saberes, praticas que se
desenvolvem cotidianamente numa determinada cultura. Estuda-los requer devida
atencao por parte do pesquisador em concentrar os seus esforcos em apenas um
desses, sem é claro enaltecé-lo em detrimento de outros, porque todos se completam
num emaranhado sistema cultural (GEERTZ, 2008).

Baseado nisso, esta pesquisa se debrucara especificamente nos saberes que
sustentam a atividade — fabricacdo manual de farinha de mandioca, sendo que antes
de se chegar ao produto final, “farinha”, muitas agdes antecedem: plantio da maniva;
retirada da mandioca (raiz); e manipulacdo da matéria-prima, na qual sao utilizados
materiais produzidos manualmente com recursos extraidos da natureza (cip6, madeira
e talas de palmeira) para fazer paneiro, tipiti, rodo, peneira e prensa.

O contexto do estudo esta voltado para uma cultura que estad em processo
reconfiguracdo dos modos de vida em comunidade, principalmente pela entrada das

tecnologias moveis, como o uso de smartphones e aplicativos diversos que
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contribuem dinamicamente ditando novos comportamentos e modos de vida a partir
da conectividade diaria com as midias sociais.

E bem verdade que a entrada de novas tecnologias na comunidade aconteceu
num processo quase imperceptivel, ou seja, ndo entrou de forma brusca, de modo
gue tenha causado fortes impactos nas pessoas. Da mesma forma estd a acontecer
com atividades que existiram e outras que ainda estdo presentes na cultura, aos
poucos estdo a sair silenciosamente do cenario, prestes a desaparecer a ponto de
ficarem apenas na lembranca dos moradores mais antigos.

N&o estamos com isso dizendo que as novas tecnologias ndo séo Uteis ou sem
importancia, pelo contrario, podemos afirmar que hoje é possivel aliarmos
conhecimentos sem destruir outros, ou seja, populagdes tradicionais conseguem
conviver com as mudancas que os cercam sem abandonar as suas praticas, saberes,
tradi¢cdes, simbologias, mitos ou referéncias dos antepassados.

Atualmente, discutir a preservacdo de saberes ligados a fabricacdo de
subsisténcia da farinha faz-se urgente, pois, neste contexto, estamos a tratar em
especifico de uma comunidade habitada predominantemente por uma populacéo de
raizes de matriz africana, que enfrenta todos os dias, por mais de seéculos,
discriminacdo racial e social, advindos de uma racionalidade das ciéncias dominantes,
gue vai ditar o que sao os verdadeiros conhecimentos, e com isso vai rechacar 0s
saberes populares que ndo estdo nos moldes das teorias dominantes.

A discussdo que se pretende fomentar sobre a importancia de reconhecer e
salvaguardar saberes tradicionais baseia-se primeiramente a partir dos marcos legais,
como a Lei 10.639/2003, reforcada pelas Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo das Relacbes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histéria e Cultura Afro-
Brasileira; esta, enquanto dimenséo aberta, aponta caminhos que vao desencadear
em acoes especificas de reparacdo, reconhecimento e valorizacdo da cultura dos
descendentes de africanos.

A partir desde ponto, entendemos que as tecnologias sociais enquanto saberes
populares se fazem presentes na dindmica de uma educacéo que busca reconhecer
saberes existentes em territérios que foram marcados pela exclusdo, ou seja,
caminharam as margens dos outros saberes (dominantes) considerados como validos
pelas ciéncias.

Ao suscitar esse debate, retomamos o contexto do estudo para entendermos

gue atividades de subsisténcia praticadas por familias com técnicas manuais nao tém
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a menor hipotese de serem valorizadas externamente por grupos cujo ponto de vista
seja apenas melhorar a qualidade da produgéo para se atingir novos mercados. Por
iISSO que a tarefa de se buscar o reconhecimento da importancia dos saberes para a
cultura local cabe aos membros da prépria comunidade, porque so eles conhecem as
suas reais necessidades e fragilidades internas.

Ao vislumbrarmos um novo cenario, nos parece evidente que nenhuma
mudanga que se pensa para uma determinada realidade vai acontecer de fato com
proposicoes de agentes externos aquela realidade. Para isso, Paulo Freire, em
‘Educacdo como pratica da liberdade”, convida os sujeitos a transformarem a
realidade a qual estéo inseridos a partir da tomada de consciéncia das suas acoes,
gue podem se tornar transformadoras.

Na obra mencionada, Freire (1999) faz o seu tracejado metodoldgico a partir
das suas experiéncias educacionais realizadas em Recife, que ficou popularizado com
Circulo de cultura, e tomando por base essas estratégias vislumbramos o potencial
criador dos sujeitos quando reconhecem o0s seus lugares de pertencimento, ou
melhor, quando reconhecem a importancia das suas culturas para o mundo.

Neste sentido, a educacao popular se coloca no contexto de conscientizacao
como um elo capaz de fazer com que as familias produtoras, independentemente do
nivel de escolarizacdo, entendam que elas mesmas podem criar estratégias de
preservacao dos saberes dentro do proprio vinculo comunitario, utilizando neste caso
0 viés epistemoldgico da Tecnologia Social, que tem na sua base a intencionalidade
transformadora da realidade social.

Na busca de novas possibilidades, deixamos evidente que ndo nos apegamos
na importancia que a TS tem para 0s saberes populares para ser a salvadora das
guestdes complexas da comunidade, pelo contrario, entendemos que nao existe um
processo de gestdo articulado entre geracdes passadas e futuras para guarda de
saberes tradicionais, por mais que uma determinada pratica possa ser documentada
hoje pelos grupos existentes no local, mas quem garante que os préximos o faréo, ou
em que periodos.

Propor a preservacdo de saberes tradicionais a partir dos conhecimentos de
Tecnologia Social € uma ardua missdo para os sujeitos envolvidos num ambiente
disperso que esta em constante transformagédo, mas que ndo é impossivel, a medida
gue a prépria comunidade possa criar as suas proprias estratégias de aprendizagem

em grupo.
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Queremos com este estudo alargar as discussdes para o campo da educacao
popular agregada a temética Tecnologia Social, que pode contribuir com populacdes
que tem as suas proprias peculiaridades, modos de vida, e que continuam
invisibilizadas, desrespeitadas, por modelos dominantes que descartam atividades
manuais que nao refletem padrdes de qualidade especificos para atender as
demandas do mundo capitalista.

A pesquisa que trilhar4 por um percurso metodol6gico em que a comunidade
participara de discussdes em torno do problema levantado, deixara contribui¢cdes
possiveis de serem realizadas advindas da dimensé&o educativa de Tecnologia Social.
De posse das informacdes sobre a importancia de TS, as familias interessadas podem
construir em grupo dentro do convivio comunitario as suas proprias acbes de
governanca, cujo principal foco seja o de preservacao, valorizagao da cultura, historia
e memoria local.

Da mesma forma, temos que considerar que propor estratégias de preservacao
de saberes dentro de um convivio comunitario pode também ser uma situacao
bastante complexa, porque nem todos comungam dos mesmos interesses que ao
invés de ser um momento colaborativo, pode ser bastante conflituoso. Neste sentido,
a discussao da pesquisa deslizara pelo viés dos estudos sobre culturas, que busca o
aprofundamento continuo das dinamicas culturais, que no presente se deslocam

formando novos contornos sociais preparando os sujeitos para o futuro.

1.3 OBJETIVOS

1.3.1 Geral

Contribuir com familias do Distrito de Mazagdo Velho na construcdo de
possibilidades educativas a partir dos principios e significados de Tecnologia Social
para a preservacao de saberes tradicionais praticados no processo de fabricacao de

farinha de mandioca.

1.3.2 Especificos

o Fazer levantamento junto as familias sobre as praticas tradicionais presentes

na atividade de subsisténcia de fabricacéo de farinha;
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o Problematizar com o grupo sobre as dificuldades que levam a perda dos
conhecimentos ligados a producgéao de farinha;

o Envolver as familias em encontros de didlogos para construirem solucdes
para preservacdo dos seus saberes tomando por base 0s conceitos e

significados de Tecnologia Social.
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2 CONTEXTO DA PESQUISA

Nesta secao abordaremos os contornos historicos da comunidade locus que se
desencadeou em meio aos conflitos do sistema colonial portugués, que
posteriormente foi transferido para o entdo pais descoberto, Brasil. Em outro cenério
pds — colonialismo, descrevemos a cultura como processo de mediacdo entre as
familias e as suas experiéncias de vida local.

Deixamos contribuicdes do percurso metodolégico que nos guiou em campo,
com um método que favoreceu o didlogo, aliada a estratégia, Circulo de Cultura que

envolve 0s sujeitos a construirem participativamente.

2.1 O locus: Distrito de Mazagéao Velho

Ao estudarmos sobre o Distrito de Mazagao Velho temos primeiramente que
considerar que esta comunidade tradicional ndo esta isolada, mas faz parte de um
panorama conjuntural dos séculos XVII e XIX, marcado pelas politicas de colonizacéo
gue envolveram toda a regido amazonica.

O contexto da Amazobnia na era colonial nos chama para a reflexdo de que
existia um macroprojeto estruturado sob o “dominio luso-brasileiro, 0 Amapa foi parte
de uma unidade administrativa maior — o Para” (CASTRO, 1999, p. 130), ou seja,
para a concretizacdo dos objetivos da monarquia portuguesa, um projeto maior foi o
condutor das acdes menores que envolviam o povoamento, ou seja, colonizacdo de
vilas nos arredores das fortificacdes que estavam sendo construidas para proteger os
limites fronteirigos.

As Terras do Cabo Norte faziam parte do recorte da Amazbdnia que
compreendia uma vasta area da regido de fronteira da Guiana Brasileira, que hoje
denominamos de Amapa (GOMES, 1999). No inicio de sua formacéo, estando sob o
dominio administrativo do Grao-Para, recebeu ordem para estabelecimento de um
povoamento composto por colonos acgorianos, sendo estes 0s responsaveis pela
fundacdo da vila de S&o José de Macapda. Foi exatamente nessas terras que foi
projetada a mais emblemética fortificacéo da regido norte do Brasil.

Convém refletir que os registros historicos sobre a fundacgéo da vila ligada aos
colonos que vieram Acores eram para formalizacdo legal junto & coroa lusitana,

porque o0s primeiros povoadores do lugar eram os indigenas, muitos de tribos nativas
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da regido, uns foram transferidos devido o sistema de intercambiamento de méo de
obra entre os jesuitas e colonizadores, outros eram fugitivos de varios de lugares que
também estavam sendo explorados, saqueados pelos europeus.

A prova de que os nativos foram os primeiros povoadores do lugar,
encontramos nos escritos de Gomes (1999) que comprovam que para 0S agorianos
serem transportados de Belém para a vila de S&o José de Macapa foram utilizadas
canoas (transporte dos indigenas) e os bracos dos indios para remar.

No macroprojeto, o objetivo principal era a colonizagéo da Amazdnia brasileira,
mas para isso foi preciso construir pequenos lugares de povoamento que dariam
suporte a esse projeto que colocaria em pratica as a¢des de cunho politico, econémico
e militar, que foi o caso de nucleos que imergiram nesse contexto, como as Vilas de
Séao José de Macapéa e Nova de Mazagao.

Em verdade, ambos os territdrios foram construidos sob forte pressao do
capitalismo, em que se esperava um desenvolvimento econémico acelerado para que
Se gerasse riquezas materiais tanto para coroa como para aqueles investidos por ela
para administrarem as colénias. Diante dos objetivos estabelecidos em que buscavam
riquezas e prestigios, observaremos que as relagbes humanas que vao se
estabelecendo nos novos nucleos de povoamento foram marcadas por intensos
conflitos internos, devido a um emaranhado de populacdes de diferentes etnias e
lugares do mundo, pois, cada grupo tinha seus interesses.

Os conflitos comecaram com 0S proprios grupos responsaveis pelo
gerenciamento das areas colonizadas, a exemplo disso destacamos 0 comportamento
do governador Mendonca Furtado que acusava a ordem dos jesuitas de exercer poder

e de escravizar os indigenas.

O governador prossegue o relato destacando que, também nos oficios, as
Ordem detinham a maioria dos trabalhadores, e os servigos desta mé&o de
obra especializada eram cobrados aos moradores. Mendonga Furtado tentou
demonstrar que os indios estavam sob a condicdo de escravos dos
missionarios e que a liberdade indigena era condi¢do fundamental para o
desenvolvimento do Gréo-Pard e Maranhdo. No discurso, dois valores
apareciam como pilares da liberdade indigena: a superioridade das pessoas
e a superioridade da civilizagdo no seio da sociedade civil. Na pratica, o
discurso pombalino acerca da liberdade indigena visava dar suporte as
transformacgdes econémicas e politicas que estavam sendo gestadas. Era
fundamental para efetiva-la que fosse libertada a méo de obra indigena
tutelada pelos missionarios, pois era 0 recurso mais imediato e menos
dispendioso que se encontrava a mao (GOMES, 1999, p. 66 - 67).
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Entendemos que essas acusacdes ndao eram em favor da libertagdo dos
indigenas, mas, porque o entdo governador encontrava dificuldades para comandar
os indios nas atividades ligadas a efetivacdo dos propdsitos metropolitanos relativos
a defesa e povoamento de cabo norte. Mais tarde esses conflitos foram minimizados
com acordos de interesses entre eles.

Os outros conflitos que foram surgindo vieram da parte dos colonos (livres) e
dos povos indigenas e africanos (escravizados). Ao longo do estudo seré relatado
como essas relagbes conflituosas aconteceram no interior das vilas que estavam
sendo construidas na regido do Cabo Norte.

Oficialmente criada no governo de Ataide Teive em 23 de janeiro de 1770, a
Vila Nova de Mazagao, hoje denominado de Distrito de Mazagao Velho, teve sua
emblematica constituicdo historica no periodo colonial, desde os tempos em que
Portugal criava entrepostos em Marrocos para dar suporte as suas atividades
mercantis. Assim, dentre as muitas fortalezas, cria a Cidadela de Mazagéao, que até
entdo mantinha-se inviolada em maos portuguesas até marco de 1769, ano em que
foi realizado um cerco pelos mouros, com isso obrigando Portugal a evacuar a
populacédo que la vivia.

Com esses acontecimentos, muitas familias e seus escravos foram transferidos
para Lisboa, posteriormente enviados para Belém no Brasil e, mais tarde, em 23 de
maio de 1771 foram encaminhados para o destino a eles projetado pela coroa
portuguesa de povoar e colonizar a Amazoénia. Neste sentido, segundo Vidal (2008,
p. 155) “no total, no fim do ano de 1776, 313 familias fizeram o trajeto Belém — Nova

Mazagéao”, no Amapa.



29

Figura 1 — Igreja de N. Sra. de Assungéo Figura 2 — Entrada do Distrito

- -

Fonte: Acervo pessoal, 2018. Fonte: Aceo pessol, 2018.

A Nova Mazagéao (figuras 1 e 2) projetada e estabelecida as margens do rio
Mutuaca desde 1770, foi fundada pela Lei, n. 226, de 28 de novembro de 1890. Nos
anos posteriores perde o status de cidade, devido aos varios problemas estruturais
gue vinham ocorrendo, bem como as epidemias tipicas da regido Amazoénica; por isso,
muitos dos seus moradores deixaram o local em busca de melhores condi¢des de vida
para suas familias.

Aliado a isso, considerando o dificil acesso da Nova Mazagéao, situada em um
rio estreito, sua sede municipal foi transferida para a Vila Nova do Anauerapucu com
o nome de Mazaganodpolis e, posteriormente, veio a chamar-se Mazagao Novo,
ficando a antiga Vila com a denominacéao de Distrito de Mazagéao Velho (VIDAL, 2008).

Hoje, o Distrito Mazagéao Velho, distante da capital do estado 70 km direto pela
AP 10, estd agregado ao municipio brasileiro de Mazagao Novo, para onde foi
transferida a sede da administracdo da Vila Nova de Mazagao por questdes politicas
devido a proximidade com Macapa.

Nos dias atuais, a comunidade que tem uma riqueza cultural diferenciada no
territério amapaense, continua a enfrentar problemas estruturais, por nao possuir
saneamento basico, em especial ndo apresenta abastecimento de agua tratada pelo
poder publico, ficando a cargo da prépria populacéo providenciar pocos artesianos ou
amazonas para suprir suas necessidades; em relacdo a seguranca publica, ndo ha
nenhum posto de policia no Distrito.

Sobre saude publica, registra-se a existéncia de uma Unidade Basica que

funciona 24h, com ambulancia local, e médico de plantdo. Sobre a questao
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educacional tem uma cobertura que atende a populacdo no nucleo urbano, com duas
escolas, uma de educacéo infantil, da rede municipal, atualmente com 217 alunos; a
outra do sistema estadual que ministra o ensino fundamental e médio, com cerca de
300 educandos.

O Distrito de Mazagéo Velho chama atengé&o por seus muitos elementos da
tradicdo religiosa que se misturam entre o sincretismo de matriz africana e os de
origem portuguesa. A padroeira da comunidade € a Nossa Senhora de Assuncéo, e
dentre os muitos festejos religiosos que se realizam, os moradores participam
ativamente no més de janeiro na festa de S&o Gongalo; em julho com a Nossa
Senhora da Piedade; no més de agosto com a festividade do Divino Espirito Santo;
em setembro acontece a da Nossa Senhora da Luz. Destas, destacam-se os festejos
ligados a Sao Tiago, principal comemorac¢ao anual que acontece no més de julho, de
origem portuguesa e ressignificada pelas familias devotas para o contexto do

catolicismo popular.

2.2 A cultura como processo de mediagao: as experiéncias das familias

Atualmente a comunidade de caracteristica urbana € composta por familias que
sdo descendentes de africanos e miscigenados, resultados das dispersdes de povos
durante o periodo colonial na regidao, conforme sera abordado a seguir. Além das
familias que vivem na area urbana do distrito, ha as que estao dispersas nas diversas
comunidades rurais, onde sobrevivem da economia de subsisténcia, tendo como
principais atividades, a producéo farinha de mandioca, a pesca (camardes e peixes),
em geral, para consumo proprio, ou comercializados para ajudar no sustento familiar.

De posse de informacdes iniciais sobre quem séo as familias mais antigas que
conduzem atividades de producdo de farinha, estabelecemos um roteiro para
conhecer cada familia, bem como suas experiéncias de vida em comunidade. Com o
tempo estimado para permanecer em campo, sem perder de vista nosso foco
principal, foi possivel vivenciar muitas atividades realizadas por eles que se
entrecruzam no meio onde vivem.

No encontro com a cultura local, sem intuito de uma descricdo densa como
fazem os antropdélogos, reunimos informacgdes focadas na vida cotidiana das familias,
de como se da as relac¢des das pessoas no circulo comunitario, nas casas, no urbano,

no rural, com rio, com a floresta, e nos festejos tradicionais religiosos.
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Ao longo da estrada asfaltada que liga a capital ao Distrito de Mazagé&o Velho,
€ possivel observar o hibridismo cultural do lugar. A comecar pelas casas que se
misturam numa dinamica entre a arquitetura moderna, e com 0s antigos modelos
tipicos de localidades do interior do Estado, geralmente construidas em madeira, com
assoalhos numa distancia de um a dois metros do chéo para se proteger do regime
de maré propicio da regido. H& ainda aquelas casas que sdo estruturadas em
madeiras e cobertas com palha, de palmeiras como o ubim?.

Nesse hibridismo entre o urbano e o rural, ndo existe uma linha que divide este
espaco para demarcar o que € um e o outro. As familias que residem na area urbana
dependem do meio rural e vice-versa. Eis um retrato vivencial de como isso acontece:
no dia 07 de setembro em que se comemora a independéncia do Brasil, a prefeitura
local realiza um evento civico em que as escolas se juntam, para relembrar a data
com algum tema problema que permeia a sociedade.

Os jovens, criancgas e adolescentes vestem o uniforme da escola, e saem pela
rua principal marchando. Os pais ribeirinhos que habitam ao longo do Rio Mutuaca,
gue nado tem seus proprios transportes (barco), combinam com aqueles que moram
na area urbana para fazer esse servico de pegar e deixar, assim como aqueles que
moram nos ramais que dependem dos servicos de transporte terrestre que tem a
mesma relacdo de dependéncia. Mesmo néo sendo a principal fonte de renda, muitas
familias realizam essa atividade (transporte fluvial/terrestre) na comunidade.

Outro elemento essencialmente importante para a comunidade, é o “Rio”, o
entdo Rio Mutuaca (figuras 3 e 4), este historicamente, fez parte do vai e vem de
populacdes e povos durante a colonizacdo da Amazobnia, e também a partir dele foi

demarcado as terras para o estabelecimento da Vila Nova de Mazagao.

! Palmeira com nome de origem indigena, usualmente utilizada na cobertura de casas.
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Figura 3 — Rio Mutuacé Figura 4 — Lazer no Rio Mutuacé

Fonte: Acervo pessoal, 2018. Fonte: Acervo pessoal, 2018.

O rio, aléem de fazer parte das narrativas histéricas do Distrito de Mazagéo
Velho, hoje, representa muito mais do que canal fluvial para embarcacdes dos
colonizadores, é lugar de morada, fonte de renda, de tradicdo. As populacdes
ribeirinhas que vivem as suas margens, tem uma relacado de dependéncia e respeito
com sua dinamica, dele é possivel tirar peixes de varias espécies, camarao, agua para
consumo, entre outros.

Sobre a questéo do respeito esta envolvido o cuidado que essas populacdes
tém com este importante meio de sobrevivéncia, € possivel observar nas margens do
rio plantas aquaticas tipicas da regido totalmente intocadas.

Ndo ha agressdo ambiental com pescas predatorias por parte dessas
populacdes, isso se comprova com informacées no portal da transparéncia do
Ministério Publico Estadual, onde ndo ha registro de denuncias em relacdo a
degradacdo ambiental nesta regido. Os ribeirinhos respeitam o regime da maré,
utilizam técnicas tradicionais para a retirada do pescado para consumo préprio, o
excedente € comercializado na area urbana, ou, na tradicional economia de troca com
outros produtos produzidos pelos seus vizinhos, e conhecidos do lugar.

As familias produtoras de farinha, que detém o conhecimento de produzir seus
préprios artefatos tradicionais de trabalho, que usualmente utilizam nas casas de
farinha, mantém uma relagéo respeitavel de ndo exploracdo do meio ambiente que
extraem folhas de palmeiras para a retira da tala, cipés, madeira. A isso, Leff (2009,
p.102) vai dizer que dentro de uma racionalidade produtiva, as populagdes tradicionais

geram um efeito “[...] amortecedor entre a producdo e o meio ambiente”. Essas
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pessoas conseguem tirar a matéria-prima que precisam para a realizacdo de suas
atividades, sem adentrar com um olhar destruidor para acumular riquezas materiais.

A riqueza para essas populacdes ndo se fundamenta em uma qualidade de
vida voltada para obtencdo de bens materiais (carro do ano, manséao, eletronicos da
ultima tendéncia do mercado, e outros), o que visam € a garantia de sobrevivéncia
com qualidade para os membros da familia, com as refei¢cdes basicas em suas mesas,
com seus produtos (peixe, farinha, acai, frutas) adquiridos do meio em que estédo
inseridos socialmente.

Outro ponto tocante que fortalecem os lacos familiares na comunidade, séo as
relacdes religiosas que giram em torno dos festejos realizados durante o ano todo,
nestes momentos, os idosos que detém as informacgdes da organizacao das tradicoes
antigas, orientam 0s jovens e as criancas sobre seus costumes e de como deve
ocorrer 0 passo a passo, para que no futuro ndo recebam puni¢cdes dos anjos
protetores daquele santo que sera carregado nas procissées. E nesse vai e vem
religioso do Distrito, que as familias estabelecem fortes vinculos entre sim e de
devocdo com seus santos protetores, e a cada novo ano retomam o ciclo de
festividades.

Esses sdo exemplos que comprovam que a cultura € um eterno encontro entre
lugares, pessoas, rios, florestas, entre outros. Nado ha nada de confuso sobre como
essas relacBes se encontram o tempo todo na comunidade. E neste sentido que
Geertz (2008, p. 4) em suas analises concretas sobre cultura afirma que seu conceito
“[...] € essencialmente semidtico”, ele assume a cultura como sendo teias que o proprio
homem teceu. Essas percepg¢des convergem com as formas como as relacdes foram
se estabelecendo na comunidade tradicional do estudo.

A complexidade de se entender a cultura, reside quando se discute no campo

de lutas politicas, Santos (2010) faz uma comparacéo:

[Primeira concepgéo] A ideia de cultura, em um dos seus Us0S mais comuns,
estd associada a um dos campos do saber institucionalizado no Ocidente, as
humanidades. Definida como repositério do que de melhor foi pensado e
produzido pela humanidade, a cultura, neste sentido, € baseada em critério
de valor, estéticos, morais ou cognitivos que, definindo-se a si proprios como
universais, elidem a diferenca cultural ou a especificidade historica dos
objetos que classificam.

Uma outra concep¢ao, que coexiste com a anterior, reconhece a pluralidade
de culturas, definindo-se como totalidades complexas que se confundem com
as sociedades, permitindo caracterizar modos de vida baseados em
condi¢bes matérias e simbdlicas. Esta definicdo leva a estabelecer distingdes
entre culturas que podem ser consideradas seja como diferentes e
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incomensuraveis, e avaliadas segundo padrbes relativistas, seja como
exemplares de estagio em uma escala evolutiva que conduz do “elementar”
ou “simples” ao “complexo” e do “primitivo” ao “civilizado” (SANTOS, B., 2010,
p. 27).

Para o autor, existem tensdes nessas definicbes, de um lado estdo as
sociedades modernas — estruturalmente diferenciadas, que “tem” cultura, e as “outras’
sociedades “pré-modernas” que sao culturas. Num discurso distante da realidade
onde se forjam as diversas relacdes, essas ideias foram difundidas e consagradas
pelas universidades de dominio ocidental, o ensino obrigatério, 0s museus e outras
organizacdes, e exportadas para os territérios coloniais ou para os paises periféricos
em processos de descolonizacdo, reproduzindo nesses contextos, concepc¢des

eurocéntricas de universalidade e de diversidade, dentro do ideal do paradigma
dominante.

Para se desconstruir as ideias da cultura dominante, é preciso caminhar num
sentido, onde vé as culturas como processo de mediacdo, no momento em que se
entende as infinidades de relacées que vao se cruzando ao longo da vida humana,
nos diferentes meios, mas para perceber esse sistema de representacdes, exigem-se

investigacOes em diferentes contextos culturais:

Dai a importancia de investigar a organizac¢éo social e produtiva das culturas
tradicionais, das comunidades “primitivas” e das sociedades camponesas,
para conhecer e revalorizar o processo historico de assimila¢éo cultural dos
processos ecossistémicos e das transformacdes que sofreu 0 meio, assim
como dos tragos culturais fundamentais que constituem a identidade étnica
de uma comunidade. Isso permite descobrir a racionalidade de suas praticas
de uso dos recursos e reorienta-las para os objetivos da sustentabilidade
(LEFF, 2009, p.100).

Nessa linha de pensamento, entender a cultura como processo de mediacao,
nos leva a refletir que as comunidades tradicionais precisam encontrar estratégias que
consolidem ac¢des coletivas, e que sustentem a longo prazo o meio onde vivem, para
hoje e para as futuras geracfes. Por isso, as familias moradoras mais antigas sao o
inicio de um processo, em que se almeja a construcao de contribuicées educativas, a
partir da utilizacdo das bases conceituais de Tecnologia Social enquanto instrumento

emancipatorio.
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2.3.1 Local e sujeitos do estudo
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O estudo foi realizado na comunidade tradicional de Matriz Africana Distrito de

Mazagao Velho no Amapa.

A amostra do estudo compds-se de 4 familias antigas que praticam a producao

de farinha de mandioca de forma tradicional, ou seja, sem utilizacdo de equipamentos

tecnoldgicos de ponta. Essas familias sdo compostas por mulheres, homens, jovens

e criangas, no entanto, o recorte para a participagcdo ocorreu somente com pessoas

adultas na faixa etaria de 30 a 86 anos, conforme o quadro 1:

Quadro 01 — Informacdes dos sujeitos pesquisados

Ord. Participante Qtd. | Sexo | Idade Escolaridade Total

01 Colaborador 1 1 M g6 | Ensino Fundamental 1
(Familia A) incompleto

02 Colaborador 2 1 = 62 | Ensino Fundamental 1
(Familia A) incompleto

03 Colaborador 1 1 M 73 | Ensino Fundamental 1
(Familia B) incompleto

04 Colaborador 2 1 = 70 | Ensino Fundamental 1
(Familia B) completo

05 Colaborador 1 1 M 48 | Nivel superior completo 1
(Familia C)

06 Colaborador 2 1 F 30 | Ensino Médio 1
(Familia C) Incompleto

07 Colaborador 1 1 M 52 | Ensino Fundamental 1
(Familia D) completo

08 Colaborador 2 1 M 42 | Ensino Fundamental
(Familia D) incompleto

Total Geral 8

Fonte: Elaboragéo proépria.

De acordo com os principios éticos da pesquisa, optou-se por ndo utilizar no

corpo do texto durante as analises dos dados qualquer referéncia de nomes (por

extenso e/ou abreviado). Neste caso utilizamos os termos — representante, membro

ou participante.

2.3.2 Critérios de participagdo

= Membros de familias produtoras que moram/ou hasceram comunidade;
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= Teridade igual ou superior a 30 anos (que passaram pelo modelo de
producéo manual);
»= Produtores de farinha de mandioca na forma manual;

» Utilizam artefatos tradicionais durante a fabricacdo de farinha.

2.3.3 Referencial metodologico

O caminho metodolégico da pesquisa se sustenta nas bases tedricas da
dialética, ja que esta “[...] fornece as bases para uma interpretacdo dinamica e
totalizante da realidade, ja que estabelece que os fatos sociais ndao podem ser
entendidos quando considerados isoladamente” (GIL, 2008, p.14).

Neste sentido interpretamos com o0 autor que ha muitas questdes como as
influéncias politicas, econdmicas e culturais, que circundam a realidade social dos
sujeitos, e que devem ser consideradas importantes para se entender o contexto que
exige mudancas, ou seja, “qualquer objeto que o homem possa perceber ou criar €
parte de um todo. Em cada acdo empreendida, o ser humano se defronta,
inevitavelmente, com problemas interligados” (KONDER, 2008, p. 35).

Para pesquisas no recorte do contexto da educacdo popular, a abordagem
gualitativa se coloca como mais apropriada, tendo em vista que hoje, entender os
problemas da comunidade perpassa por leituras de mundo sobre a diversidade

cultural.

Segundo esta perspectiva, um fendbmeno pode ser melhor compreendido no
contexto em que ocorre e do qual é parte, devendo ser analisado numa
perspectiva integrada. Para tanto, o pesquisador vai a campo buscando
captar o fenbmeno em estudo a partir da perspectiva das pessoas hele
envolvidas, considerando todos os pontos de vista relevantes. Varios tipos de
dados sdo coletados e analisados para que se entenda a dinamica do
fendbmeno (GODOY, 1995, p. 21).

Minayo e Sanches (1993) apontam que a abordagem qualitativa permite uma
intima aproximacdo entre sujeitos e objetos, uma vez que ambos sdo da mesma
natureza: ela se envolve com empatia nas questbes propostas, nas intencdes, nos
projetos demandados, a partir dos quais as acdes, as estruturas e as relacdes tornam-
se significativas. Tendo por base as reflexdes da flexibilidade das pesquisas

qualitativas, o percurso da educagdo popular provoca diferentes métodos e técnicas,
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desde que néo se perca de vista a intencionalidade da investigacéo e os resultados
gue dela podem ser extraidos em beneficio social.

Nessa perspectiva, tanto o pesquisador, quanto o pesquisado estabelecem
uma relacdo dialdgica ao fazerem uso da ‘linguagem” para se entender a
complexidade dos “significados” e “simbolismo” que s&o perpetuados culturalmente
em sociedades tradicionais (MINAYO; SANCHES, 1993, p. 245).

O alinhamento do percurso metodoldgico dentro da perspectiva da abordagem
gualitativa permitiu compreender que 0 nosso caminhar seria pelo viés de uma “[...]
metodologia conscientizadora, além de nos possibilitar sua apreenséo, insere ou
comeca a inserir os homens numa forma critica de pensarem seu mundo” (FREIRE,
2013, p. 134).

A partir de uma concepcao metodoldgica conscientizadora que parte da
experiéncia do Circulo de Cultura desenvolvido por Paulo Freire, em um Projeto de
Educacdo para Adultos, planejamos a estratégia de pesquisa. Nesse modelo
estratégico, o dialogo € o viés para se construir debates em grupo, para clareamento
de situacdes que sb os sujeitos que convivem com uma determinada realidade séo
capazes de informar, para entdo elaborar acdes de combate a situacdes conflitantes.

Nosso objetivo por meio dessa estratégia foi de fazer com que as familias
pesquisadas entendam o processo pelo qual seus saberes tradicionais estdo sendo
esquecidos, e além disso, elas mesmas tracem contribuicdes a partir do uso dos
conhecimentos de Tecnhologias Sociais enquanto saber popular, ou essas familias tém
a posicao como dizia Freire (1999, p.113),“ e de que, nestas relagdes com a realidade
e na realidade, trava o homem uma relacdo especifica — de sujeito com o objeto — de
que resulta o conhecimento, que expressa pela linguagem.”

O Circulo de Cultura define os passos que um pesquisador deve seguir dentro
de uma comunidade ou realidade, desde que este procure percorrer caminhos
estratégicos, na perspectiva dos sujeitos pesquisados.

Neste sentido, alinhamos a seguinte compreensdo que foi desenvolvida com
as quatro familias do Distrito de Mazagao Velho, dividimos o procedimento de coleta
de dados em quatro fases que dialogam entre si conforme representado no esquema
metodoldégico (figura 5). Um passo adiante ndo faz sentido se ndo estiver interligado

com a fase anterior.
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Figura 5 — Percurso Metodolégico

*Questionario;

_~Entrevista Semiestruturada.

*2° encontro com o
grupo
¢ 3% encontro com o
grupo

Fonte: Elaboragao prépria.

2.3.4 Desdobramento para coleta dos dados

12 fase: Levantamento sobre a realidade

Nesta fase foi aplicado um guestionario com as liderancas das familias (pai ou
mae), na propria casa de farinha que € o local de trabalho deles. O objetivo central
desse momento foi para conhecer a comunidade em termos gerais, como 0
funcionamento dos servicos basicos de energia, agua tratada, saude, educagéo, bem
como outros como religido, escolaridade das pessoas, etnia, renda, atividades
econdmicas, perfil populacional, padroeiro, festejos, entre outras.

Dentre as questbes que envolviam buscar conhecimentos gerais sobre a
comunidade, no questionario foi possivel envolver trés pontos de fundamental

importancia para mapear os saberes tradicionais que trabalhariamos juntos para
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encontrar solu¢des para preservacdo, como: a) sua familia realiza a atividade de
subsisténcia de fabricagdo de farinha de mandioca? b) quais saberes
tradicionais/manuais realizam durante a atividade? c) dos saberes tradicionais ligados
a atividade, quais considera que estejam desaparecendo?

Ressalta-se que foi a partir dessas questdes que foi possivel delinear melhor o
objeto da pesquisa que tinha algumas lacunas que foram apontadas durante as aulas
de seminario de pesquisa Il e lll, como, por exemplo: especificar os saberes
tradicionais dentro de uma vasta diversidade cultural de uma comunidade tradicional
de raiz de matriz africana.

Durante as andlises dos questionarios respondidos elencamos como pontos
criticos as principais necessidades no ambito das politicas publicas apontadas pelas
familias, das quais podemos citar: posto de saude desativado, retirada do servi¢o de
agua tradada pelo governo. Essas questdes foram levadas para serem debatidas no
primeiro encontro a seguir mencionado; e para complementar o levantamento dos
dados, utilizamos ainda a técnica de entrevista semiestruturada com os membros de
cada familia participante.

O roteiro das entrevistas seguiu com uma séria de perguntas abertas com
pontos de interesse que a pesquisadora foi explorando durante a permanéncia em
campo (GIL, 2002), mas ao longo de sua execucdo no dialogo informal com os
participantes surgiram outras questbes que foram devidamente inseridas.

Os questionamentos serviram de base para entendermos a dinamica para a
busca da preservacdo de saberes tradicionais que estdo me processo de
desaparecimento, e nessa direcdo buscamos alinhar algumas situacfes que tinham a
ver o contexto do objeto como: origem familiar; conhecimentos ainda praticados
durante a fabricacdo de farinha; influéncias que ligam ao processo de
desaparecimento dos saberes; preocupacédo das familias sobre a preservacédo dos
seus conhecimentos.

A partir dessas coletas (questionario e entrevistas), entrecruzamos as
respostas, e com isso foi possivel pontuarmos em linhas gerais as visdes e
inquietacBes dos sujeitos pesquisados.

Assim, nos quadros a seguir demostraremos a participacdo das familias
durante a fase das entrevistas, e de como estas se reconhecem dentro do seu lugar

de pertencimento. Para uma melhor compreensédo das perguntas direcionadas aos
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sujeitos com suas respectivas respostas, dividimos de forma explicativa em trés
partes.

Na primeira parte de perguntas (A, B, C e D) ilustrado no quadro 2, os
colaboradores contaram individualmente sobre suas ligagdes familiares, como vieram
residir na comunidade, e que outras atividades de subsisténcia praticam, e como

aprenderam a confeccionar seus artefatos utilizados na fabricagéo de farinha.

Quadro 2 — Dados coletados a partir das entrevistas (parte 1)
Pergunta: A) Quais suas ligacdes familiares na comunidade?

Resposta: as familias A, B, C, e D em geral responderam que seus parentes mais
préximos como pai, mae, tios/as, irmaos/as e sobrinhos/as (alguns) residem na
comunidade.

Pergunta: B) Como veio morar na comunidade?

Resposta: No geral, a resposta deles demostra que todos nasceram no préprio
Distrito de Mazagéao Velho.

Pergunta: C) Além da atividade de fabricacdo de farinha, que outra (s)
atividade de subsisténcia realiza em familia e por quanto tempo realiza?
Respostas:

Familia A: Além da atividade de producédo de farinha; complementa seu sustento
com: servigos de transporte; e pesca.

Familia B: € aposentado, e ainda realiza a producéo de farinha.

Familia C: além da atividade de producado de farinha; complementa seu sustento
com: pesca, criacao de galinhas caipiras e plantacdo de hortalicas.

Familia D: o membro entrevista é funcionario publico municipal (professor das sérias
iniciais), completa o sustento familiar com a producao da farinha, venda de paneiros,
peneiras (feitos da tala do buriti).

O tempo de atividade: entre 40 a 70 anos.

Pergunta: D) Como aprendeu a fazer os artefatos manuais que sao utilizados
na producéo de farinha como: paneiro, tipiti, peneira, rodo?
Resposta: Apenas o representante da familia D ainda detém esses conhecimentos

gue aprendeu com seus pais, ou com outros mais antigos da comunidade; segundo
ele, os que ndo detém o conhecimento de fabricar suas proprias ferramentas

tradicionais de trabalho, pagam para adquirir;

Fonte: Elaboracgéo propria.
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A segunda parte das perguntas, conforme o quadro 3, dialogamos com as
familias, aspectos relevantes como, se os artefatos utilizados na producao de farinha,
ainda sdo praticados na comunidade; e como consideram que seus saberes

tradicionais estejam desaparecendo de suas praticas no dia a dia.

Quadro 3 — Dados coletados a partir das entrevistas (parte 2)
Pergunta: E) Esses conhecimentos ainda s&o muito praticados na
comunidade, por qué?

Resposta: Todos os representantes responderam que “so6 sao praticados pelos mais
velhos”; e o motivo seria porque muitos procuram agilidade e praticidade, com isso
fazem rodizio na casa de farinha implantada pelo Governo do Estado; segundo eles
a casa de farinha mecanizada, ajuda no enfraquecimento das técnicas tradicionais;
uma outra questdo levantada por eles é que, a cada de farinha mecanizada fica
muito tempo para devido a falta de manutencdo nas maquinas.

Pergunta: F) O sr. ou a sra. considera que os saberes tradicionais utilizados
na producéo de farinha estejam desaparecendo? Porque?

Resposta:

Familia A: o representante limitou-se a dizer que considera;

Familia B e D: o representante responderam que “sim”, e atribuem por ser uma
atividade cansativa que os filhos ndo querem mais trabalhar com essa cultura.
Familia C): os participantes responderam que “sim”, e atribuem aos descendentes
a falta de interesse em aprender com 0s mais antigos. Reforcam suas falas ao dizer
que “os jovens s6 querem saber de rede social e festas”.

Pergunta: G) Quem mais desenvolve esses conhecimentos na comunidade?
Homens/mulheres/ jovens?

Respostas: Foram unanimes em dizer que sdo homens e mulheres.

Pergunta: H) Em que momento percebeu que esses saberes aprendidos estao
sendo esquecidos?

Respostas: Em geral, eles perceberam que vem diminuindo o interesse dos filhos
em realizar tal atividade (isso fica claro durante as idas para as casas de farinha,
em gue uma familia que tem 15 membros conta hoje pouco de menos com 5 na
producéo).

Fonte: Elaboragéo propria.
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Para fechamento geral das informagdes coletadas, no quadro 4 detalhamos as
respostas advindas das perguntas que questionavam sobre as principais dificuldades
de preservar os saberes tradicionais na atualidade; interesses das familias de

preserva-los, e dentre outras:

Quadro 4 — Dados coletados a partir das entrevistas (parte 3)
Pergunta: I) quais principais dificuldades de preserva-los na atualidade?

Respostas: Os colaboradores das familias A, B e C convergem em dizer que é o
avancar da idade; e depois complementam que a outra questdo esta associada a
falta de apoio dos proprios filhos mais novos, uma vez que, quando deixam o Distrito
para estudar ou buscar trabalho na capital (Macapa), ndo retornaram para viver na
comunidade, quando voltam é apenas para passeio;

Pergunta: J) Quais seus interesses em preservar 0s saberes tradicionais?
Resposta: As familias tém interesses de preservar seus conhecimentos tradicionais
porque consideram que detém a gestéo sobre a manutencéo deste, ou seja, quando
algum danifica, eles proprios concertam com seus recursos disponiveis;

Pergunta: K) O sr./a considera que os conhecimentos que estdo sendo
esquecidos sejam importantes para a comunidade?
Resposta: Os colaboradores das familias A, B e C ndo souberam responder; o

colaborador da familia A toca na valorizacdo da cultura, fala que a comunidade ja
foi esquecida no passado quando mudaram de |4 a sede do municipio, por iSso
afirma que, eles sdo capazes de fazer com que os outros deem valor para seus
saberes, mas que sozinhos nao conseguiram se nado tiverem apoio primeiro de
dentro da propria comunidade.

Pergunta: L) O que o sr. ou a sra. faria para ajudar na preservacao dos saberes
tradicionais?
Respostas: Os colaboradores das familias A, B e C ndo souberam responder; ja o

colaborador da familia D demostra entusiasmo em poder repassar 0S
conhecimentos que aprendeu na comunidade, ele reivindica apoio da escola local
para ceder um espaco especifico para falar com os alunos sobre a importancia de
sua cultura, bem como de ensinar a confeccionar os artefatos que utilizam na
producéo da farinha.

Pergunta: M) O sr. ou a sra. estaria disposto/a participar de encontros em
grupo para ajuda-los na construcdo de solu¢cdes para a preservacéo de seus
saberes?
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Resposta: apenas o colaborador da familia C optou para néo participar dos
encontros.

Pergunta: N) O sr. ou a sra. sabe o que é tecnologia social, ja ouviu falar?
Respostas: As familias desconhecem o significado de Tecnologias Sociais, bem

como a importancia destas.

Fonte: Elaboracéo propria.

22 fase: Escolha dos temas para discussao (1° encontro)

A partir do que foi coletado durante conversa formal e informal com as familias,
foi possivel decidir com eles os temas geradores que fomentariam as discussfes em
torno do objeto de estudo proposto para a comunidade.

Dando prosseguimento na dindmica, marcamos O primeiro encontro com o
grupo; esse espaco de discussdo serviu de base para que os participantes da
pesquisa exercessem papel mais ativo no processo de producéo do conhecimento e,
ao mesmo tempo, oferecer-lhes oportunidade para discutirem seus pontos de vista
sobre preservacao de seus saberes, dando-lhes maior poder de transformacéao, pois,
de nada adianta somente ouvir suas motivacdes, sem construir com eles acdes que
0s ajudariam a resolver seus problemas.

O primeiro encontro foi realizado no espaco da Associacdo de produtores,
ambiente aberto, adequado para uma Roda de conversa sobre os problemas que as
familias apontaram durante as entrevistas individuais. Brevemente a pesquisadora
apresentou-lhes em formato digital para que todos pudessem visualizar o
entrecruzamento dos discursos que resultou na analise de pontos criticos que
mereciam atencdo para sO entdo decidirem sobre os temas geradores ligados a

preservacao de saberes.

32 fase: Problematizacdo/buscando solucdes (2° encontro)

Mudamos o ritmo da apresentacao ao introduzirmos o conceito de tecnologia
social, apresentamos a eles, imagens de experiéncias de Tecnologias Sociais

existentes pelo Brasil, em especial aguelas que estdo proximas da realidade deles,
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como, por exemplo: o matapi (artefato tecnolégico tradicional utilizado para pescar
camaréo).

Apdés o manuseio das imagens pelos participantes, foi explicado em uma
linguagem de facil compreensdo o conceito de Tecnologia Social e sua importancia
para comunidades que precisam resolver algum problema de ordem social, ambiental,
entre outros.

A partir das percepc¢des do grupo em relacdo as imagens de outras tecnologias
sociais, eles foram surpreendidos com outras figuras de tecnologias que sao seus
préprios artefatos de trabalho como, o tipiti, paneiro, descascadores, prensa, peneiras;
e sem fazer interferéncias, promovemos uma linha de reflexdo com eles, instigamos
a se posicionarem sobre a importancia que estas teriam para a atividades de
fabricacéo de farinha.

Ouvidas suas percepcoes, eles foram instigados a refletirem na problematica
dos seus saberes estarem desaparecendo; entdo, foi lancado a eles o desafio de
proporem solucdes, enquanto sujeitos de transformacado, a partir da utilizacdo de
Tecnologia Social.

Para facilitar a participacdo das familias, foi construido dois slides com cada
tema, um apresentou o ponto critico/desafio, para em seguida os colaboradores
construirem solucdes praticas a partir de suas experiéncias no lugar de pertencimento.

Conforme o exemplo:

Quadro 5 — Ponto critico 1 X Solucbes
Ponto critico 1 Pergunta para Solucdes

Falta de agua tratada “O que precisam fazer? ”

Fonte: Elaboragéo proépria.



Quadro 6 — Ponto critico 2 X Solucdes
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Ponto critico 2

Posto de Saude

Pergunta para Solucdes

“O que precisam fazer? ”

Fonte: Elaboragao prépria.

Quadro 7 — Ponto critico 3 X Solucdes

Ponto critico 3

“Somente os antigos detém o
saber-fazer de producao dos

artefatos tradicionais”.

Solucbes

“O que precisam fazer para
gue 0s mais novos aprendam

também? ”

Fonte: Elaboragéo proépria.
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Quadro 8 — Ponto critico 4 X Solucdes
Ponto critico 4 Solugdes

“ Apontaram que a casa de
farinha mecanizada tem

: “O que pretendem fazer em
enfraquecido seus saberes

relacéo a isso?”

tradicionais ”.

Fonte: Elaboracédo prépria.

Quadro 9 — Ponto critico 5 X Solucdes
Ponto critico 5 Solugdes

“Que solucao vocés tém para
gue seus filhos passem a se
preocupar com esses saberes

“Falta de motivacéao dos filhos
na perpetuacao dos saberes

tradicionais”. ~
gue estao se perdendo? ”

Fonte: Elaboragéo proépria.
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Quadro 10 — Ponto critico 6 X Solu¢des

Ponto critico 6

“Processo de substituicdo dos
artefatos”.

Solucdes

“O que pretendem fazer em
relacéo a isso? ”

Fonte: Elaboracédo prépria.

Com o apoio do professor que foi um dos participantes da pesquisa foi possivel

ajudar os demais membros a construirem as solu¢ces. Sua participacao foi crucial

para mediar junto ao grupo, uma vez que a linguagem deveria ser de facil

compreensao, visto que a maioria dos sujeitos que estavam sendo pesquisados eram

de baixa escolaridade.

42 fase: sistematizacdo das contribuicdes (3° encontro)

Criamos um quadro descritivo com o grupo para que pudessem perceber o

guéo significativo é a participacao de todos na busca de alternativas para salvaguardar

seus saberes. O quadro trouxe os resultados dos desafios lancados durante o primeiro

e segundo encontro de discussoes.

Quadro 11 — Contribui¢bes das familias e sistematiza¢ao

1° ponto critico: somente 0s antigos
detém o saber-fazer de producéo dos
artefatos tradicionais

Pergunta: O que precisam fazer para
gue 0S mais novos aprendam
também?

2° ponto critico: falta de motivacéo
dos filhos na perpetuagcdo dos
saberes tradicionais

Pergunta: Que ideias vocés tém para
que seus filhos passem a se
preocupar com esses saberes que
estdo se perdendo?
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Solugéo 1 — Utilizar a educagao como
meio para incentivar os jovens;

Solugdo 2 — Criar oficinas em que o0s
mais velhos sejam os multiplicadores de

suas experiéncias

Solugao 1 — construir momentos de
dialogos sobre a histéria e cultura do
Distrito de Mazagéao Velho

Solugdo 2 - Antes de qualquer
manifestacdo cultural, se juntar com a
escola para que debata em sala de aula
sobre a importancia da memoria cultural
do lugar.

Solugcdo 3 — Criar na escola local um

3° ponto critico: Casa de farinha
mecanizada (tecnologia dominante)

Pergunta: O que vocés pretendem
fazer a respeito?

laboratério comunitario de praticas
tradicionais;
4° ponto critico: processo de

substituicdo dos artefatos.

Pergunta: o que pretendem fazer em
relacdo a isso?

Solucéo 1 — Exigir do estado
monitoramento mensal e acordo de
gestao participativa para manutencao
das maquinas

Solucéo 2 — Envolver os mais velhos
em capacitacdo para aprenderem o

NOVO Processo

Solucéo 1 — Buscar mais informacdes

sobre isso na Universidade

Fonte: Elaboragéo propria.

As contribuicdes das familias geraram acfes para serem implementadas na

comunidade, e com apoio de outros que néo participaram dos encontros, que neste

caso seria necessario realizar outros momentos de desdobramentos com a

participacéo do corpo escolar, e secretaria de cultura do municipio.

2.3.5 Andlises dos dados

Os dados coletados foram analisados em consonancia com a analise do

discurso conforme Maingueneau (2013, p. 59) que afirma que “ o discurso se constroi,
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com efeito, em fungcdo de uma finalidade, devendo, supostamente, dirigir-se para
algum lugar”.

Os discursos advindos dos participantes foram analisados na perspectiva da
Teoria da Acdo dialdgica de Paulo Freire, que coloca os sujeitos em total liberdade
para escolherem as melhores solu¢des para mitigar suas situacoes, problemas, que
sugere a co-laboracao, a unido, a organizacdo e a sintese cultural (FREIRE, 2013).

Para melhor entendimento utilizaremos o testemunho dos participantes durante
as analises, porque esta € uma dimensao historica, e “é dialética”, que ndo se pode
importar as falas dos sujeitos de “outros contextos sem uma prévia analise do seu”
(FREIRE, 2013, p. 241).

Aliado a isso, também buscamos apoio tedrico nas bases da Representacao
Social que coloca os sujeitos como agentes ativos no processo de transformacao,

segundo a perspectiva Serge Moscovici (2015) que sugere:

O que estamos sugerindo, pois, é que pessoas e grupos, longe de serem
receptores passivos, pensam por si mesmo, produzem e comunicam
incessantemente suas proéprias e especificas representacfes e solucbes as
questdes que eles mesmo colocam. Nas ruas, bares, escritérios, hospitais,
laboratérios, etc. as pessoas analisam, comentam, formulam “filosofias”
espontaneas, ndo oficiais, que tém um impacto decisivo em suas relacbes
sociais, em suas escolhas, na maneira como eles educam seus filhos, como
planejam seu futuro, etc. Os acontecimentos, as ciéncias e as ideologias
apenas lhes fornecem o “alimento para o pensamento” (MOSCOVICI, 2015,
p.45).

Em outras palavras de nada adiantaria chegar no Distrito de Mazagéo Velho
reunir com o grupo deixar eles falarem, mas no final introduzir ideias ja formatadas
sobre a importancia de Tecnologia Social. Tracamos um esfor¢co para nao deixar que
nossas experiéncias interferissem na opinidao do grupo. O propdsito principal além de
ouvi-los, era de construir bases contributivas a partir da visdo deles, ou seja, o que

representaria preservacao de saberes com o uso de Tecnologia Social.
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3 REFLEXOES TEORICAS

Esta secdo apresenta 0s principais pressupostos teoéricos para o
desenvolvimento do estudo, varios pontos que se entrecruzaram articulando dialogos
com a tematica em questdo. Cabe mencao que para o delineamento da discussédo em
torno do problema, na fase exploratéria desta pesquisa foi realizado levantamento
bibliografico nos principais canais de comunicagdo que disseminam conhecimentos
(acervo da biblioteca da UNIFAP, sitios web especializados, periddicos) por seus
diversos meios como: livros, artigos cientificos e coletaneas.

Assim, para abrir a discussao, apoiamos - nos em Dagnino (2004; 2010; 2014)
e Dagnino, Brandao e Novaes (2004) que sustentam argumentos sobre as definicdes
de Tecnologia Social e seus desdobramentos para diferentes areas; e para
entrecruzar o diadlogo entre TS e dimensédo Educacéo buscamos nas obras de Paulo
Freire (2015; 2013), “Ac&o Cultural para a liberdade e outros escritos”, e Pedagogia
do Oprimido, neste ultimo, em particular, o texto “A dialogicidade: esséncia da
educacdo como pratica da liberdade”. Na perspectiva de Freire, a questdo central
aponta para o sujeito como Unico ser capaz de romper com situacdes opressoras a

eles impostas por um sistema que nao o V&, sujeitos capazes de construirem suas
préprias estratégias de governanca local.

Neste caso, 0s sujeitos estudados precisam se ver dentro de um processo
excludente que nao se forjou nos dias atuais, mas que fazem parte de um contexto
historico marcado pela heranca da colonizacdo no Amapa, onde a comunidade
estudada foi esquecida pelo poder publico por ndo estar da rota da exploracéo
capitalista (MARIN; GOMES, 2003).

Entende-se das bases teoricas que € possivel tecer didlogos com o0s conceitos
e definicbes de Tecnologia Social no viés do estudo sobre culturas, onde se permite
gue uma determinada populacéo possa transformar a realidade interna do seu circulo
de vivéncias no sentido de buscar a superacdo para os dilemas que persistem na
sociedade de ordem social, ambiental, econdmica e educacional, pela falta de

politicas publicas que ndo chegam de forma satisfatéria a todas as pessoas.

[...] as TSs, mesmo as que sdo inveng¢des milenares, voltam a fazer sentido
e a despontar como um desafio moderno. Afinal, se os padrdes tecnolégicos
excludentes criam miséria em larga escala e ampliam problemas também
milenares, como a fome e a desnutricdo, a desigualdade econémica e social,
tais tecnologias podem se tornar elos de uma estratégia que se utiliza de seus
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importantes pilares: o envolvimento de pessoas e a sustentabilidade das
solucdes (LASSANCE JR.; PEDREIRA, 2004, p. 81).

Os autores citados reafirmam a importancia do protagonismo daqueles
invisibilizados que precisam romper com as amarras do passado colonial e criar
pontes estratégicas que os ajudem a fazer o gerenciamento dos saberes existentes
em seus meios de convivéncias.

E interessante observar que todo esse dialogo foi pensado para refletir sobre
uma comunidade que tem suas préprias bases culturais. Estudar este tema que
suscita reflexdo sobre a cultura é tdo complexo, e, a0 mesmo tempo, necessario, e
neste sentido buscamos compreenséo sobre a importancia de se levantar a bandeira
de estudos sobre culturas na modernidade, e claro, este estudo ndo alcancara a
profundidade dos seus principais tedricos, mas dialogara com eles que se debrucaram
no entendimento do assunto por décadas, como: Geertz (2008); Bhabha (2008);
Canclini (2015); Hall (2013; 2014), dentre outros.

O que importa dizer € que esses tedricos convergem no entendimento de que
a cultura ndo é padronizada, limitada ao campo antropolégico, ou algo solto que se
distancia do meio ambiente, das pessoas, das atividades. Para eles a cultura esta em
todo lugar, na floresta, no rio, na roca, na casa de farinha, etc. Neste sentido, &
defendida por Geertz (2008, p.4) como algo que “[...] & essencialmente semiotico [...]
gue o homem é um animal amarrado a teia de significados que ele mesmo teceu”.

Este basicamente é o principio fundante de como o autor reconhece o
significado de culturas como uma ciéncia interpretativa, a procura de significados, para
ele a cultura ndo € um poder, algo ao qual podem ser atribuidos determinados
acontecimentos sociais, os comportamentos, as instituicdes, ou os processos, “ela é
um contexto” (GEERTZ, 2008, p. 16). Isso que nos auxilia a ter acesso ao mundo
conceitual, no qual vivem os sujeitos a serem estudados, que tem sua propria cultura.

Leff (2009) que traz interessantes apontamentos de cultura como mediacéo
para as mudancas que vem ocorrendo entre 0s processos ecoldgicos, econémicos e
educacionais no ambito da atual dinamica mundial (globalizac&o).

Para este autor, a cultura ndo esta dissociada dos processos do capital para
maximizar o lucro, porgue é justamente das praticas naturais de aproveitamento, que
0 sistema dominante vai se apropriar desses conhecimentos tradicionais e historicos
de uma determinada regido, para entao introjetar novas tecnologias na producao, e

nessa logica, “interromperam o projeto civilizador das diversas culturas”, causando



52

uma eterna condi¢cdo de dependéncia entre os paises periféricos com os do primeiro
mundo, por isso que 0S primeiros ndo conseguem ultrapassar da linha do
subdesenvolvimento (LEFF, 2009, p.98).

O capital com a roupagem da globalizacdo que buscar romper fronteira pelo
discurso do desenvolvimento, provocara degradacdo muito profunda nos paises
emergentes, restando as culturas de base local estabelecerem estratégias de
sobrevivéncia no meio que estéo inseridas. Esse despertar deve surgir do de dentro
da prépria comunidade, na luta pela preservacado e valorizacdo dos patriménios
culturais, ecoldgicos que sao invisibilizados pela cultura dominante que os encara
como técnicas tradicionais atrasadas.

Estudos sobre culturas, avancam para desmistificar as concepcoes
eurocéntricas sobre as ciéncias, e caminham na direcdo em que se busca a
valorizagao, o reconhecimento dos saberes e fazeres local, respeitando a diversidade
cultural com todas suas simbologias, mitos, crencas representacoes, religido e
tradicdes, por isso que a educacao faz ser formal ou informal se torna um importante
meio, pelo qual € possivel levar mensagens sobre os problemas que afetam as
comunidades tradicionais.

Contextualizamos o l6cus e o contexto das relagdes que foram se firmando no
Distrito de Mazagao Velho dentro da concepcéo de uma historia critica nos estudos
de Castro (1999), Marin (1999), Marin e Gomes (2003), Vidal (2008).

Refletimos teoricamente sobre territorio enquanto espaco de luta e resisténcia
na perspectiva dos referenciais de Milton Santos (2005), Haesbaert (2004; 2006),
Dallabrida (2016), entre outros, como Leite (1991) tratam o “territério” como um espaco
vivido e de profundas significacdes para a existéncia e sustentabilidade do grupo que
se reconhecem como um coletivo, que vive |4 por geracoes, e por terem transformado
0 meio em um lugar de referéncia para a populacéo local.

Nas explicacfes acerca de Comunidade Tradicional, nos baseamos em Arruda
(1999); Diegues (2008); Grzebielluka (2012), e sobre saberes tradicionais enquanto
objeto epistemoldgico da cultura local, buscamos em Diegues et al. (2000), Arruda
(1999), e interligamos o dialogo com Fonseca (2004, 2009); Goncalves (2010) e Laraia
(2014) que discorrem sobre o patrimdnio material e imaterial.

Sobre saberes tradicionais sdo essenciais para a sobrevivéncia interna dos

seus membros na comunidade, por meio deles é possivel estabelecer uma relacdo
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simbdlica de respeito com a natureza para realizacdo de a¢cdes como caca, pesca,
agricultura, entre outros.

O entendimento racional sobre seus saberes e praticas em relagcdo ao meio
ambiente esta muito bem definido pelas popula¢des que mantém contato direto dos
recursos da natureza, por outro lado, os que ndo vivem nessas areas tém outra
compreensao, que ndo considera a cultura local, assim, os bens naturais que séo
fontes de simbolizacéo e significacdo da vida, suporte e potencial da riqueza material
e espiritual dos povos, se foi convertendo em matéria-prima desvalorizada, que
alimentaram uma acumulacéao do capital em escala mundial (LEFF, 2009).

Num encontro de didlogos, refletimos sobre as comunidades tradicionais que
estdo em um emaranhado de significados e representacdes, conforme destacado por
Diegues (2008, p. 87): “além do espacgo de reprodugdo econbmica, das relagdes
sociais, o territério € também o I6cus das representacdes e do imaginario mitolégico
dessas sociedades tradicionais”. Ou seja, para uns esses territérios “enchem os olhos”
para a exploracdo desenfreada, jA para os que ali residem, a riqueza esta nas
simbologias representativas que estao para além de se obter lucros.

Contextualizamos sobre a importancia de preservar conhecimentos que
surgem de povos tradicionais, bem como a importancia desde para a culturas a qual
estdo inseridos. A questao agora € discorrer sobre pontos divergentes nas ciéncias
em que determinados grupos hegeménicos vao tratar os saberes em dois extremos,
um que sdo os tratados como concretos (cientificos), o outro serd visto como
supremamente abstrato (tradicionais) (BERKES e FOLKER, 1998) ou, sendo um
tratado dentro do contexto do paradigma dominante, e outro como emergente
(SANTOS, 2008).

Outros dialogos permearam o estudo a fim de entender o porqué que
alguns saberes empiricos estdo desaparecendo, na légica do paradigma dominantes
sempre sobressaem, segundo Santos (2007, p.51) os conhecimentos dominantes
‘promovidos pela rapida conversdo da ciéncia em forca produtiva, os critérios
cientificos de eficiéncias e eficacia logo se tornaram hegemdnicos, ao ponto de
colonizarem gradualmente os critérios racionais das outras l6gicas emancipatoérias”.

Embora, o movimento que caminha na direcdo de romper com a hegemonia
das ciéncias do ocidente avance no meio académico, no ambito local os passos sao
mais lentos, porque a marca que ficou do colonialismo ainda impera na

contemporaneidade, e com isso esse processo tem sido de dificil disseminacao,
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propagacdo, reconhecimento e valorizacdo de praticas da tradicdo, porque o0s
pensamentos do “discurso colonial como aparato de poder” vao repudiar todas as
formas de “[...] diferengas raciais/culturais/historicas” (BHABHA, 2003, p. 123).

Os conhecimentos estdo em uma relagédo ambivalente de poder: de um lado as
ciéncias modernas ganharam forca por serem produzidas e disseminadas por grupos
dominantes; de outro estdo os saberes empiricos que ndo tiveram a mesma forca,
com isso, encontram muitos desafios para serem visibilizados, que € o caso das
Tecnologias Sociais que sempre existiram na base dos conhecimentos populares,
porém ndo encontraram forca para se desenvolverem em meios a tecnologia
dominante.

Em Santos (2010) aprofundamos o entendimento que para se desconstruir a
racionalidade dos conhecimentos dominantes, requer que 0S proprios sujeitos sejam
participantes ativos de um processo em que eles proprios sejam capazes de propor
estratégias emancipatorias para a coletividade.

Freire (1999) em “Educagao como pratica da liberdade” ja apontava que antes
de se chegar ao estagio de emancipacao, precisa-se primeiramente de um despertar
critico acerca dos problemas que os afligem, para em seguida criar acoes realizaveis
e sustentaveis.

Na compreenséao desta linha de pensamento que Mota Neto (2015) aprofundou
suas analises sobre como a educacédo popular surge de setores populares, com suas
organizacoes e lutas em torno da emancipac¢ao social, contra os interesses dos grupos
hegemoénicos, e prosseguindo, o autor trata dos significados ambivalentes da
educacdo popular nos apresenta de um lado, os interesses da classe popular que
buscava igualdade no ensino, liberdade e a superacdo da pobreza, do outro lado
estava posto apenas como formas compensatoérias da classe dominante em docilizar
a massa, limitando-se ao discurso de uma educacéao para todos.

Assim, entendemos que qualquer projeto com a ténica da educacédo popular
tem que partir da base popular, da unido de esforcos de movimentos sociais e hao via
interesses de quem ndo vai participa ou ndo convive com 0s problemas das

sociedades excluidas socialmente.
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3.1 TECNOLOGIA SOCIAL E EDUCACAO POPULAR

Nesta secéo relacionamos teoricamente dois temas que permeiam o estudo
proposto, primeiro buscamos compreender o surgimento de Tecnologia Social no
mundo até chegar no Brasil, no ambito da Rede de Tecnologia Social (RTS) que é
composta por estudiosos e instituicdes publicas e privadas que se dedicam a tematica
tanto no meio académico, como no contexto social diverso.

Na segunda compreenséo alinhamos duas questdes, o debate da Educacao no
didlogo da TS; e o dialogo da TS na pauta da Educacao Popular, as abordagens
apresentadas ndo sdo ambivalentes, na verdade estao ligadas uma a outra de forma
gue se conformam mutuamente, ou seja, a dimenséo educacéo se torna um espaco
possivel para construir novas possibilidades de resisténcia para aqueles que se

permitem de unir em prol das demandas coletivas.

3.1.1 O que € Tecnologia Social?

No terreno vasto de conhecimentos que circulam o desenvolvimento da vida
humana, destacamos dois deles, tecnologia dominante e a Tecnologia Social (TS),
gue embora sejam modelos de tecnologias, sdo concebidas e utilizadas por sujeitos e
meios diferentes.

Na ordem do discurso, sem enaltecer a primeira, buscaremos compreender
como as tecnologias convencionais a cada dia sdo inventadas e reinventadas em
todas as areas de forma tdo acelerada que todo o ano muitas séo classificadas como
obsoletas, comparamos sua producdo como o ato de produzir paes — no lugar dos que
saem do forno assado, sao colocados outros para assar, outros ja estdo descansando
para a proxima fornada, os padeiros ja preparam a nova massa, assim segue o ciclo
continuamente.

O fluxo da concepcéao de novas tecnologias segue esse mesmo ritmo, por iSso
as que estdo no mercado entram muito rapido em desuso, mas temos que considerar
0 que hé por tras de toda essa velocidade. As estruturas que manipulam o mercado
global séo as responséaveis por ditar os comandos sobre a producdo em larga escala

de novas tecnologias, para isso, as empresas se encarregam de fazer parcerias com
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organizagOes capazes de atender suas demandas, como universidades, Centros de
Pesquisas e Desenvolvimento (CPD) e as Instituicdes de Ciéncia e Tecnologia (ICT).

Sao essas instituicbes que formulam estratégias de producdo de novas
tecnologias em ambientes criados para dar suporte, como as incubadoras, parques
tecnoldgicos, entre outros. O Vale do Silicio é o exemplo mais pontual desta dinamica,
desde 1950 atua em uma regiéo da Califérnia nos Estados Unidos da América (EUA),
onde se concentram inumeras empresas com potencial de produzir e fomentar
inovacdes tecnoldgicas para 0 mundo. La estdo instaladas as gigantes do ramo
cientifico e tecnoldgico como Microsoft, Apple, Facebook e Google.

E engano pensar que com toda essa articulagido bem engendrada que circula
a Tecnologia dominante, havera mudancas na ordem econdémica, social, educacional,
politica, cultural, entre outros, quando que, na verdade, o objetivo do seu
desenvolvimento massivo é para sustentar o poder do grupo que comanda as politicas
econdmicas no mundo (DAGNINO, 2014).

Na contramdo dessa dinamica encoberta pelo véu de politicas
desenvolvimentistas que chancelam que determinadas regides ou comunidades serédo
mais rapidamente desenvolvidas se fizeram o uso de tecnologias de ponta que
geralmente sdo as Ultimas que estdo saindo do forno, temos aquelas em que o
discurso dominante prefere invisibiliza-las, por ndo terem o carater fomentador e
acelerador de inovacfes para atender os capitalistas.

A dinamica da concepc¢édo da Tecnologia Social € lenta, mas o que importa
mensurar € seu alcance, que atinge areas onde a tecnologia comum nao tem interesse
para ser desenvolvida, mais do que isso, o diferencial € que sédo produzidas por
aqueles (sujeitos) que de fato irdo usa-las, no proprio ambiente (comunidade) em que
sdo demandadas.

Na busca pelo reconhecimento do potencial da TS para a vida das pessoas,
Organizacdes Sociais (0S), como o Instituto de Tecnologia Social (ITS) com
parceiros, pesquisadores, professores e interessados na tematica tem buscado
‘promover a geragao, o desenvolvimento e o aproveitamento de tecnologias voltados
para o interesse social e reunir condi¢cdes de mobilizacdo do conhecimento, a fim de
que se atendam as demandas da populagao” (OTERO; JARDIM, 2004, p. 118).

O pensamento inicial de fortalecer tecnologias de bases tradicionais € antigo,

tendo Gandhi como principal expoente da ideia de Tecnologia Apropriada (TA) para a



57

realidade do seu pais (india)2. Essa ideia de desenvolvimento para paises periféricos
se disseminou no ocidente, influenciando o alemdo Schumacher (1979)3, que se
apropriou do tema que até entdo ndo se tinha nada registrado. Com isso, apresentou
para o mundo a proposta de Tecnologia Intermediaria (T1), que na sua esséncia era a
prépria TA, nos moldes das intencgdes iniciais de Gandhi para sua aldeia pobre.

Mesmo que esses movimentos percussores de tecnologias de base tradicional
buscassem a transformacédo social, ndo conseguiram quebrar o circulo do comando
gue dominava as estruturas vigentes, sendo inclusive mais tarde duramente
criticados, pois, quem direcionava o grupo era os pesquisadores de paises de primeiro
mundo, quando que na realidade a TA deveria ser orientada por quem de fato viviam
nos paises afetados pela exclusdo. Ao contrario do que esperam, “[...] embora
centrada no objetivo de desenvolvimento social, sua postura era defensiva, adaptativa
e nao-questionadora das estruturas de poder dominantes nos planos internacional e
local” (DAGNINO; BRANDAO; NOVAES, 2004, p. 29).

As propostas dessas tecnologias serviram como medidas paliativas, ou melhor,
como instrumentos de manobra para o0os grupos dominantes minimizarem O0s
problemas estruturais que estavam na ordem do dia (desemprego, falta de moradia,
educacédo para todos, crises ambientais, etc.) existentes na sociedade, e deixados
pelo lastro da producao capitalista dos paises desenvolvidos.

Como vimos, embora a proposicdo de tecnologias alternativas fosse
direcionada a paises periféricos que pudessem se desenvolver dentro de sua propria
realidade, sem ser aquela que é utilizada pelas empresas que nao se preocupam com
0s impactos por elas ocasionados, conhecidamente como Tecnologias de ponta, que
nao se desenvolveram dentro do esperado, por estarem em um campo de disputa
ideologica, politica entre grupos pela manutencdo da hegemonia (econémica) no

mundo.

2 0 surgimento de Tecnologia Apropriada (TA) veio da “india do final do século XIX é reconhecida como
0 berco do que veio a se chamar no Ocidente de TA. O pensamento dos reformadores daquela
sociedade estava voltado para a reabilitacdo e o desenvolvimento das tecnologias tradicionais,
praticadas em suas aldeias, como estratégia de luta contra o dominio britanico. Entre 1924 e 1927
Gandhi dedicou-se a construir programas visando a popularizagéo da fiagdo manual realizada em uma
roca de fiar reconhecida como o primeiro equipamento tecnologicamente apropriado, a Charkha, como
forma de lutar contra a injustiga social e o sistema de castas que a perpetuava na india” (DAGNINO;
BRANDAO; NOVAES, 2004, p. 19).

3 SCHUMACHER, Ernst Friedrich. O negdcio é ser pequeno. 2. ed. Trad. Otavio Alves Velho. Rio de
Janeiro, Zahar, 1979.
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Assim, ao referirmos a realidade brasileira, registramos que foi a partir das
decadentes investidas do movimento de TA que se comec¢a um novo olhar para as
TS, pautando-se nas cosmovisoes dos sujeitos da comunidade que tém interesse em
mudancas que tragam retorno social.

Outra questdo interessante que convem abordamos, é que a movimentacao em
torno da temética é recente, datada de 2001, quando foi fundado o ITS. Antes disso,
€ preciso destacar como foram ao longo da histéria sendo interpretadas ideias de uma
tecnologia que fosse adequada para o perfil de um mundo periférico, para pequenas
producbes e que mais tarde com o avancar dos estudos, seria conformada para
promover a inclusao social de pessoas via empreendimentos solidarios, fazendo uso
tecnologias criadas a partir de uma que ja existente, desde que passassem por uma
“Adequacado Sécio Técnica (AST)* (DAGNINO; NOVAES, 2005).

Concordamos com os autores sobre se ter uma tecnologia que fosse capaz de
incluir os excluidos que estéo as margens de um mercado padronizado e excludente,
por outro lado, discordamos em parte com a proposicao da Adequacao Socio Técnica
(AST), uma vez que consideramos que, ao fazer a adequacdo, a partir de uma
tecnologia existente, reforcamos o status da tecnologia dominante, de que as
populacdes tradicionais nao tém capacidade de produzir suas préprias tecnologias.

Com isso, admitimos que essas populacdes nao tém potencial cientifico de
desenvolver tecnologias de ponta, e ndo conseguem construir suas préprias, a partir
dos seus conhecimentos que ha anos servem de base para cuidar do meio ambiente
onde vivem.

Sustentados em parte nas concepcdes ora explicitadas em uma construcao
participativa, colaborativa com pesquisadores, instituicdes e membros da sociedade
civil organizada, foi possivel conceber uma definicdo ampla sobre o tema,
apresentando-se em uma perspectiva geral que TS € “[um] conjunto de técnicas,

metodologias transformadoras, desenvolvidas e/ou aplicadas na interagdo com a

4 O conceito de AST vislumbra transcender a visdo estatica e normativa, de produto ja idealizado, e
introduzir a ideia de que a tecnologia € em si mesma um processo de constru¢ao social e, portanto,
politico (e ndo apenas um produto) que terd que ser operacionalizado nas condi¢cdes dadas pelo
ambiente especifico onde ir4 ocorrer, e cuja cena final depende dessas condi¢des e da interacao
passivel de ser lograda entre os atores envolvidos. [...] Nesse sentido, a AST pode ser entendida como
um processo que busca promover uma adequac¢éo do conhecimento cientifico e tecnoldgico (esteja ele
jaincorporado em equipamentos, insumos e formas de organizacdo da producao, ou ainda sob a forma
intangivel e mesmo tacita), ndo apenas aos requisitos e finalidades de carater técnico-econémico, como
até agora tem sido o usual, mas ao conjunto de aspectos de natureza sécio-econémica e ambiental
gue constituem a relacao Ciéncia, Tecnologia e Sociedade (DAGNINO; NOVAES, 2005, p. 9).
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populacdo e apropriadas por ela, que representam solugdes para inclusdo social e
melhoria das condi¢des de vida” (ITS BRASIL, 2004, p. 26).

Para Rodrigues e Barbieri (2008, p. 1077) existem outras organizacoes
engajadas na disseminacao de praticas inovadoras como a Fundacdo Banco do Brasil
(FBB), define TS como sendo a “manifestacdo do conhecimento”, que pode ser um
processo, método, técnica, produto ou mesmo um artefato, desenvolvido pelo meio
académico, instituicbes do governo, ou da base do “saber popular’.

Para além de um entendimento de representacdo material de produto em si,
entende-se ainda que “uma tecnologia social sempre considera as realidades sociais
locais e esta, de forma geral, associada a formas de organizagdo coletiva,
representando solugdes para a inclusdo social e melhoria da qualidade de vida”
(LASSANCE JR.; PEDREIRA, 2004).

Na incessante busca para ampliagcdo das discussfes acerca de Tecnologia
Social, o ITS Brasil®, ao longo dos anos em sua plataforma online, abriu espaco para
ouvir a sociedade. Mediante a essa iniciativa coletou importantes contribuicdes para
seu desenvolvimento, sendo: tecnologia social se desenvolve em um dialogo entre
saberes populares e cientificos; é apropriada pelas comunidades tradicionais, que
ganham autonomia; € eficaz na solucédo de problemas sociais; realiza um processo
pedagodgico por inteiro; impulsiona sua disseminacdo e reaplicacdo; adota a
metodologia participativa nos processos de trabalho; enfatiza a cidadania e a
participacdo democratica; induz ou gera inovacbes na comunidade; é feita com
organizacao e sistematizacao; e tem como ponto de partida os problemas sociais.

Nesse didlogo com a sociedade € possivel perceber das contribuicbes
apresentadas sobre tecnologia social, que uma de suas caracteristicas que marcam
seu desenvolvimento € que s6 podem ser construidas coletivamente, a partir de
demandas sociais internas que gerem resultados efetivos para a comunidade, nédo
sendo possivel ter acdes em um plano isolado e sem efeitos que provoquem impactos
positivos.

Com avancos de pesquisas no Brasil que refletem sobre o tema, Dagnino

(2014) vai muito além de conceitos quando diz que a Tecnologia Social reflete,

[...] o resultado da a¢&o de um ator social sobre um processo de trabalho que
ele controla e que, em funcdo das caracteristicas do contexto

5 Site do ITS BRASIL: http://www.itsbrasil.org.br.
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socioecondmico, do acordo social, e do ambiente produtivo em que ele atua,
permite uma modificagdo no produto gerado passivel de ser apropriada
segundo o seu interesse (DAGNINO, 2014, p. 157).

Ainda nesse campo de estudo, outros autores contribuem para sua definicéo e
reafirmam suas possibilidades dentro de um contexto de construcéo coletiva com os
protagonistas, que sao a populacgéo interessada (TRIANA, 2014; BAVA, 2004).

Outra caracteristica marcante de Tecnologia Social € a forma como a mesma
se adapta em diferentes ambientes e areas do conhecimento, sendo afirmado por
Lassance Jr. e Pedreira (2014, p. 65) que “estdo relativamente disseminadas, em
vérias areas (ha tecnologias para a saude, a educacao, o meio ambiente, a agricultura,
e outros), e chegam a pessoas de norte a sul do pais”.

Essa facilidade da TS em dialogar com diferentes sujeitos e areas de
conhecimento nos coloca de frente com as possibilidades de intervencdo social
balizado por seus principios norteadores apontados pelo Instituto de Tecnologia Social
(ITS)8:

Aprendizagem e participacdo sdo processos que caminham juntos: aprender
implica participacdo e envolvimento; e participar implica aprender; A
transformacao social implica compreender a realidade de maneira sistémica:
diversos elementos se combinam a partir de mdultiplas relacdes para construir
a realidade; A transformacéao social ocorre na medida em que ha respeito as
identidades locais: ndo é possivel haver transformacédo se ndo a partir das
especificidades da realidade existente; Todo individuo € capaz de gerar
conhecimento e aprender: a partir do momento que esta inserido numa
cultura e em contato com o mundo, todo individuo produz conhecimento e

aprende a partir dessa interacdo (INSTITUTO DE TECNOLOGIA SOCIAL,
2004, p. 26).

Assim, para longe de esgotar o tema em discussado, buscou-se demonstrar
apenas duas em meio a centenas de iniciativas concebidas para a area da Educacéo,
sendo que essas praticas exitosas estdo catalogadas no Banco de Tecnologia Social
(BTS)’. Todas tém em comum resultados sociais para comunidades educativas
engajadas na busca pela melhoria da qualidade da educacédo. Destaca-se ainda que
as acoes planejadas para a efetivacdo dessas tecnologias extrapolam os muros da
escola.

Podemos relatar os casos concretos que funcionam no dia a dia, com o da

Tecnologia Social em formato de projeto educativo como Escola é Cidade & A Cidade

8 INSTITUTO DE TECNOLOGIA SOCIAL. Caderno de debate. Sdo Paulo, 2004.
7 Disponivel em: <http://tecnologiasocial.fbb.org.br/>. Acesso em: 03 jul. 2018.
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€ Escola, que tem por objetivo a melhoria do ambiente escolar e integracéo educacéo-
cultura a partir da arte. Engloba a formacéo de professores como multiplicadores e
gestores culturais na escola, além da realiza¢do de uma intervencéo artistica e doacao
de minibiblioteca urbana. Na formagéao, os professores sdo levados a verem a escola
e a cidade em todo seu potencial pedagdgico utilizando estratégias educativas que
conectem a sala de aula com a cidade e com o mundo, aproximando educacéo-
cultura.

A outra iniciativa intitulada “O abra os olhos para a Ciéncia” esta voltada a
pratica, divulgacdo e popularizacdo da Ciéncia junto as comunidades costeiras do
Banco dos Abrolhos. Incentiva o envolvimento de alunos do ensino médio em
atividades de divulgacao e construcao do conhecimento cientifico para a compreensao
e resolucéo de problemas socioambientais.

Nessa breve busca sobre as Tecnologias Sociais que existem voltadas para a
area da Educacéao, observou-se que nenhuma se utilizou desta importante ferramenta
para construir por meio dela, um processo pedagdgico em que se busque a

preservacao de saberes de Comunidades Tradicionais.

3.1.2 Educacao no didlogo da TS

Para discutir a Tecnologia Social na perspectiva da educacao, primeiramente
temos que fazer o exercicio de ver a Educacdo na pauta da TS. Nas abordagens a
seguir apresentaremos que as duas tematicas ndo estdo em campos antagbnicos,
pelo contrario, uma esté ligada a outra de forma que se conformam mutuamente.

Primeiramente discutir a Educacdo na pauta da TS, reflete discussbes de
autores brasileiros como Renato Dagnino, Flavio Brandao e Henriqgue Novaes (2004),
no texto, “Sobre o marco analitico-conceitual da tecnologia social”, em que colocam
no centro do debate as iniciativas da Rede de Tecnologia Social (RTS) que
impulsionou varias discussfes em rede para que se construissem um conceito mais
apropriado para TS.

Essa iniciativa ja demonstra a importancia de um processo educativo para
promover debates sobre o0 que se pretendia construir, tomando como ponto de partida
as caracteristicas do marco analitico-conceitual, que suas bases serviriam de
contribui¢des para originar o conceito de Tecnologia Social comumente utilizado pela

rede.
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Nesse contexto, os autores destacam duas questdes necessdérias para
contextualizar a reemergéncia do tema ap0s as criticas sofridas durante o movimento
da TA, que séo: as Redes de Economia Solidaria (RES); e as Incubadoras
Tecnolégicas de Cooperativas Populares (ITCP) que tém agregadas, segundo eles,
varias universidades brasileiras, entre outras instituicées. No resumo da obra ndo
vemos menc¢des explicitas sobre a tematica Educacdo em si, ficando apenas o
destaque para as Universidades, que mais tarde em outros trabalhos séo apontadas
como instituicbes que poderiam ser importantes aliadas no “[...] campo cognitivo”
(DAGNINO et al., 2010, p. 14) para o desenvolvimento de TS populares.

Uma ponta da Educacdo fica mais fortemente identificada nos trabalhos
posteriores de Renato Dagnino, como na obra “Tecnologia Social: contribuicbes
conceituais e metodoldgica”, publicada em 2014. Basicamente, para ele, conceber
tecnologias no Brasil para a inclusdo social € um desafio, porque de um lado, as
politicas de incentivo para a Ciéncia e Tecnologia (C&T), continuam orientadas para
o fomento a TC a servi¢o do capital, da empresa, da exploracéo e do lucro. De outro
lado, ndo se pode apenas criticar a estrutura engendrada, temos que pegar as criticas
e materializa-las em estratégias de desenvolvimento para os excluidos, como no

exemplo a seguir ilustrado:

O programa “Minha casa, minha vida” reservou apenas 3% do seu recurso
para autoconstrucéo; 97% foram para as empreiteiras. Entretanto, 54% das
casas brasileiras sdo construidas pelos seus préprios moradores. Por que
uma parte maior do recurso néo foi para mutirdes? E claro que isso ndo ocorre
por “falta de tecnologia”. Mas seria mais dificil que isso ocorresse se
pudéssemos contar com tecnologia para que os empreendimentos da ES
pudessem completar a cadeia de reciclagem de modo a fazer com que latas
de aluminio ndo sejam vendidas a atravessadores e sim destinadas a
produzir esquadrias para equipar aquelas casas que sao feitas pelos seus
préprios moradores, fazendo com que eles ndo precisassem recorrer a
empresas (DAGNINO, 2014, p. 17).

A partir desses apontamentos, 0 autor sugere as possibilidades que, se bem
articuladas, proporcionam novas entradas para inclusédo social. Ele destaca o fomento
ao desenvolvimento de TS em Institutos de Pesquisas e Universidades publicas, isso
criaria outras possibilidades como a fixagdo da presenca de profissionais
universitarios em empreendimentos solidarios para dar suporte cognitivo a essas

acoes.
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No que concerne ao papel da universidade no processo de desenvolvimento
de TS, € buscar o desvelamento de alguns pensamentos equivocados que a
comunidade académica internaliza e dissemina sobre novas tecnologias, de que sao
as unicas que existem, quando, na verdade, sempre tivemos no cenario do universo,
incontaveis conhecimentos, sendo que uns, amparados por paradigmas dominantes,
desenvolveram-se mais do que outros, que estdo na base tradicional, conforme
Santos (2008, p. 90) “o senso comum [...] ndo resulta de uma pratica especificamente
orientada para o produzir; reproduz-se espontaneamente no suceder quotidiano da
vida”, ou seja, em tese contam com o apoio dos sujeitos, que ndo os desenvolvem
com fins de enriquecimento, e sim para a sobrevivéncia.

E evidente que Dagnino ndo desenvolveu nenhuma teorizagio educativa sobre
o processo de concepcao de Tecnologia Social. Em suas obras, entretanto, ele coloca
uma grande énfase na universidade, ele critica sua forma de organizacdo que nao
aceita a ideia da ciéncia como sendo socialmente construida, em que boa parte da
comunidade académica (professores, alunos e pesquisadores) entende a ciéncia
COMO neutra, sem sequer ter a preocupacao de criticar que ciéncia estado produzindo,
e a servico de quem.

A suposicdo é de que, na verdade, a universidade € contraditéria, ndo esta
disposta e nem preparada para questionar a estrutura que comanda a sociedade, com
isso reforca o pensamento da neutralidade da ciéncia, conforme Dagnino (2014, p. 31,
grifo meu) “[...] organiza-se de uma forma que reforca a Tecnologia [Dominante].”

O que torna sua analise politica é questionar a maneira de se organizar a
pesquisa na universidade, a questdo deve ser tratada para além das criticas, € criar,
segundo Dagnino (2014, p. 32), “uma cultura institucional que viabilize uma agenda,
de pesquisa e de formacéao de recursos humanos, coerentes com a IS, de economia
solidéaria, coerente coma TS [...]".

Em suma, o debate que se estende pelo viés da Educacao contribui de forma
decisiva para tracar os contornos de que é possivel alargar os conhecimentos de TS
para varias frentes de pesquisas, que construa novas pautas de contribuicées para
aqueles tidos como incapazes de produzir conhecimentos, por estarem na base do
sistema que faz o recorte da exclusdo na medida em que entende se o que é
produzido atende ou ndo seus interesses.

Novos contornos tracados pela agenda do ITS reafirmam a importancia da

Educacdo no processo de concepcédo de TS, assim apresentam que elas se



64

sustentam sob quatro dimensfes, com suas implicagcbes que possibilitam a
identificac&o, caracterizacao, fortalecimento e potencializagdo de a¢gdes que surgem
no interior das comunidades, conforme apresentadas no Forum Brasileiro de
Tecnologia Social e Inovacdo, sob a temética CT&l para o desenvolvimento
sustentavel®, sendo elas: conhecimento, ciéncia, tecnologia; participacio, cidadania e
democracia; educacao; e Relevancia Social.

Dentre as dimensdes, ressaltamos a da Educacéo, por suas implicacdes se
realizarem transversalmente em um didlogo entre conhecimentos tradicionais e
cientificos, indicando as muitas possibilidades existentes por meio de um processo
pedagdgico que quando materializado em acdes contribuem com 0s sujeitos a

ganharem autonomia no proprio territorio em que atuam.

3.1.3 Tecnologia Social na pauta da Educacéo Popular

Ao abordar um tema novo em qualquer campo do saber, é necessario se fazer
a contextualizac&o historica dos fatos, para poder entender processos passados que
foram se conformando para abordagens futuras. Este € o caso da TS, que ao longo
dos tempos vem questionar os modelos de tecnologias que foram sendo criadas,
como o exemplo da Tecnologia Apropriada (TA), bem como se opde as Tecnhologias
dominantes, mas para que possamos trazer esse debate para o campo educacional &
preciso que adentremos nessas bases.

Como trataremos de uma questao pouco discutida no campo educacional, nos
centraremos em trés relances importantes do percurso da educacédo, € que nos
levardo a encontrar a resposta para o objeto proposto dentro da agenda da
diversidade, da igualdade de oportunidades que inclua os excluidos, respeitando as
peculiaridades dos grupos que compde a sociedade.

No primeiro caso, é provavel que até bem pouco tempo atrds ndo teriamos
oportunidade ou encontrariamos muitas dificuldades em abordar a temética
“tecnologia social como contribuicdo para a preservagao de saberes”, visto que nao
havia abertura para este debate no contexto educacional tradicional, jA que as

propostas iniciais desta educagao, segundo Silva (2015, p. 23) “[...] estava voltada

8 FORUM BRASILEIRO DE TECNOLOGIA SOCIAL E INOVACAO. CT&l para o desenvolvimento
sustentavel: contribuicdo das organizacbes da sociedade civil. Sdo Paulo: ITS Brasil/FBTSI/MCT-
Secis, 2010. 16p. Disponivel em: <https://docs.wixstatic.com/ugd>. Acesso em: 26 set. 2017.
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claramente para a economia”. Com certeza, o0 modelo educacional que surgia se
organizava nos principios da eficiéncia, para atender as perspectivas do sistema
produtivo.

Todos os esfor¢os centravam-se unicamente em verificar quais habilidades
eram necessarias para que os profissionais pudessem ocupar os postos de trabalho
da época. Nesse tempo, 0 que estava em questdo ndo era o “porqué” ensinar, € sim
no “o que” ensinar para a massa que fomentaria o desenvolvimento econdémico
(SILVA, 2015). Nos moldes do “o qué” ensinar, qualquer agdo que nao estivesse
dentro dos padrdes de habilidades estabelecidas pelo sistema educacional vigente
era desconsiderada.

Tomaz Tadeu da Silva, em “Documentos de Identidade”, nos da uma visao
clara e aprofundada do delineamento dos modelos de educacgéo que criticam todas as
formas de opressdo marcadas pelo colonialismo, que permaneceu nha estrutura
educacional tradicional. Segundo ele, a partir da década de 1960 esse modelo foi
contestado com o avancar dos movimentos sociais, claro, suscitados por aqueles que
estavam de fora do projeto de educacao de qualidade. Para este contexto o autor cita
os exemplos desses movimentos que surgiram na Franca, Estados Unidos, e no caso
do Brasil, contra a ditadura militar (SILVA, 2015).

No entre meio do levantar dos movimentos sociais para lutar por direitos,
surgiriam ainda as muitas literaturas e teorias, que fincariam no campo educacional
a nova bandeira de luta representada pela teoria critica, sendo que através dela foi
possivel contestar as estruturas de opressdo mascarada na educacao.

Dos muitos autores que contribuiram com seus ensaios para desvelar a que
propdsitos servia a educacao, onde varios deles foram tedricos das bases da teoria
critica: Althusser (1983), Bourdieu e Passeron (1975), Bowles e Gintis (1981), Michael
Apple (2006), Silva (1992), Giroux (1986), deste, destacamos Paulo Freire, que
embora nado tenha desenvolvido nenhuma teoria do curriculo educacional em si, foi
um grande pensador critico das estruturas de poder, em sua obra: “Pedagogia do
Oprimido” ®.

Ressaltamos que ndo estamos tratando de curriculo, mas que esses
entendimentos sdo as bases para se entender por que se pode discutir questbes de

preservacao de saberes em uma determinada cultura. Por exemplo: para Paulo Freire,

® FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1967.
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na educacdo tradicional ndo h& dialogo, a comunicacdo é unilateral, portanto, ndo
haveria possibilidades de constru¢cdes de conhecimentos pelos sujeitos.

E sobre isso pretendemos deixar nossas contribuicbes, mostrando que existe
a possibilidade de discutir Tecnologia Social pautada no dialogo do pensamento de
Freire, que propbs uma educacdo problematizadora (libertadora), ao contrario da
educacéo (tradicional). Esta servia para manter a dominagao, o poder, nas méaos de
uma minoria, nesta 0s sujeitos estavam no processo de receber tudo de forma
verticalizada, ja naquela, os individuos estéo ativamente envolvidos no ato de produzir
conhecimento.

Conceber TS fora do contexto onde sera aplicada ndo faz menor sentido, aqui
esta a importancia de Dimensao Educacéo, apontada pelo ITS como meio pedagogico
orientador de acdes que sejam construidas dentro (comunidade) para serem
aplicadas no mesmo ambiente ou extrapolem esses muros, para a sociedade. A iSso
se aplica o fio condutor da educacéao problematizadora proposta por Freire (2013, p.
95) em que “[...] afirma a dialogicidade e se faz dialégica”.

No didlogo com Freire (2013) é possivel perceber que, além de criticar a
educacao denominada por ele de “Bancaria”, ja que nela estava imbuida os processos
de opresséo, ele deixa suas contribui¢cdes para o futuro, que mesmo com o avancar
das teorias educacionais, até hoje nos servem de direcionamento para suscitar
gualquer debate, em que se busque a superacao dos sujeitos que resiste as estruturas
de dominacéo.

Conforme falamos anteriormente o desdobramento do estudo versara por meio
de uma educacéo informal, sendo esta apoiada pela concepcao da educacéo popular
gue foi um legado deixado por Freire para o pensar critico sobre a realidade que
suscita dialogos para mudancas, ndo € a-toa que ele constroéi o percurso metodolégico
Circulo de Cultura que instiga os sujeitos através de um ato educativo se libertar das

amarras da opresséo.

Experimentdvamos métodos, técnicas, processos de comunicagao.
Superemos procedimentos. Nunca, porém, abandonamos a convic¢do que
sempre tivemos, de que sé nas bases populares e com elas, poderiamos
realizar algo de sério e auténtico para elas. Dai, jamais admitimos que a
democratizagdo da cultura fosse a sua vulgarizacédo, ou por outro lado, a
doacéo ao povo, do que formulassemos nds mesmos, em nossa biblioteca e
gue a ele entregassemos como prescricdo a serem seguidas (FREIRE,1999,
p.110)
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Freire questionava as tantas formulas prescritas que existiam para solucionar
0s problemas da populacdo miseravel, foi isso que o levou a realizar experiéncias na
raiz do problema, para s6 entéo eles mesmos criarem as solucoes.

O pensamento sobre Educacdo Popular, tocou Mota Neto (2015) na sua
pesquisa Educacédo popular e pensamento decolonial latino-americano em Paulo
Freire e Orlando Fals Borda. No estudo, inicialmente ele contextualiza uma série de
estudos em torno do tema que por vezes sao diferentes, antagdnicos e ambivalente,
bem como os antecedentes histéricos que permeia os conceito e significados da
educacédo popular que se pautou a partir de lutas pela independéncia, aparecimento
de republicas, sindicalismo operario, periodo colonial-desenvolvimentista, governos
populistas, socialistas, ditadura militar, processos de redemocratizacdo politica,
neoliberalismo e globalizagéo.

Para Mota Neto (2015) historicamente a educacao popular surge de setores
populares, com suas organizacdes e lutas em torno da emancipacgéao social, contra 0s
interesses dos grupos hegemoénicos. Quando o autor trata dos significados
ambivalentes da educacao popular nos apresenta de um lado, os interesses da classe
popular que buscava igualdade no ensino, liberdade e a superagédo da pobreza, do
outro lado estava posto apenas como formas compensatorias da classe dominante
em docilizar a massa, limitando-se ao discurso de uma educacao para todos.

Neste sentido entendemos que pensar qualquer proposta que suscite mudanca
para uma comunidade deve partir bases de interesse popular, pois, sdo as pessoas
gue estdo la que convivem com os problemas, nenhum projeto de sociedade deve
partir via interesses de quem ndo participa como integrante ativo, ou nao vive a
realidade que precisa ser mudada.

E no contexto da discussdo dos estudos sobre educacdo popular que
buscamos contribuir com este estudo no entrecruzamento de dois temas: o primeiro é
gue aos nos apropriamos dos conceitos de Tecnologia Social entendemos que seria
gue nao seria possivel denominarmos com tal, se ndo for concebida por populacfes
gue foram silenciadas e excluidas do projeto de mundo das estruturas dominantes.
Sabemos, no entanto, que ndo é de interesse desses grupos que detém o poder
construir tecnologias que nao tenham como foco principal o lucro.

O segundo, trata-se de saberes tradicionais que precisam encontrar forcas em
meios as forgcas dominantes para serem preservados dentro do proprio territério

tradicional. Por isso nos interessa aprofundar a compreensdo sobre uma légica
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hierarquizada das estruturas de poder que os invalidou como ciéncia. E neste sentido
qgue as teorias poés-criticas nos ajudam a trazer essas discussdes, ndo somente no
campo escolar, mas para fora desses muros, sendo que € a partir de dentro de uma
comunidade que € possivel construir bases fundamentais para se valorizar as culturas
de populagdes tradicionais.

Sob essa perspectiva, a seguir veremos que as teorias criticas e pos-criticas
estdo mais preocupadas com as conexdes entre saber, identidade e poder, por isso
enfatizam o discurso em vez do conceito de ideologia (SILVA, 2015).

Envolver varias conexdes ddo destaque para a diversidade que grita em meio
a uma sociedade marcada pelas relacbes de poder. Sdo dois polos, forgas

antagonicas.

Ao mesmo tempo que se tornam visiveis manifestacfes e expressdes
culturais de grupos dominados, observa-se o predominio de formas culturais
produzidas e veiculadas pelos meios de comunicacdo de massa, nas quais
aparecem de forma destacada as producdes culturais estadunidenses
(SILVA, 2015, p. 85).

O autor deixa claro que ndo se pode separar questdes culturais das de poder,
por isso estudar as relacdes sociais que se forjam no contexto cultural se torna
pertinente na contemporaneidade, visto que os grupos que foram excluidos forcam
para quebrar as barreiras conservadoras da sociedade.

Discutir a importancia de se preservar saberes no contexto cultural provoca
uma compreensao sobre as relacdes de poder que vao se firmando nesse campo, por
exemplo: o Distrito de Mazagao Velho saiu da rota do olhar desenvolvimentista do
capitalismo no momento em que perdem a condi¢cao de ser a sede do municipio. I1sso
provocou na populacdo que |4 reside certo sentimento de isolamento, visto que as
politicas publicas ndo chegam a contento como deveriam, ou quando chegam, sao
pelo viés puramente de politicas partidarias, proximos as campanhas eleitorais.

Preservar saberes esta longe de simplesmente guardar conhecimentos, como
se colocassemos dentro de uma caixa algo estatico, neutro para uso apenas de um
determinado grupo. Antes de buscar estratégias para que a comunidade se aproprie
para salvaguarda-los, temos que reconhecé-los como importantes contribuicdes para
as ciéncias como qualquer outro saber.

Mais do que nunca estamos vivemos em um estagio de fermentacéo social, de

reconhecimento daqueles conhecimentos que por muito tempo ficaram submersos
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pelos discursos ideoldgicos advindos principalmente de teorias europeias que ditavam
as regras do jogo de poder. O mundo mudou quando comegou a questionar tais
teorias, e com isso as préprias estruturas de dominacdo se desorganizaram, o que vai
se exigir novas concepgodes, conforme Kellner (2001, p. 29): “[...] mudangas drasticas
exigem novas respostas tedricas e politicas para interpretar nossa atual situacdo
social e para elucidar problemas, conflitos, desafios [...].”

Neste sentido, avancamos para desvelar que as tecnologias sociais sempre
existiram no mundo. A prova disso estd no seu marco conceitual desenvolvido por
pesquisadores brasileiros que fizeram uma reconstituicdo desde os tempos em que
Gandhi as utilizava como alternativa tecnoldgica para sobreviver ao sistema de
exploracdo (inglés) em que sua aldeia vivia (DAGNINO; BRANDAO; NOVAES, 2004).

O debate sobre uma nova educacédo que queremos construir caminha nesta
direcdo, a comecar por incluir em seus marcos legais a importancia de reconhecer e
valorizar os saberes que envolve o uso e desenvolvimento de tecnologias proprias
desses povos tradicionais, que as usavam como forma de resisténcia para que seus
legados se perpetuassem, uma vez que sofriam com o duro ataque da dinamica da
exploracéo colonial.

A partir da Constituicao Federal de 1988 comeca uma timida abordagem sobre

essas questdes, conforme consideraremos na letra da lei:

Art. 216. Constituem patrimdnio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de
referéncia a identidade, a acéo, a memoria dos diferentes grupos formadores
da sociedade brasileira, nos quais incluem: | — as formas de expresséo; Il —
os modos de criar, fazer e viver; Ill — as cria¢des cientificas, artisticas e
tecnoloégicas (BRASIL, 1988).

Se observamos na lei, veremos que essa discussdo esta no contexto do
capitulo Ill, que trata da educacao, da cultura e do desporto. Ja a Lei de Diretrizes e
Bases da Educacdo Nacional, 9.394/96, mais tarde alterada pelas Leis 10.639, de 9
de janeiro de 2003, e 11.645, de marco de 2008, adentra no debate sobre a
obrigatoriedade de se incluir no curriculo oficial da rede de ensino a tematica “Histéria
e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”.

Para melhor entendimento da Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo (LDB), as
Diretrizes Curriculares Nacionais para Educacdo das Relacdes Etnico-raciais

detalham especificamente como serdo tratadas dentro ou fora do curriculo as
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guestdes que envolvem a valoriza¢do da cultura local de populagcdes de descentes de
povos africanos, sendo que esta valorizacao implica em reconhecer suas tecnologias
como ricas fontes de conhecimento.

O ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana se faz por diferentes
meios, em atividades curriculares ou ndo. Neste sentido, ressaltamos que este estudo
ndo se pauta no curriculo ministrado propriamente na escola, pois, as proprias
Diretrizes reforcam nosso entendimento de que muito precisa ser feito, e que
depende, ainda, “[...] de trabalho conjunto, de articulacdo entre processos educativos
escolares, politicas publicas, movimentos sociais, visto que as mudancas éticas,
culturais, pedagdgicas e politicas nas relacdes étnico-raciais nao se limitam a escola”
(DCN, 2003, p. 480).

Este aparato legal impulsiona e da sustentacédo a importancia de se preservar
saberes que estdo na base das discussdes culturais, que contribuem de forma direta,
primeiramente com a prépria comunidade, enquanto local de aprendizagem, e depois
com a educacao, no sentido de ndo somente incluir essas questbes apenas nos seus
marcos legais, mas que trabalhe a importancia dessas culturas no contexto
educacional.

E neste sentido que a Tecnologia Social se coloca como pauta para a educagéo
gue se quer hoje, porque esses conhecimentos se colocam como estratégias para a
comunidade, visto que ja se fazem presentes no meio onde vivem 0S sujeitos
excluidos, que para conceber suas tecnologias utilizardo seus proprios recursos
naturais disponiveis, por meio de seus saberes e praticas herdados dos

antepassados.

3.2 O CONTEXTO CULTURAL LOCAL

Nesta subsecdo, situamos o leitor quanto a definicho de comunidade
tradicional, ou melhor, de que comunidade tradicional estamos tratando neste estudo?
Antes de adentramos diretamente no assunto que buscamos compreender,
primeiramente procuraremos entender que esse lugar do qual falaremos, nédo é
estético, ou que ficou parado no tempo desde sua constituicdo (estamos nos referindo
ao periodo colonial); e é exatamente sobre a dinamicidade que existe no lugar, que o

compreenderemos melhor a partir das bases tedricas de territério.
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3.2.1 A Comunidade Tradicional

Consideramos que uma comunidade tradicional ndo estd solta no espaco-
tempo, sua constituicdo se deu por que existia um territério, que permitiu que todas as
coisas realizadas para a existéncia do lugar fossem possiveis; e isso fica claro nas

linhas de Santos (2006), em “O dinheiro e o Territorio™:

O territorio é o lugar em que desembocam todas as acoes, todas as paixoes,
todas os poderes, todas as forcas, todas as fraquezas, isto €, onde a histéria
do homem plenamente se realiza a partir das manifestacdes da sua
existéncia (SANTOS, M., 2006, p.13).

Neste trecho do autor, é o territorio que abre as possibilidades para as
manifestagbes de existéncia do homem, logo entendemos que, quando o homem
chegou ja tinha um territério que ganharia novos contornos, a partir das
movimentacfes das pessoas, a isso Santos (2006, p. 14) diz, “o territério é o
fundamento do trabalho; o lugar da residéncia, das trocas materiais e espirituais e do
exercicio da vida”.

Com os novos contornos do territdrio, também surgirdo os conflitos, que
emergirdo das relacfes sociais que se estabeleceram historicamente, e que segundo
Haesbaert (2006, p.54) “o territério, de qualquer forma, definiu-se antes de tudo como
referéncia as relacdes sociais (ou culturais, em sentido amplo) em que esta
mergulhado, relacdes estas que sdo sempre, também, relagdes de poder”. Nesse
contexto, as relacdes sao antagonicas, na disputa pelo espaco territorial, que além de
ser a base primeira da reproducéo social, é também fonte de sobrevivéncia.

No sentido mais preciso, as relacdes de poder que se estabelecem, demarcam
o territério para seu proprio usufruto, na forma que melhor convém para o grupo,
podendo ser tanto mais “concreto de dominagao”, ou “poder simbdlico, de
apropriacdo”. Dentro de uma visdo mais ampla, abrange as relagbes econémicas e
culturais, pois, esta “intimamente ligada ao modo como as pessoas utilizam a terra”,
como elas proprias se organizam no espaco e como elas dao significados ao lugar.
(HAESBAERT, 2004).

Por muito tempo ouvimos a histéria do Distrito de Mazagado velho sendo
contada de fora para dentro, ou seja, num sentido que ao NOSSO ver, mesmo que

tenham a contribuicdo de varias etnias nos projetos de desenvolvimento e
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povoamento da Amazonia, € somente a participacao dos colonizadores que sobressai
como se fossem uma espécie de salvadores de um novo mundo em perigo.

Entender uma comunidade tradicional marcada pela resisténcia de uma
populacdo que desde suas raizes ancestrais (africanos) sofreram por longos periodos
com deslocamentos de seus lugares de origem, para servirem de mao-de-obra
explorada nos paises periféricos que estavam sendo colonizados, como o Brasil.

O duro processo de exploragéo que escravizava populacdes por causa de sua
origem étnica, fez com que estes tracassem meios de sobrevivéncia, fugindo de um
lugar para outro em busca de liberdade. Por isso que, convém sempre nos reporta-
nos a historia que deixou marcas na memoria de um territério que sobrevive.

O retrato historico sobre do Distrito de Mazagédo Velho deixam claros os
objetivos de sua fundacgéo, que abrigaria familias que foram evacuadas de Marrocos
na Africa em 11 de marco de 1769, e cuidadosamente transportadas de acordo com
suas definidas classes para aquela sociedade, conforme as palavras de Vidal (2008,
p.52) “[...] é, pois, uma cidade em ordem estabelecida que se retira de Mazagao: a
nobreza, o clero, o povo e os prisioneiros recebem cada qual um espaco nitidamente
distinto [...].”

Diante desta observacéao, para formar essas nitidas classes, varias pessoas de
diferentes etnias faziam parte desta complexa comunidade, Vidal (2008) afirma que a
sociedade de Mazagao do Marrocos era de origem diversa, que incluia ainda o lugar
de origem das familias que la residiam, sendo eles de: Portugal, Acores, Mazagao,
Mauritania.

Na mesma perspectiva, Silva (2007, p. 21) também complementa, “acresce
ainda que, para além da populacéo lusa, Mazagao acolhia gente de outras etnias:
arabes, berberes, mouriscos expulsos de Espanha e judeus sempre muito ligados ao
comércio”. Nessa logica acerca da movimentacao de pessoas que fizeram parte do
povoamento da Vila Nova de Mazagdao, estava a populacdo negra que neste contexto
colonial, assim como os indigenas, também, eram escravizadas.

Outros fatos que marcam essa regido como lugar de morada hoje de
populacdes de descendentes africanos, sdo os ligados ao estado do Amapa por ser
uma regiao de fronteira com a Guiana Francesa, em que no periodo colonial foi campo
fértil para a formacéo de comunidade de fugitivos vindo principalmente de Caiena.

A observagdao de Gomes e Marin (2003, p. 71) revelam que “na faixa do

Contestado francolusitano existiram varios mocambos. Os mais conhecidos



73

localizados as margens do rio Araguari”. Os autores apontam ainda que, “os fugitivos
atravessavam matas, cachoeiras, florestas, rios, montanhas e igarapés e buscavam
escapar para outras coloénias” como foi o caso da Vila Nova de Mazagao.

Com os relatos de estudiosos historiadores que se debrucaram sobre a
tematica do perverso periodo colonial nas terras do Cabo Norte, constataremos o
motivo pelo qual, é muito forte a presenca dos descentes de africanos como o0s
principais residentes do Distrito na atualidade. A presenca dos moradores de hoje na
comunidade foi motivada das dispersdes de pessoas que estavam na condicéo de
escravizadas e, que, em busca de uma vida livre como viviam nos seus lugares de
origem, fugiram dos captadores para ndo retornarem aos lugares de sofrimento, onde
culminava a colonizac¢ao na Vila de S&o José de Macap4, e Guiana Francesa.

Gomes e Marin (2003), comprovam que quando comecaram as fugas,
dispersfes dos escravizados nessa regido do Amapa, a Vila de Mazagao Velho que
ja existia, e como estava passando por uma severa crise de epidemias com doencas
tipicas da regido, ocasionando com isso o abandono do lugar pelas familias que la
habitavam. Assim, o local se tornou mais apropriado para moradia dos negros que
estavam no seu entorno que aos poucos foram migrando para o interior da vila, por
considerarem que ela tinha uma minima infraestrutura.

Este envolto histérico aponta para o que nos interessa discutir, o recorte
espacial que propomos neste estudo, esta contemplada no Decreto n° 6.040, de 7 de
fevereiro de 2007, que instituiu a Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel
dos Povos e Comunidades Tradicionais, que traz em suas principais pautas: povos e
Comunidades Tradicionais; Territorios Tradicionais; Desenvolvimento Sustentavel,

destacamos a primeira que esta descrita no Inciso |, do Art. 3°:

| - Povos e Comunidades Tradicionais: grupos culturalmente diferenciados e
gue se reconhecem como tais, que possuem formas préprias de organizagao
social, que ocupam e usam territérios e recursos naturais como condic¢ao para
sua reproducao cultural, social, religiosa, ancestral e econémica, utilizando
conhecimentos, inovacdes e praticas gerados e transmitidos pela tradicao
(BRASIL, 2007).

O Decreto ndo define especificadamente todos os povos e as comunidades
tradicionais no Brasil, 0 que possibilita maior inclusdo dos grupos sociais que se

encontram espalhados no territério brasileiro, e que carecem serem identificadas,
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reconhecidas para que tenham seus direitos sejam garantidos com politicas publicas
especificas.

Observado o Decreto citado, bem como o art. 215 da Constituicdo Federal, que
garante a todos o pleno exercicio dos direitos culturais e a obrigatoriedade do Estado
em proteger as manifestacdes afro-brasileiras; o art. 216 da Constituicdo Federal, que
define os bens materiais e imateriais dos grupos formadores da sociedade brasileira
como patrimdnio cultural nacional; a Lei Federal n°® 12.288, de 20 de julho de 2010,
gue institui o Estatuto da Igualdade Racial, todos serviram de base para elaboracéo
do | Plano Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades
Tradicionais de Matriz Africana.

Esse documento legal rege que os povos e comunidades tradicionais de matriz
africana sao definidos como grupos que se organizam a partir dos valores civilizatérios
e da cosmovisao, trazidos para o pais por africanos para ca transladados durante o
sistema escravista, 0 que possibilitou um continuo civilizatério africano no Brasil,
constituindo territérios proprios caracterizados pela vivéncia comunitaria, pelo
acolhimento e pela prestacéo de servicos a comunidade.

Com base no documento norteador, reconhecemos o Distrito de Mazagao
velho, por meio de fatos e dados que sua constituicdo histdrica se deu em meio as
didsporas Amazonicas durante a colonizacdo do Brasil, e que ap0s esse periodo, o
territorio se firma com a presenca dos remanescentes dos povos de matriz africana
gue se encontravam dispersos no entorno da area (VIDAL, 2008).

A Comunidade de hoje tem uma histéria de resisténcia e organizacdo, a
exemplo disso sdo as familias compostas por homens negros e mulheres negras que
realizam em grupo por geracbes, a atividade de subsisténcia de producdo de
mandioca para o proprio sustento em duas formas: para consumo, e o excedente é
comercializado.

Além disso, de acordo com o Art. 344, nas disposi¢cOes constitucionais gerais,
da Constituicdo Estadual do Amapa, assegura que a “Vila de Mazagao Velho”, entre
outras, sao patrimdnios histéricos protegidos pelo estado. Isso, se consolidada com o
Plano Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades
Tradicionais de Matriz Africana tem como objetivo primordial a salvaguarda da
tradicdo africana preservada no Brasil, sendo composto por um conjunto de politicas

publicas que visa principalmente a garantia de direitos, a prote¢cdo do patriménio
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cultural e o enfrentamento a extrema pobreza, com a implementacdo de acfes
estruturantes.

A compreensdo sobre esta comunidade tradicional, nos faz perceber o
entrelacamento de populacdes de varias partes de globo, que ao se conectarem
durantes as muitas idas e vindas na colonizacdo, foram estabelecendo novas
relagcdes, alterando visivelmente o meio ambiente com a construcao de casas, igrejas,
etc. Esse entrosamento entre as culturas demonstram que a comunidade néo € pura,
ou seja, muito do que se realiza hoje no local ndo surgiu sé de um determinado grupo,
isso, Canclini (2015, p. 304) vai dizer que “as culturas ja ndo se agrupam em grupos
fixos e estaveis [...]", ou seja, novas identidades vao surgir nesse processo
“hibridagao” cultural.

Mais adiante, na subsecdo em que trataremos sobre os saberes e praticas da
atividade de subsisténcia de fabricacao de farinha, veremos que esses conhecimentos
foram herdados dos povos indigenas que foram os primeiros habitantes do lugar,
denominado hoje de Distrito de Mazagao Velho, isso ndo quer dizer que o0s
afrodescendentes que la residem assimilaram a cultura indigena, mais sim, é o
fendmeno que Néstor Canclini vai se referir como sendo um intercambiamento entre
povos, uns aprendem com o0s outros, mesmo que as culturas percam “[...] a relagao
exclusiva com seu territério, mas ganham em comunicacdo e conhecimento”
(CANCLINI, 2015, p.348).

Para efeitos desta pesquisa pretendemos analisar a importancia do local das
narrativas (comunidade tradicional) para o contexto atual, em que se exige
reposicionamento dos sujeitos frente as novas dinamicas do capitalismo global.
Focalizaremos nessa discuss&o as denominadas “comunidades tradicionais de matriz
africana”, que desde seu contexto historico revela uma diversidade de encontros com
diversos grupos, dentre eles os povos indigenas que foram os primeiros habitantes da
regiao.

No desenrolar da importancia das definigdes, “Comunidade” no Michaelis
(online) diz: “Grupo de pessoas que vivem em comum € CujoS recursos materiais
pertencem a todos; conjunto de pessoas que vivem numa mesma regido, com o
mesmo governo, € que partilham as mesmas tradicdes histéricas e/ou culturais”. De
acordo com a realidade presenciada, as atividades realizadas acontecem dentro de

uma organizacao coletiva, com os proprios membros da mesma familia ou articulada
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com outra, em que dividem o mesmo espaco (casa de farinha) e os instrumentos
tradicionais de producéao.

J& a expressao “tradicional” para Almeida (2008, p. 30) “n&o se reduz a historia,
nem tdo pouco a lagos primordiais que amparam unidades afetivas, e incorpora as
identidades coletivas redefinidas situacionalmente numa mobilizagdo continuada [...]".
O autor expressa que ndo devemos reduzir as questdes tradicionais as herancas
histéricas, como se fosse algo atrasado, pelo contrario esta imbricado neste termo as
formas de mobilizag&do, organizagdo social da comunidade para manter viva suas
histérias.

Ambas as definicbes se ancoram no Plano Nacional de Desenvolvimento
Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais de Matriz Africana (PNDCMA),
guando prevé acdes divididas por eixos de providéncias para as comunidades que se

encontram invisibilizadas:

Primeiro eixo, Garantia de Direitos, relne as ac¢bes voltadas para a
valorizacdo da ancestralidade africana no Brasil, e para o enfrentamento ao
racismo e a discriminacdo racial dos quais 0s povos e comunidades
tradicionais de matriz africana sdo vitimas. O segundo eixo, Territorialidade e
Cultura, agrega as acdes sobre salvaguarda, valorizacdo e divulgacdo do
patrimdnio cultural dos povos e comunidades tradicionais de matriz africana,
bem como aquelas voltadas para 0 mapeamento das casas tradicionais e as
relativas a regularizagdo fundiaria. O terceiro eixo, Inclusdo Social e
Desenvolvimento Sustentavel, reine as iniciativas e metas relativas a
promocdo da seguranca alimentar e nutricional, ao reconhecimento e a
valorizacéo das formas tradicionais de saude preservadas e & ampliagdo do
acesso dos povos e comunidades tradicionais de matriz africana as politicas
sociais do Governo Federal (PNDCMA, 2013, p.13).

Representantes da sociedade civil foram incansaveis na busca de um
instrumento legal composto por metas, objetivos, e acdes especificas voltadas para
as populacdes de comunidades tradicionais de matriz africana, por considerarem o
valor imensuravel que estas tém para a sociedade brasileira, e é sobre esta
importancia que abrimos espaco para discussao.

Num passado remoto, os saberes dos povos tradicionais eram essenciais para
a sobrevivéncia interna dos membros da comunidade, através deles era possivel uma
relacdo harmoniosa e de respeito com a natureza, pois, para a realizacdo de suas
atividades diarias como cacga, pesca, agricultura, etc., tinham o cuidado com o meio

onde habitavam, e isso era demonstrado quando eles faziam a retirada de matérias
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prima e alimentos, em que utilizam as técnicas manuais de manejo, que de tempo em
tempo davam intervalo de descanso para a terra se recompor.

Neste sentido, as comunidades tradicionais estdo em um emaranhado de
significados e representacdes, que para Diegues (2008, p.87) “além do espaco de
reproducdo econdmica, das relacdes sociais, o territério € também o lécus das
representagdes e do imaginario mitoldgico dessas sociedades tradicionais”, nota-se
nos dias atuais que a forma como aconteciam as relacdes entre os saberes e fazeres
dos antepassados que iam sendo repassado para seus descendentes por meio da
tradicdo oral, as muitas atividades que existem na atualidade sdo reflexos desses

ensinamentos.

3.2.2 Saberes tradicionais

Para efeito deste trabalho, conhecimento tradicional é definido como o conjunto
de saberes e saber-fazer a respeito do mundo natural, sobrenatural, transmitido
oralmente de geracdo em geracao. Para muitas dessas sociedades, sobretudo para
as indigenas, existe uma interligacéo organica entre o mundo natural, o sobrenatural
e a organizacao social (DIEGUES, p.28).

Ao longo do estudo entrecruzando dialogos entre a racionalidade das ciéncias
dominantes sobre os conhecimentos de base popular, que aqui denominaremos de
saberes tradicionais. Estudar os saberes de uma comunidade tradicional nos convida
refletirmos sobre o territério vivo, dindmico que desde o colonialismo tem travado
duros embates contra processos de opressao.

Na propria historia do lugar de fala dos sujeitos participantes, contada pelo
historiador Laurent Vidal ficar claro os interesses dos dominadores em ndo deixar que

os saberes daqueles que néo faziam parte da populacao europeia fossem difundidos.

Nao sabemos a que etnia eles pertencem, nem se eram n6mades ou
sedentarios; muito menos qual era o grupo linguistico. Sua vila de origem
nada nos revela de sua natureza. Com efeito, Mendoncga Furtado planejara
gue cada vila ndo recebesse apenas uma etnia, mas varias, de modo a poder
mais rapidamente acultura-las e europeiza-las, e também, mas
pragmaticamente, a fim de evitar qualque acordo possivel entre os indios que
pudesse redundar em alguma sublevacdo. Forcados a residir em casas
unifamiliares, eles eram proibidos de falar outra lingua que ndo fosse o
portugués; seus nomes, alids, eram sistematicamente lusitanizados. No plano
de Mendonca Furtado, as vilas constituem um instrumento privilegiado para
“proceder a anulagdo da identidade das comunidades amerindias (VIDAL,
2008, p. 147).
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Essa passagem nos convida refletir sobre o tratamento que os colonizadores
davam para os saberes de povos nativos da regido norte do Brasil, ainda que os
indigenas tenham sido seus informantes sobre como era a vida em uma terra em que
desconheciam os modos de vida que era bem diferente da que estavam acostumados
na Europa. Deste ponto d& para se ter uma ideia de como foi sofrido esse processo
para 0s povos nativos e outras populagdes que eram subjugadas pelo colonizador.

Entenderemos nas préximas linhas o porqué da participacdo das populacdes
tradicionais para proteger seus saberes tém sido uma constante ao longo das
civilizagoes.

Partimos primeiramente do contexto, da racionalidade do dominio das ciéncias
manipuladas por pessoas que sustentaram ao longo das civilizacdes que o que vale
sdo os conhecimentos criados, importados, testados e aprovados em laboratério, e
para que esse processo Sseja visto como o0 Unico, desclassificam o0s outros
conhecimentos que ndo seguem uma padronizacdo, mas esqueceram que o0s saberes
tradicionais ja nasceram aplicados, ou seja, as populacdes tradicionais criaram
saberes de suas proprias praticas de lida com o solo, pesca, caca, coleta frutos, entres
outras atividades cotidianas. Seus saberes foram decisivos para continuar com o ciclo
natural do meio ambiente onde habitam e fazem uso para sobrevivéncia de suas
familias.

O sistema dominante se vale das ciéncias para forjar discursos nao
reconhecimento de saberes dos povos e populacdes tradicionais, e isso marca na
histéria da humanidade um verdadeiro “epistemicidio” de todo e qualquer
conhecimento que estivesse fora da concepcao colonial (SANTOS, 2010). Este

pensamento converge com o de Enrique Leff na sua obra Discursos Sustentaveis:

O problema é que a ciéncia nos colocou no beco sem saida da coisificagédo,
no labirinto da objetivacdo do mundo, onde o que perdemos foi a capacidade
gue os saberes populares e tradicionais tiveram quanto a relacdo entre o
simbdlico e o real, através da cultural, através da organizagdo dos mitos, na
fungéo das cosmovisbes e do uso da palavra, ndo apenas para designar as
coisas, mas para simbolizar, significar e valorizar culturalmente a natureza
(LEFF, 2010, p.102).

Deste ponto veremos o quanto foi catastrofico para os povos e populagdes dos
paises subalternizados manter seus conhecimentos herdados. Nesta mesma linha do

didlogo que Diegues (2008, p.69) vai dizer que existe o confronto dos dois saberes,
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“[...] o tradicional e o cientifico-moderno”. Para ele, de um lado, estdo os saberes das
populacdes tradicionais sobre o0 meio onde vivem, em que consideram 0s ciclos
naturais da vida na terra; e de outro, estdo aqueles conhecimentos sustentados pelas
ciéncias naturais que sabem do valor, mas desprezam os saberes empiricos de
populacdes tradicionais.

A segunda questdo que envolve a luta das comunidades tradicionais para
manter seus saberes tradicionais, esta ligada a exploracdo da natureza, que
justamente as ciéncias dominantes trataram de construir ideias e discursos plausiveis
para justificar um processo em que as forcas politicas e econémicas iriam adentrar
nos territérios sem dé e nem piedade, para explorar as riqguezas naturais por meio da
forga de trabalho escravizada.

Nossa intengéo nao é fazer confronto de conhecimentos sobre quem & maior
oU menor, 0 que queremos, € mostrar que o0s saberes tradicionais sdo também
importante para as ciéncias, primeiro porque ndo seguem uma racionalidade de
acumulacdo de riquezas, segundo porque seguem um modelo de ocupacdo do
espaco e uso dos recursos naturais voltado principalmente para a subsisténcia, com
fraca articulacdo com o mercado, baseado em uso intensivo de mao de obra familiar,
tecnologias de baixo impacto derivadas de conhecimentos patrimoniais e,
normalmente, de base sustentavel (ARRUDA, 1999).

Na atualidade, os saberes tradicionais das sociedades nativas correm por fora
do discurso capitalista apenas no interior das comunidades, a exemplo disso sdo os
povos indigenas ndo visam lucro exacerbado em cima de sua producao
autossustentada, mas para fora desse nucleo o olhar é outro, a prova disso esta nos
olhares de pesquisadores do mundo que se voltam para esses conhecimentos,
conforme relata Almeida e Albuquerque (2002, p. 276) “nos ultimos anos, varios
trabalhos etnobiolégicos vém sendo desenvolvidos sobre o aproveitamento dos
recursos bioldgicos pelos povos de diferentes regides e etnias [...].”

Outro estudo de Almeida e Albuquerque (2001) levantam uma interessante

guestdo sobre como usar, coletar e manejar o saber local? Para essas autoras, a
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etnobiologial® e a etnoecologia!! sdo areas de estudos que vém contribuindo no
fornecimento de dados, que muitas vezes corroboram com a ideia de que as praticas
locais de indigenas ou campesinos (sociedades tradicionais) sdo ecologicamente
sustentaveis e podem fornecer alternativas para as praticas importadas pelos
cientistas que nao raro desconhecem a realidade local.

Os cientistas comprometidos para sustentar a logica capitalista, através de
estratégias desenvolvimentistas, teriam mais éxitos em seus planos, se as populacdes
locais, detentora de um arcaboucgo de conhecimentos do local, fossem convidadas a
participar do processo em que o foco de implantacéo seja a propria realidade deles,
pois, conhecem como ninguém, e suas técnicas sdo mais produtivas do que as que
os cientistas desejam aplicar, e estdo adaptadas as condi¢des locais de clima, solo,
vegetacao, entre outros (ALBUQUERQUE; ANDRADE, 2002).

Albuquerque e Andrade (2002, p. 274 — 275) reforcam que “[...] essas
comunidades podem se constituir em bons modelos, sobre os quais o saber cientifico,
historicamente construido, pode se basear”; e que isso, vem se alargando nas
pesquisas que se desdobram em varios campos do saber, na busca de novos
produtos naturais a partir do saber local.

E por isso que este estudo cede espaco para a questdo de preservacéo dos
saberes, isso nao dizer que o conhecimento deve ficar estatico ou que esta proposta
mirabolante pretende manter os padrdes culturais imutaveis de uma Comunidade de
Matriz de Raiz Africa. O que queremos, € mostrar para a sociedade, aimportancia que
0s saberes tradicionais tém para a vida das populacdes e povos, que por meio deles
é possivel manter o equilibrio no meio ambiente onde vivem. E mostrar que suas
praticas de retiradas da matéria-prima para a confeccdo dos seus artefatos nao
causam danos para a natureza que a muito sofre pela acdo desenfreada do sistema
capitalista (LEFF, 2009).

O que queremos com isso € mostrar para as comunidades tradicionais que tudo

gue sofreram no passado com a elimina¢do dos seus conhecimentos, que isso ficou

10 A etnobiologia origina-se da antropologia cognitiva, em particular da etnociéncia, que busca entender
como o mundo é percebido, conhecido e classificado por diversas culturas humanas. A etnobiologia
tem como objetivo analisar a classificacdo das comunidades humanas sobre a natureza, em particular
sobre os organismos. (BEGOSSI, 1993, p.9).

11 Considera-se neste trabalho o termo “Etnoecologia” sugerido por Toledo e Barrera-Bassols (2000) que
defini com um enfoque interdisciplinar que estuda as formas pelas quais os grupos humanos veem a
natureza, através de um conjunto de conhecimentos e crengas; e como 0s humanos, a partir de seu
imagindrio, usam e/ou manejam 0S recursos naturais.
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no passado, e que essa terrivel memoria s6 nos serve para refletirmos em acdes
futuras, de emancipacao social, e que as familias que moram em territérios que foram
marcados pelo colonialismo, tenham poder de decisédo e sejam capazes de construir
uma nova histéria propondo projetos, que a esséncia seja a utilizacdo de seus proprios
saberes.

3.2.2.1 Patrimonio Imaterial e Material: Tipiti, Peneira, Paneiro e Rodo

Ao longo deste estudo tecemos didlogos sobre a importancia da preservacao
de saberes tradicionais, e neste contexto estamos nos referindo especialmente
aqueles denominados de Patrimbnio imaterial, e em seguida adentraremos no
Patriménio Material.

Observou-se na literatura estudada, que os autores seguem uma ordem no
discurso, tratam primeiro o material e depois do imaterial. Neste estudo inverteremos
a ordem, pois, entendemos que para se ter um artefato materializado como tipiti, rodo,
peneira e paneiro, antes de se chegar ao produto final houve o processo anterior ao
produto, ou melhor, conhecimentos foram colocados em pratica. Sobre isso Vasquez
(2007) diz:

[...] aos atos do agente e a matéria sobre a qual se exerce essa atividade é
preciso acrescentar o resultado ao produto. O ato ou conjunto de atos sobre
uma matéria se traduzem em um resultado ou produto que € essa propria
matéria ja transformada pelo agente. (VASQUEZ, 2007, p. 222).

Sustentamos nosso argumento por entender que dentro do contexto do
patrimoénio cultural, e o imaterial antecede o material, isso se consolida com outra

afirmacéao de Vasquez (2007) que completa:

A atividade humana é, portanto, atividade que se orienta conforme a fins, e
estes s6 existem através do homem, como produto de sua consciéncia. Toda
acao verdadeiramente humana exige certa consciéncia de um fim, a qual se
sujeita ao curso da prépria atividade (VASQUEZ, 2007, p.222).

Observa-se que a propria Constituicdo Federal quando trata do patrimoénio
cultural, no artigo 2016 segue essa ordem, e que aqui ressaltamos os incisos I, Ill e
IV:

Il — os modos de criar, fazer e viver;
lIl — as criages cientificas, artisticas e tecnoldgicas;
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IV — as obras, objetos, documentos, edificagfes e demais espacos destinados
as manifestages artistico-culturais (BRASIL, 1988).

Assim, tomando por base a praxis criadora dos sujeitos que detém esses
conhecimentos na comunidade, e numa trama de saberes construimos as definicdes
de cada artefato partir de suas narrativas durante nosso Ultimo encontro, alguns dos

produtos foi possivel observar, na pratica como sédo confeccionados.
O Tipiti

De origem indigena, o objeto é confeccionado manualmente com talas naturais
de Buriti, usualmente é utilizada nas casas de farinhas tradicionais para prensar a
massa ralada da mandioca. O formato comprido varia de tamanhos, no inicio e no final
tem um furo que recebe acabamento reforcado para prender numa arte de madeira
em cima e na parte de baixo, esse processo permite esticar o tipiti para melhor

espremer o tucupi (liquido amarelo utilizado na culinaria regional).
A Peneira

Artefato tecnoldgico de origem indigena, confeccionada manualmente a partir
das talas secas de Aruma (planta nativa da regiéo), é utilizada para peneirar pequenas
porcdes de massa seca da mandioca para a farinha, beiju seco e/ou goma para

tapioquinha e farinha de tapioca.
O Rodo

Artefato manual feito madeira seca, tem duas partes, a base e o cabo fixo nela.
O objeto é manuseado com os dois bragos que empurra e puxa a massa do forno

guente, até ficar torrada.
O Paneiro

Artefato tecnoldgico de origem indigena, confeccionado manualmente em
diferentes tamanhos com talas de Buriti (palmeira), € utilizado para carregar da roca
para a casa de farinha, a mandioca, macaxeira, e outros produtos da agricultura

familiar. Esse objeto tem duas alc¢as para prender na costa de quem carrega.
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Ao seguirmos no dialogo, questionamos, afinal por que classificamos de
patriménio imaterial e material os saberes que estamos estudando? Nas bases legais
e tedricas encontramos as definicbes que sustentam a conceituacdo dos elementos,
bem como os indicios do porqué devemos encontrar meios que nos levem a contribuir
com a politica de preservacao dos saberes populares de comunidades tradicionais.

Primeiramente, encontramos na Constituicdo Federal de 1988, expresso no art.
216, a nocao do que seria 0s bens de natureza imaterial, e como veremos eles se
encontram regidos pela categoria “patriménio cultural”, subdividido em — material e

imaterial:

Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia
a identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da
sociedade brasileira, nos quais se incluem:

| — as formas de expressao;

Il — os modos de criar, fazer e viver;

IIl — as criagdes cientificas, artisticas e tecnolégicas;

IV — as obras, objetos, documentos, edificacdes e demais espacos destinados
as manifestacdes artistico-culturais;

V — 0s conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico,
arqueoldégico, paleontoldgico, ecolbgico e cientifico (BRASIL, 1988).

A distingcdo mais especifica encontra-se no documento da Convencao para a
salvaguarda do patrimonio cultural imaterial, da Organizacédo das Nac¢des Unidas para
a Educacéo, a Ciéncia e a Cultura (UNESCO) que define a categoria “Patriménio

Imaterial”:

Entende-se por “patriménio cultural imaterial” as praticas, representagdes,
expressdes, conhecimentos e técnicas - junto com os instrumentos, objetos,
artefatos e lugares culturais que Ihes sdo associados - que as comunidades,
0s grupos e, em alguns casos, os individuos reconhecem como parte
integrante de seu patriménio cultural. Este patriménio cultural imaterial, que
se transmite de geracdo em geracdo, € constantemente recriado pelas
comunidades e grupos em funcéo de seu ambiente, de sua interacdo com a
natureza e de sua histéria, gerando um sentimento de identidade e
continuidade e contribuindo assim para promover o respeito a diversidade
cultural e & criatividade humana (UNESCO, 2003, p. 4).

No contexto da comunidade estudada, entendemos que 0s conhecimentos
tradicionais das familias para confeccao dos seus artefatos manuais de trabalho como
o tipiti, paneiro, rodo, peneiras, utilizados durante a producgéo da farinha, fazem parte
da categoria “patriménio cultural imaterial”, conforme as definicbes apresentadas, e
gue a seguir pormenorizaremos como estes sofrem mudancas ao longo dos tempos,

correndo o risco de desaparecem completamente.
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No nosso recorte elencado em que associamos a técnicas manuais ou
artesanais que contribuem para outra atividade, sdo manifestadas nos seguintes
campos: tradi¢cdes e expressdes orais, incluindo o idioma como veiculo do patrimdnio
cultural imaterial; expressfes artisticas; praticas sociais, rituais e atos festivos;
conhecimentos e praticas relacionados a natureza e ao universo; técnicas artesanais
tradicionais (UNESCO, 2003).

A preocupacgao que hoje se tem de fazer a preservagao o patrimonio imaterial,
embora existam os muitos esfor¢cos para a concretizagdo de intencbes voltadas a
essas problematicas, sdo atrasadas considerando a atencdo que deram para a
salvaguarda dos patrimdnios materiais, essa critica é solida no texto do Antrop6logo
brasileiro Roque de Barros Laraia, no Patrimonio Imaterial: conceitos e implicagdes.
Para o autor, por mais nobre que tenham sidos os esfor¢cos do ministério da cultura
para regulamentar o artigo 216 da Constituicdo Federal, por meio do Decreto 3551,
de 4 de agosto de 2000, que instituiu 0 Registro de Bens Culturais de Natureza
Imaterial, “ele [€] uma manifestagao tardia por parte do Estado em reconhecer o valor
de nosso patriménio cultural imaterial” (LARAIA, 2004, p. 12).

A critica sobre a intencdes tardias, ndo significa que ja ndo existia antes da
publicacdo do Decreto a preocupacdo com a protecdo da cultural imaterial, pelo
contrario, segundo Laraia (2004, p.13) desde a segunda metade do século passado
Mario de Andrade “ao se preocupar com a cultura acreditava que deveria preservar
aquilo que fora inventado, criado e transformado pelo povo”, mas que a politica
preservacionista acabou privilegiando os monumentos produzidos pelo estado e pela
igreja, reafirmado por Fonseca (2004, p. 20) “[...] ndo deve surpreender que os bens
culturais de natureza material tenham tradicionalmente merecido especial atencao das
politicas de culturas”, a exemplo disso sdo os monumentos e museus imponentes.

Dentro dessa politica preservacionista, a cultura imaterial acabou sendo
enfraguecida, ja que apenas as pessoas que tinham esses conhecimentos eram as
responsaveis de fazer a guarda e o repasse por via oral sem nenhuma ferramenta
formal de registro.

Mais do que fazer uma contextualizacdo legal e histérica sobre os elementos
que compdem a “patrimodnio cultural brasileiro”, queremos demonstrar que os saberes
gue hoje existem na Comunidade tradicional de matriz africana Distrito de Mazagéo

Velhos transitaram no espaco e tempo, uma vez que, os artefatos que séo utilizados
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durante a fabricacdo de farinha podemos considerar que foram adquiridos da cultura
indigena (ARRUDA, 1999).

Antes de detalharmos cada instrumento que compde o objeto do estudo em
questdo, primeiramente convém que facamos justica no sentido de deixar nessas
paginas registrado, que foram os povos indigenas que contribuiram com seus
ensinamentos para que outras populacbes que vieram colonizar o Brasil,
aprendessem a manusear a terra para o sucesso de suas atividades.

Ao registramos que os povos indigenas ensinaram “outras populacdes”,
estamos reafirmando com isso que a colonizagdo do Brasil, empreendida pelos
portugueses na regido Norte do Pais se d& entre a populacao indigena e ndo-indigena
(familias colonizadoras de muitos lugares), e que segundo Arruda (1999, p. 26) essa
dindmica se da dentro de um “modelo sociocultural de adaptagédo ao meio”, ou seja,
essa dinamica de “ocupacdo do espaco e de utilizacdo dos recursos naturais deve a
maior parte de suas caracteristicas as influéncias das populagdes indigenas [...]".

No estudo de Rinaldo Arruda, sobre Populagcdes Tradicionais e a Protecéo dos
Recursos Naturais em Unidades de Conservacéo o autor relata as muitas atividades
gue foram sendo desenvolvidas nas colonias pela influéncia direta das técnicas
indigenas:

Frente a uma natureza desconhecida, o0s portugueses e a populacdo
brasileira, a qual se constituiu ao longo do empreendimento colonial,
adotaram as técnicas adaptativas indigenas. Deles incorporaram sua base
alimentar constituida pelo plantio do milho, mandioca, abdbora, feijdes,
amendoim, batata-doce, card, etc. Adotaram os produtos de coleta compondo
sua dieta com a extracdo do palmito e de inUmeras frutas nativas como o
maracuja, pitanga, goiaba, bananas, caju, mamao e tantas outras. E, como
complemento essencial, apoiaram-se na caca e pesca. Isso implicou a
adocéo de técnicas de plantio indigenas (ro¢a consorciada, itinerante, com
base na queimada, tipo “slash-and-burn”), de artefatos como as peneiras,
os pilées, o ralo, o tipiti e outros implementos que fazem parte da cultura
rastica brasileira (ARRUDA, 1999, p.27, grifos nosso).

Conforme vimos, sdo muitas contribuicbes de saberes dos povos indigenas
para o desenvolvimento do Brasil, e claro, ndo poderiamos deixar de dar ressalto para
a regido de abrangéncia da pesquisa, que como sabemos as populacdes que
passaram pelas terras do cabo norte, também receberam fortes influéncias e
aprenderam com os indios. A exemplo disso, sdo as familias que vieram colonizar
regido que ao chegarem em terras brasileiras, jA se encontram por aqui 0s primeiros

brasileiros, ainda que o territério ndo tivesse sido batizado como Brasil.
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Os estudos Katy Motinha, sobre a Vila Nova de Mazagéao; e de Rosa Elizabeth
Acevedo e Flavio Gomes sobre a regido do entorno, ou seja, por serem residentes
forasteiros desconheciam a realidade, o meio ambiente e as praticas como de pesca,
fabricacdo de casa, producéo de farinha de mandioca, que os indigenas ja praticam
por milénios para sobrevivéncia da propria tribo (MARIN; GOMES, 2003; MOTINHA,
2008).

Os saberes tradicionais ja citados, dois estdo em processo continuo de
transformacéao, ou melhor, estdo ameacados pelos modos modernos de producao que
inclui agilidade e outras matérias mais duraveis.

A fabricacao de farinha é um processo arduo, que tem varias etapas; antes de
se chegar ao produto final farinha; os produtores de mandioca realizam a rogcagem,
gueima, coivara, cavacao, plantio da maniva; depois passam por um longo processo
de espera para amadurecimento da raiz. ApOs esse processo inicial, para que a raiz
de mandioca ndo passe do ponto da colheita, sdo realizadas as fabricacdes de
farinhas; e € 0 momento da producdo que nos interessa estudar, ndo a fabricacéao,
mas as técnicas tradicionais utilizadas.

No passado eram os membros das familias os responsaveis de produzir os
artefatos que seriam utilizados durante a fabricacao da farinha, com o passar dos anos
os filhos foram deixando de se interessar em aprender por considerarem a atividade
de producédo de farinha muito dura e cansativa, mesmo que esta fosse de grande
importancia para o sustento familiar.

Foi do olhar que alguns tiveram sobre a realidade cansativa do processo, que
substituiram o artefato Tipiti, pela prensa, que é outra técnica manual de secassem
da massa, mas nessa era possivel colocar uma grande quantidade de mandioca
ralada para secar em menor tempo.

Para esse novo artefato (prensa) se utiliza madeiras grossas, armada uma
sobre outra em formato de uma grande quadrado, e dentro do quadrado € colocado
sacos reutilizados de farinha de trigo, onde é armazenado a massa da mandioca para
espremer.

Os fatores que levam a substituicdo parcial do Tipiti (muitas familias ainda o
utilizam para pequenas produgdes), foram o fator (quantidade), agilidade, tempo de
secagem e durabilidade do artefato, pois, o tipiti num curto periodo, as talas se
rompem com facilidade, uma vez que se utiliza a técnica de esticar para ficar bem

seca a massa de mandioca.
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Outro artefato que sofreu substituicdo na comunidade em sua totalidade, foi a
peneira. Ndo se tem uma data precisa de quando essa técnica tradicional foi
modificada, o que se sabe das familias é que: as peneiras antigas eram feitas de talas
de palmeiras, mas em um curto periodo, ou seja, nao passava de uma producéo para
a outra, elas rompiam com muita facilidade nas hastes de sustentacdo. As familias
na busca de uma solucdo para diminuir o tempo de peneiracdo e durabilidade,
inventam um outro artefato com o mesmo objetivo. No novo, utilizam o metal com
pequenos furos, pregado em bordas de madeira.

Mencionar esses processos de mudancas reforcam nossa preocupacdo em
relacdo a perda dos saberes tradicionais; primeiro porque uma vez que 0S mais novos
por encararem a atividades exaustivas, aos poucos vao adaptando suas técnicas com
as tecnologias comuns, para melhorar seu tempo na producéo, ainda que o produto
final ndo seja para ser comercializado em escala; e segundo os filhos mais novos ja
nao mais fabricam esses artefatos, sdo s6 os mais velhos (com idade em média de
48 a 74 anos) que ainda fazem isso na comunidade, e tem familias que nenhum
membro detém esses conhecimentos.

Observa-se que com um tempo esses saberes desaparecerdo por completo,
ou serdo totalmente substituidos pela tecnologia dominante, ou adaptados a ela. Com
iSso, processo das ciéncias que dominaram, voltardo a reinar nos territorios que ha

muitos ja resistiram pelas suas perdas patrimoniais e culturais.

3.2.3 Preservacdao de saberes tradicionais

O verbo “preservar” ¢é cotidianamente usado na lingua portuguesa.
Etimologicamente, vem do latim da palavra praeservare, que significa “guardar de
antemao”, de PRAE, “antes”, mais SERVARE, “vigiar, manter a salvo”. Na lingua
oficial brasileira é sinbnimo de colocar-se a salvo de qualquer mal ou dado;
resguardar, conservar, proteger.

Seguindo essa linha de compreenséo, a Convencéo para a Salvaguarda do
Patriménio Cultural Imaterial, realizada por ocasido da Conferéncia Geral da
Organizacao das Nacdes Unidas para a Educacao, a Ciéncia e a Cultura, em sua 322
sessdo, realizada em Paris do dia 29 de setembro ao dia 17 de outubro de 2003, traz
o termo “salvaguarda’, e a entende como medidas que visam garantir a viabilidade do

patriménio cultural imaterial, tais como a identificacdo, a documentacdo, a
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investigacéo, a preservacao, a protecao, a promocgéo, a valorizagéo, a transmisséao —
essencialmente por meio da educacao formal e néo-formal, e revitalizacdo deste
patrimonio em seus diversos aspectos (UNESCO, 2003).

N&o é de hoje que muito se ouve falar da importancia de preservar saberes
tradicionais, que na literatura encontramos mais especificamente sob o tema -
salvaguarda do patriménio cultural imaterial no Brasil, a partir de estudiosos brasileiros
como Brayner (2007), Fonseca (2009; 2005), Sant’/Anna (2009; 2008). Esses estudos,
entrecruzam as discussdes ao mencionar os desdobramentos que a legislacao
brasileira da ao assunto.

Partimos inicialmente com as contribuicdes teéricas de Marcia Sant’/Anna que
realizou uma interessante pesquisa sobre como comeca a movimentagdo em torno
das préaticas de preservacao do patriménio cultural, especialmente no Brasil.

Primeiro, esse movimento ndo se inicia no mundo ocidental como comumente
surgem as teorias dominantes, até porque la a ideia de patrimdnio estava associada
unicamente a coisas concretas, material. Entdo uma “[...] nova percepcao” para a
pratica de preservacao que nao fosse de objetos em si, veio dos paises asiaticos e do
terceiro mundo (SAN’ANNA, 2009, p.51).

Observa-se que é desse contexto de preocupacdes que o Brasil se insere como
um dos primeiros paises a fomentar discussfes sobre o tema, e que disso resultaria
na formulacdo de varios instrumentos legais e praticos para a fazer a guarda dos
saberes que ndo estavam dentro da nhomenclatura, monumento historico.

O Brasil participou como estado-membro na elaboracéo da Convencao para a
Salvaguarda do Patriménio Cultural Imaterial, de 2003. Trés anos depois, em 2006,
devido sua experiéncia na salvaguarda dos bens culturais imateriais, foi eleito para
ocupar uma das vagas do Comité Intergovernamental criado pela Convencéo
(MINISTERIO DA CULTURA, 2010)

O Decreto n° 3.551, de 2000, que instituiu 0 Registo de Bens Culturais de
Natureza Imaterial que constituir patriménio cultural brasileiro, ou seja, onde serdo

guardados esses registros:

§ 1° Esse registro se fard em um dos seguintes livros:

| — Livro de Registro dos Saberes, onde seréo inscritos rituais e festas que
marcam a vivéncia coletiva do trabalho, da religiosidade, do entretenimento e
de outras préticas da vida social;
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Il — Livro de Registro das Celebrac¢des, onde serdo inscritos rituais e festas
gue marcam a vivéncia coletiva do ftrabalho, da religiosidade, do
entretenimento e de outras praticas da vida social;

Il - Livro de Registro das formas de Expresséo, onde serdo inscritas
manifestagdes literarias, musicais, plasticas, cénicas e ludicas;

IV — Livro de Registro dos Lugares, onde serdo inscritos mercados, feiras,
santuarios, pracas e demais espacos onde se concentram praticas culturais
coletivas.

Ressaltamos nesse ponto que, ainda que haja politicas federais de apoio para
salvaguarda do patriménio cultural brasileiro, e legitima as partes interessadas para
provocar a instauracao do processo de registro como, ministro de Estado da Cultura;
instituicdes vinculadas ao Ministério da Cultura; Secretaria de Estado, de municipio e
do Distrito Federal; e sociedade ou associacbes civis, observa-se que nao ha
relacionado ao locus de pesquisa que esses 0Orgaos, ou mesmo por parte da
comunidade indicios de uma movimentacéao sistematizada para registros dos saberes
das familias que ainda praticam producéo de farinha.

Preservacao de saberes foi tema amplamente debatido na Conferéncia Geral
da Organizacdo das Nac¢Oes Unidas para a Educacéo, a Ciéncia e a Cultura, reunida
em Paris de 17 de outubro a 16 de novembro de 1989, por ocasido da sua 25.2 sessao.
Deste evento resultou a resolucdo que aprova as “Recomendacbes para a
salvaguarda da cultura tradicional e popular”. Este documento considera que a cultura
tradicional e popular integra o patrimonio universal da humanidade e que € um
poderoso meio de aproximacdo entre os diferentes povos e grupos sociais e de
afirmacdo da sua identidade cultural; ao mesmo tempo, os estados-membros
reconheceram a extrema fragilidade de certas formas de culturas, particularmente a
dos aspectos que relevam das tradicfes orais e 0 risco de que estes possam se perder
(UNESCO, 1989).

Ao reconheceram essa problematica, a sessdo da Conferéncia recomenda aos
Estados-membros a adocdo de medidas legislativas a salvaguarda da cultura
tradicional e popular.

O documento norteador das recomendacdes traz dois termos “Conservagao” e
“protecao” da cultura. Enquanto o primeiro esta voltado para documentar as tradigbes
consideradas desprotegidas, por meio de suporte material como em: arquivos
nacionais, museus, métodos de recolha e arquivamento de dados, entre outros; o
segundo se concentra a protecdo das tradi¢cdes que relevam da cultura tradicional e

popular e dos seus detentores, na consideracdo que cada povo detém direitos sobre



90

a sua propria cultura, e € por isso que as medidas apontadas estdo mais voltadas para

a participacao dos sujeitos afetados, das quais destacamos as alineas “a” e “b”:

a) Elaborar e introduzir nos programas de estudo, quer escolar quer ndo
escolar, o ensino da cultura tradicional e popular de forma adequada, em
particular destacando o respeito por esta no sentido mais lato possivel e
tendo em conta ndo apenas as culturas campesinas ou das comunidades
rurais, mas também as que, sendo criadas em meios urbanos por diversos
grupos sociais, profissionais, institucionais, etc., favorecem uma melhor
compreensdo da diversidade de culturas e de visdes do mundo, em particular
as que nao participam da cultura dominante;

b) Garantir as diversas comunidades culturais o direito de acesso a sua
propria cultura tradicional e popular, apoiando as suas actividades em matéria
de documentagdo, arquivo, investigacdo, etc., bem como a pratica das
tradicdes (UNESCO, 1989, p. 5).

Toda essa movimentacdo de documentos legais em torno desse tema
demonstram preocupacdes como o patriménio cultural imaterial, visto que estdo numa
rota de colisdo prestes a desaparecer por se encontrarem enfraquecidos, dadas as
circunstancias do nosso tempo instantaneo, que conforme Bauman (2001, p.22 —23)
“[...] os grandes e poderosos que evitam o duravel e desejam o transitorio, enquanto
os da base da piramide — contra todas as chances — lutam desesperadamente para
fazer suas frageis, mesquinhas e transitorias posses durarem mais tempo”.

O posicionamento de Bauman (2001) se refere aos acontecimentos da
atualidade que ele chama de “modernidade liquida”, ou seja, o lucro que se obtém ao
oferecer a comodidade de uma vida descartavel, volatil avanca rapidamente sobre
conhecimentos mais frageis, destoando-os de suas bases da tradicdo, que neste
caso, até os que lutam para salvaguarda-los podem cair na armadilha do comodismo.

Compartilham com essa afirmacédo, Abreu e Chagas (2009, p. 15) ao dizerem
gue, nunca se colecionou e arquivou tanto, nunca tantos grupos se inquietaram tanto
com a memodria e patrimOnio cultural, e que esses “gestos de guardar, colecionar,
organizar, lembrar ou invocar antigas tradicdes vém convivendo [...]", e lutando com a
era do descartavel, da informacéo, assim por diante.

Para eles a arremedo de museus e de praticas de guarda e colecionamento
expressa [...] “o sintoma de um mundo sem memoaria, rompido com o passado, em
que as fronteiras sdo cada vez mais fluidas e moveis” (ABREU; CHAGAS, 2009, p.
19). Assim, conforme citado anteriormente, na literatura brasileira encontramos
posicionamentos de autores que ha muito tempo tratam da importancia da

preservacao ou salvaguarda do patriménio cultural do Brasil.
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Neste sentido Brayner (2007, p.12) primeiramente contextualiza que
“patriménio cultural de um povo € formado pelo conjunto dos saberes, fazeres,
expressdes, praticas e seus produtos, que remetem a histéria, a memoéria e a
identidade desse povo”; e mais adiante a autora desmistifica que a preservacao do
patrimonio cultural significa, cuidar dos bens aos quais esses valores sao associados,
como aqueles que sao representativos para historia, e cultura de um lugar, de um
grupo social, que pode, (ou, mais raramente nao), ocupar um determinado territério.

Em outras palavras, para Brayner (2007) a busca pela preservacao de saberes
tem a ver como o fortalecimento da cultura e dos lagos de pertencimento dos sujeitos
a uma sociedade, a um grupo, ou a um lugar, contribuindo para a ampliacdo do
exercicio da cidadania e para a melhoria da qualidade de vida.

Para a socidloga da cultura Cecilia Londres Fonseca, em seu estudo “Para
aléem da Pedra e Cal: por uma concepcdo ampla de patriménio cultural”, faz
entendermos que se tratando de preservacao da memoria de um povo, ndo estamos
com isso excluindo ou diminuindo a imagem hegemdnica construidas da memoria
brasileira, pelo contrario buscamos reconhecer e valorizar as praticas culturais
coletivas, e incluir aqueles que foram excluidos, ou que foram incluidos de maneira
enviesada, preconceituosa e racista.

Segundo Fonseca (2009, p.67) para que as politicas de protecdo se cumpram
para além de tombamentos de espacos fisicos, e reducéo do patriménio da sociedade
a uma unica matriz cultural, que neste caso estamos nos referindo as de origem
europeia, “[...] € necessario que a agao de “proteger” seja precedida pelas agdes de
“identificar” e “documentar” — bases para a selecao do que deve ser protegido, seguida
pelas acdes de “promover” e “difundir’, que viabilizem a reapropriagao simbolica”.

Em consonancia com este estudo que busca contribuicdo da propria
comunidade para a preservacao de seus saberes tradicionais, Fonseca (2009) deixa

suas contribuicdes tedricas sobre o tema quando diz:

A preservagdo da memoria de manifestagdes, como interpretagées musicais
e cénicas, rituais religiosos, conhecimentos tradicionais, praticas
terapéuticas, culinérias e ludicas, técnicas de producéo e de reciclagem, a
gue € atribuido valor de patriménio cultural, tem uma série de efeitos:

1) Aproxima o patrimonio da producao cultural, passada e presente;

2) Viabiliza leituras da produgédo cultural dos diferentes grupos sociais,
sobretudo daquela cuja tradicdo é transmitida oralmente, que sejam mais
proximas dos sentidos que essa producdo tem para seus produtores e
consumidores, dando-lhes voz ndo apenas na producéo, mas também na
leitura e na preservagédo do sentido de seu patrimdnio;
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3) Criar melhores condi¢des para que se cumpra o preceito constitucional
do “direito a memaria” como parte dos “direitos culturais de toda a sociedade
brasileira;

4) Contribui para a inser¢cdo em novos sistemas, como mercado de bens
culturais e do turismo, de bens produzidos em contexto culturais tradicionais
para ocorrer sem o comprometimento de sua continuidade histdrica,
contribuindo, ainda, para que essa insercdo aconteca sem O
comprometimento dos valores que distinguem esses bens e lhes ddo sentido
particular (FONSECA, 2009, p. 74, grifo nosso).

Esses efeitos congregam a importancia da preservacao que busca na memdéria
histérica para deixar o legado para as geracdes presentes.

Em sintese, a luta pela preservacao dos saberes tradicionais é tdo importante
porque busca resgatar os conhecimentos que foram derivados da tradicdo de um povo
que se manifesta por meio de “[...] praticas coletivas concretas que se inscrevem no
cotidiano dos grupos sociais, definindo as marcacdes do tempo e do espaco e,
principalmente, construindo as referéncias do lugar” (VELOSO, 2004, p. 32).

Sobre referéncias do lugar, ao longo deste estudo construimos uma pequena
porcéo tedrica que entende que 0s sujeitos sdo capazes de criar e manter saberes a
partir dos conhecimentos herdados, bem como do que conhecem do seu lugar de
pertencimento. Esse reconhecimento cria uma dinamica de que em grupo podem

construir “[...] lugares de memodéria” para as futuras geracoes (VELOSO, 2004, p. 32).
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4 RESULTADO/DISCUSSOES

Guiados pelo objeto que buscava verificar como a Tecnologia social poderia
contribuir no processo de preservacao de saberes tradicionais praticados durante a
fabricacdo de farinha de mandioca, tivemos o cuidado desde o titulo, envolver os
proprios sujeitos como o0s Unicos capazes de fazer tal descoberta, suas buscas ndo
estavam em outras realidades, estava la mesmo tudo o que precisavam para
compreender as mudancas que seriam necessarias.

Esta secdo tem por objetivo detalhar pormenores da experiéncia em campo,
com falas dos sujeitos colaboradores, e de como foram sensibilizados para a tomada
de consciéncia, que 0s instigou a agirem para solucionarem 0s seus problemas
internos com solugdes praticas construidas a partir de suas proprias experiéncias e

convivéncias.
4.1 Eles (as) sdo a respostas para preservacao de seus saberes

A tematica do estudo sugere que deixemos 0S passos metodoldgicos da
pesquisa, e nesta subsecdo elencaremos pontos praticos de como vemos que 0S
sujeitos sdo a respostas para a preservacdo dos seus saberes. Neste sentido
detalharemos aqui a participacao das familias.

Chegamos na comunidade com o inicio do projeto de pesquisa que estava em
plena construcédo pelo Programa de Pos-graduacdo em Educacédo (PPGED), eram
muitas duvidas que sO seriam sanadas em campo. AsSim, apressamos 0S passos
entre as aulas, e partimos rumo a Comunidade Tradicional de Matriz Africana Distrito
de Mazagao Velho.

Ao sairmos de fora (academia) para dentro (comunidade), ndo sabiamos a
nomenclatura politica do l6cus da pesquisa, 0s moradores também ndo sabiam, mas
uma certeza eles tinham, que néo se tratava de um Quilombo, diziam isso porque
tinham conhecimentos historicos de que aquele lugar de pertencimento foi uma vila
construida para abrigar colonizadores europeus que viriam da entdo Mazagao de
Marrocos, no periodo colonial.

Esse foi o primeiro dialogo construido com as familias, o desconhecimento néo
provocou inseguranca e medo do que viria pela frente, mas sim nos instigou ao
primeiro desafio. Fomos em busca de encontrar respostas, pesquisamos na literatura

um respaldo legal para denominar uma comunidade que tinha bem definida suas
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origens ancestrais (africana), e que foram resistentes em permanecer no lugar mesmo
diante de tantos ataques politicos, econdmico e social advindos do sistema de
dominacédo da época. Mencionamos isso na discussao histdrica sobre o Distrito.

Esse acontecimento ndo estava previsto no planejamento inicial da pesquisa,
mas foi determinante para reconstrucdo do plano que teve a participacao de um lider
professor e colaborador 1 da familia C, que foi indicando quem eram as principais
familias produtoras de farinha na forma tradicional, e quais estariam dispostas a
participar em grupo, Vvisto que s&o muito resistentes a reunidées com pessoas externa
a comunidade.

Depois de ter um direcionamento sobre os possiveis colaboradores, tivemos o
cuidado de visitar todas as familias e convida-las para a pesquisa, das quatro
indicadas, a familia D participou respondendo apenas o questionario e entrevista, mas
foi bem humilde em dizer que n&o gostaria de participar dos encontros. Nao insistimos,
respeitamos a decisao, e agradecemos as valorosas contribuicdes.

Durante todo o processo do estudo, foi respeitado os horarios dos encontros
marcados em suas residéncias ou nas casas de farinha. Evitou-se um cenario formal
para realizacdo das entrevistas, por isso, tivemos momentos que foi preciso
acompanha-los em outras atividades cotidianas para coletar suas falas, como durante
o transporte de pessoas para outras localidades.

Antes de adentrarmos na discussao tedrica sobre “eles serem a respostas para
a preservacao de seus saberes”, € oportuno em poucas linhas falar das principais
liderancas que contribuiram com a pesquisa, desde a recep¢do em suas casas, até
uma simples mensagem ou ligacdo para lembrar do nosso encontro no dia seguinte.
Partiu das liderancas a seguir mencionadas, a preocupac¢do sobre suas praticas
tradicionais estarem em processo de desaparecimento, e ao longo dos encontros com
o grupo foi possivel perceber em suas falas os principais motivos que levam a esse
esquecimento.

A principal lideranca do grupo foi o responsavel de dar as boas-vindas na
comunidade. Detentor de conhecimentos historicos do Distrito foi critico desde o

primeiro momento pedindo para aprofundamos nosso entendimento sobre as obras
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de Laurent Vidal*? e José Manuel Azevedo e Silva'?, pois, segundo ele, os autores
mencionados falam verdades sobre o inicio da histéria da Vila de Mazagao Velho,
porém, encara que os autores se limitaram a entender apenas o translado de um pais
para outro, ficando poucas péaginas reservadas sobre como se desenvolvia a vida
local. Ainda, por meio dele, foi possivel adentrar numa realidade que é resistente a
pesquisadores que nada tem a contribuir com a vida deles.

O colaborador 1 da familia C é um homem que se autodeclara negro, €
descendente de raizes de matriz africana, nasceu e vive na comunidade. E professor
concursado da prefeitura municipal de Mazagéao Novo, e atua no préprio Distrito, na
educacio basica, do ensino fundamental . E casado, tem dois filhos, tem casa propria,
sua principal renda advém do servico publico. Antes de ser funcionario publico,
sempre trabalhou na comunidade com agricultura de subsisténcia, em especial com a
producédo de mandioca, e mesmo que esta atividade hoje para ele seja secundaria,
ainda contribui de forma direta com a alimentacdo de sua familia, por isso, ainda a
realizada com seus parentes (irmaos).

O segundo lider abordado para o universo da pesquisa foi o colaborador 1 da
familia B, que €& presidente da Associacdo de Produtores Agroextrativista da
mandioca, este se disponibilizou em participar, desde que a pesquisadora tivesse
disposicéo de estar inicialmente no primeiro encontro para reativacdo da associacéo
gue estava por meses com suas atividades inativas.

Esse lider é casado, tem 73 anos, do casamento teve 11 filhos (a maioria mora
na capital), os criou com renda da producédo da farinha, e em paralelo com essa
atividade principal como ele fala, trabalha ainda com transporte fluvial levando
pessoas de uma comunidade a outra.

O terceiro lider comunitario (colaborador 1 da familia A) tem 86 anos, viavo,
tem dez filhos, e praticou a atividade de subsisténcia de fabricacdo de farinha ao longo
de toda sua vida, ele nasceu em uma localidade no entorno do Distrito de Mazagéo

Velho, mas se mudou para a vila j& desenvolvida, aos 7 anos com seus pais.

12 E professor (Classe Excepcional) de histéria contemporanea da universidade de La Rochelle (Faculté
des Lettres Langues, Art et Sciences Humaines — FLASH) e diretor de pesquisa em historia do Brasil
no “Institut des Hautes études de I’Amérique Latine” (Université de Paris Il Sorbonne Nouvelle, dentre
suas muitas obras publicadas € autor do livro: Mazagdo, a cidade que atravessou o Atlantico, em 2008.
13 E Professor Associado com Agregacéo da Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra e Diretor
do Instituto de Histéria e Expansdo Ultramarina da FLUC. E Investigador do Centro de Histéria da
Sociedade e da Cultura da Universidade de Coimbra. Autor da obra: Mazagédo: Uma Cidade Luso —
Marroquina deportada para a Amazénia, em 2007.
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A participagdo desses lideres familiares € uma levantar para a tomada de
consciéncia sobre a realidade, suas posturas decisoérias de criar soluges possiveis
de serem executadas, os fazem agentes ativos para a transformacdo, porque 0s
homens diferentes dos animais ndo sdo seres “fechado”, cuja “atividade produtora
esta submetida a satisfacdo de uma necessidade fisica, puramente estimulante e ndo
desafiadora”, mas ao contrario estda aberto, em busca constante de respostas
transformadoras (FREIRE, 2013, p.127).

Esse proceder é a praxis/acdo do homem sobre uma realidade que
conscientemente pretende transformar, que Vasquez (2007, p. 267) vai chamar de
“praxis” criadora que “[...] € determinante, ja que é justamente ela que vai Ihe permitir
enfrentar novas necessidades, novas situagoes”.

Veremos agora como Paulo Freire enxerga a tomada de consciéncia dos
homens ou as “Relagbées Homens-mundo”, no momento em que O ser passa a

interferir diretamente no mundo, e faz o mundo. Neste sentido ele diz:

Dai em diante, este ser, que desta forma atua e que, necessariamente, € um
ser de consciéncia de si, um ser “para si”, ndo poderia ser, se nao estivesse
sendo, no mundo com o qual esta, como também este mundo ndo existiria,
se este ser ndo existisse. [...] e 0s homens que, através de sua acdo sobre o
mundo, criam o dominio da cultura e da histéria, esta em que somente estes
sdo seres da préxis. Préxis que, sendo reflexdo e acdo verdadeiramente
transformadora da realidade, é fonte de conhecimento reflexivo e criagéo
(FREIRE, 2013. p. 127).

Ndo se pode negar que um mundo sem a acdo de seres capazes de
movimenta-lo ndo existiria, e se existisse seria um vazio. Paulo Freire cita seres, deixa
claro que sdo os seres humanos, 0s Unicos capazes de criar e recriar coisas. A “praxis”
do homem sobre o mundo, o transformou, e tudo que foi se modificando ficou tracado
na historia da humanidade, e hoje serve para outros olharem para o passado para
refletirem o presente que € a base para se construir solu¢des estratégicas para o

futuro.

O homem é o ser que tem de estar inventando ou criando constantemente
solugbes. Uma vez encontrada uma solugéo, ndo lhe basta repetir ou imitar o
resolvido; em primeiro lugar, porque ele mesmo cria novas necessidades que
invalidam as solu¢des alcangadas, e, em segundo, porque a propria vida, com
suas novas exigéncias, se encarrega de invalida-las. Mas as solucbes
alcancadas tém sempre, no tempo, certa esfera de validade [...] (VASQUEZ,
2007, p. 267).
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Ambos, Freire (2013) e Vasquez (2007) apresentam o quanto o mundo é
dindmico, e é isso que impulsiona os sujeitos a irem em buscas de constantes
solucdes para a transformacéo social.

Ao citarmos os principais lideres que participaram dos momentos iniciais da
pesquisa quando responderam o questionario, ndo estamos com isso enaltecendo
somente eles, pelo contrario foram esses sujeitos que incentivaram outro
colaboradores das familias a participarem. Sdo essas liderancas que com muito
esforcos fazem com que seus saberes tradicionais estejam presentes nas producdes
familiares na casa de farinha.

Nas entrevistas individuais seus relatos comprovam isso conforme se observa
na fala do Colaborador 2 da familia B: “0 governo manda seus secretarios aqui, eles
falam em producdo de escala, diversificacdo de produtos da mandioca. O que
gueremos mesmo é continuar sustentando nossas familias com a nossa produgao’, e
claro, ninguém entende melhor o resultado da atividade do que os pais, que ao
pegarem o microfone durante um evento organizado pelo governo do estado deixam
claro o retorno econdémico que isso traz para a sobrevivéncia familiar, ndo s6 agora
na atualidade, mas que isso € historico, de um passado de 30 a 50 anos atras quando
seus filhos eram criancas.

Mais tarde aprofundando a conversa sobre a declaracdo acima citada, o
participante entende quais sdo os interesses do governo para que suas producdes
aumentem, por outro lado, ele vé isso como um jogo de interesse puramente politico,
e pede para observar, “esta vendo a data e o més desse evento? Vocé pode néo saber
porque ndo mora aqui, esta acontecendo isso porque estamos a alguns dias do maior
evento cultural do Distrito, que € a festa de Séo Tiago” (COLABORADOR DA FAMILIA
B). A festa mencionada mobiliza todas as localidades do entorno, bem como os
municipios que fazem divisas com a capital Macapa, como Santana e Mazagéo Novo.

Essas interessantes colocacdes confirmam que 0s sujeitos sdo agentes ativos
das experiéncias que herdaram da relacdo social com meio, pois, reconhecem seu
lugar de fala, sabem o que vivem, e do que precisam.

Sabemos que ha muitas desesperancas frente aos novos desafios impostos
pelo sistema predatério dominante, contudo, 0s sujeitos podem criar, recriar, integrar-
se para mudar o contexto vigente que é volatil, mas ndo fechado, que conforme Hall

(2014) as sociedades estdao em constante deslocamento. Podem ainda dar respostas
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aos desafios que avangcam para enfraquecer o tradicional sendo decisivos na tomada
de decisdes com objetivos claros.

Ser eles a resposta para a preservacdo dos saberes tradicionais exige
integracdo, que motiva debate coletivo, colaboragao participativa, e isso foi ressaltado
por Paulo Freire insistentemente tanto no corpo do texto, como ao pé da pagina:

Insistimos, em todo o corpo de nosso estudo, na integracdo e ndo na
acomodacdo, como atividade da Orbita puramente humana. A integracao
resulta da capacidade de ajustar-se a realidade acrescida da de transforma-
la a que se junta a de optar, cuja nota fundamental é a criticidade. Na medida
em que o homem perde a capacidade de optar e cai sendo submetido a
prescri¢cdes alheias que o minimizam e as suas decisdes ja ndo sdo suas,
porque resultadas de comando estranhos, ja ndo se integra. [...] O homem
integrado é o homem suijeito. (FREIRE, 1999, p. 50, grifo do autor).

7

A partir desde ponto de vista que ndo € alheio ao que foi construido
metodologicamente na comunidade, compreendemos que a integracdo suscita
movimentacdo em direcdo de solucdes que surgem da criticidade dos sujeitos em
relacdo ao momento que vivem, entendemos ainda que a participacao nao esta sé no
ato da critica pela critica, mas requer com isso, acfes que resultem em melhorias.

As contribuicdes que foram surgindo a partir da participacao dialogal, e que
resultou em solucbes com o uso de tecnologias sociais sdo passos que nem
esperavamos construir. A riqueza dos resultados brotou do olhar daqueles que nem
imaginavamos que ja se questionavam, o que fazer se ndo tiver mais ninguém para

confeccionar o tipiti, por exemplo.

4.2 Contribuicdes dos sujeitos: construcdo do processo

A intencdo nesta subsecdo é mostrar que os resultados da pesquisa s6 foram
possiveis com o0 apoio das familias que se colocam a disposicéo para construir em
conjunto, solucdes que podem ser colocadas em pratica para o beneficio da propria
comunidade que residem.

Observaremos que o percurso criado revela a forca mobilizadora de uma
populacao, na qual “os sujeitos dialdgicos se voltam sobre a realidade mediatizadora
que, problematiza, os desafia” (FREIRE, 2013, p.229). Mediante estas palavras,
veremos que suas contribui¢cdes sao respostas aos desafios langcados a eles, sobre a
sua propria realidade, aguela que eles tém conhecimento de causa, de verem seus

saberes desaparecendo.
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Como resultados entendemos que essa construcao seria impossivel se nao
fosse a perspectiva dos sujeitos, que s6 eles entendem os problemas que levam seus
saberes entrarem em vias de desaparecimento. Para a concretizacao desse processo,
a utilizacdo das bases tedricas conceituais e praticas de Tecnologia Social os levou a
entender melhor o que queriam, para sistematizar solucfes. A prépria Dimenséo
educacdo de TS prevé um caminhar pedagogico que possibilita o delineamento de
acOes dos sujeitos para eles mesmo.

Para chegar a esses entendimentos, seguimos o0s preceitos da Teoria da Acao
dialogica de Freire (2013) que pontua quatro interessantes caracteristicas chaves para
0S sujeitos seguirem o0 caminho da emancipagao.

A primeira caracteristica destacada é a co-laboracédo, nesta os sujeitos se

encontram e juntos buscam mudancas para suas realidades:

A co-laboracgéo, como caracteristica da acao dialégica, ndo pode dar-se a ndo
ser entre sujeitos, ainda que tenham niveis distintos de funcéo, portanto, de
responsabilidade, somente pode realizar-se na comunicacao. O didlogo, que
€ sempre comunicacdo, funda a co-laboracédo. Na teoria da acdo dial6gica,
nao ha lugar para a conquista das massas aos ideais revolucionarios, mas
para sua adesdo (FREIRE, 2013, p.228).

Na concepcéao da co-laboracéo € imprescindivel a comunicacéo, pois, aqui se
fundamenta o inicio de um processo, em que diferentes pessoas possam sentar para
discutir seus problemas, mas antes disso, juntos podem tracar planos ou estratégias
sobre o que irdo problematizar, € dessa forma dialdégica que entendemos que
tecnologia social ndo deve chegar como algo prescrito, mas ser construida no
entrecruzamento de ideias dos sujeitos, mediatizados pela realidade.

Ainda sobre essa questdo, e claro aliada a teoria de Freire, entende-se que
buscar a libertacdo, e neste caso estamos focando na preservacdo de saberes
tradicionais que foram imprensados pelos ideais dominantes, os sujeitos tém liberdade
de escolha para fazer adeséo a TS, caso contrario, aceitariam uma imposi¢cao, ou em
outras palavras, “[...] haveria "aderéncia" e, com esta, ndo se faz revolucdo, mas sim
dominacdo” (FREIRE, 2013, p.233).

Sobre a segunda caracteristica unir para libertacdo convida os homens a se
unirem na busca de sua libertacdo, ainda que ndo seja facil de realizar, visto que,

diferente dos dominadores que tem a seu favor instrumentos de poder para 0s
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conduzirem as suas metas, 0s oprimidos tém o poder sobre eles, que os impede de
avancar para romper com o sistema opressor.

Ao considerar a dificuldades que os oprimidos terdo para se unir, Freire diz a
primeira coisa a se fazer e desmistificar a realidade, ou seja, para ele é necessario
primeiro ter consciéncia da opresséo, e de classe, 0 sujeito reconhecer seu lugar de

fala:

Significando a unido dos oprimidos, a relacdo solidaria entre eles nao
importam os niveis reais em que se encontrem como oprimidos, implica
também, indiscutivelmente, consciéncia de classe. A “aderéncia” a realidade,
contudo, em que se encontram, sobretudo os oprimidos que constituem as
grandes massas camponesas da América Latina, estd a exigir que a
consciéncia de classe oprimida passe, sendo antes, pelo menos
concomitantemente, pela consciéncia de homem oprimido (FREIRE, 2013,
p.237).

Esse € o exercicio para descobrirem suas significagcdes no mundo a qual fazem
parte, porqué assim passarao ver as coisas que os levou a um estagio de estarem
deixando de praticar ou substituindo saberes que sao tdo importantes para suas
“préaxis” diarias. Da mesma forma entenderdo que os artefatos que aprenderam fazer
com os mais velhos também sao tecnologias, e que diferentes das tecnologias
dominantes que por vezes é desastrosa'# para uma dada realidade, sdo importantes
recursos tecnolégicos que mantém a dinamica da sobrevivéncia de um meio natural
(SANTOS, 2010).

Mais uma vez voltamos a falar do reconhecimento, por que isso toca numa

importante questdo que a acao cultural:

Esta é a porque, realmente indispensavel ao processo revolucionario, a uniao
dos oprimidos exige desde processo que ele seja, desde seu comeco, 0 que
deve ser: acdo cultural. A¢&o cultural, cuja pratica para conseguir a unidade
dos oprimidos vai depender da experiencia histérica e existencial que eles
estejam tendo, nesta ou naquela estrutura (FREIRE, 2013, p. 239).

Conceber tecnologia social € uma unido de esfor¢cos daqueles que conhecem

suas realidades, que sofrem com o descaso do poder publico por falta de politicas

14 Nos anos de 1960, os sistemas milenares de irrigacdo dos campos de arroz da ilha de Bali, na
indonésia, foram substituidos por sistemas cientificos de irrigagdo, promovidos pelos prosélitos da
revolucdo verde. Os sistemas tradicionais de irrigagdo assentavam em conhecimentos hidrolégicos,
agricolas e religiosos ancestrais, e eram considerados produtos da magia e da supersticdo, derivados
do que foi depreciativamente designado como ‘culto do arroz’. Ocorreu que a substituicdo teve
resultados desastrosos para a cultura do arroz como decréscimo nas colheitas para mais da metade.
Os maus resultados repetiam-se nas colheitas seguintes e foram tdo desastrosos que os sistemas
cientificos tiveram de ser abandonados e os sistemas tradicionais repostos (SANTOS, 2010, p. 60-61).
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publicas que ndo chega para todos como deveriam, embora nos projetos e nos
relatérios de gerenciamento dos governos aparecam que sim.

A terceira caracteristica diz respeito a organizacao, e nesse dialogo uma coisa
evoca outra, conforme afirma Freire (2013, p. 242) “[...] ao buscar a unido, a liderancga
j busca, igualmente, a organizagéo [...]", porque ambas tém o objetivo da libertacao.

A organizacao de povo para algo, ndo significa mecanicismos, autoritarismo,

mas agao organizada com lideranca que resulta em aprendizado:

Pelo contrario, € 0 momento altamente pedagdgico, em que a lideranca e o
povo fazem juntos o aprendizado da autoridade e da liberdade verdadeira que
ambos, como um s6 corpo, buscam instaurar, com a transformacdo da
realidade que os mediatiza (FREIRE, 2013, p. 245).

Ao se organizarem mesmo que num pequeno grupo para problematizarem seus
problemas, nota-se disso que para chegarem nos momentos dos encontros, eles
foram convocados pelos lideres da propria familias. Conforme jA& mencionamos no
percurso metodoldgico, ao realizarmos a coleta de dados iniciais, tivemos que nos
aproximar dos lideres das familias para comecar a entender com eles a realidade
deles.

Fica claro ainda que a organizacdo é um processo pedagdgico, que envolve
lideranca, disciplina, ordem, objetivos, tarefas a cumprir e assim por diante. Por isso
gue construir processos que resulte na concretude de Tecnologia Social, deve-se
considerar esses preceitos, pois, como vimos na secdo que discute o tema, veremos
gue sem 0S passos organizativos para planejar a concepcéo de TS néo teria como
denomina-las dessa forma.

Na quarta e Ultima caracteristica da teoria da Acdo dial6gica discorreremos com
a sintese cultural, sobre esta, Freire (2013, p.245) considera que “a cultural ou esta a
servico da dominacdo — consciente ou inconsciente por parte de seus agentes — ou
estd a servico da libertagao dos homens”, neste caso utilizaremos a ultima colocacéo
a favor daqueles que estéo dispostos a mudancas.

Um ponto que nos chama atencdo, e que tem muito a ver com que
sistematizamos com 0s sujeitos tomando por base os conceitos de tecnologia social,
€ 0 seguinte:

Este € o motivo por que esta modalidade de acdo implica a conquista das

massas populares, a sua divisdo, a sua manipulagdo e a invasao cultural. E
€ também por isto que € sempre, como um todo, uma acgéo induzida, jamais
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podendo superar este carater, que lhe é fundamental. Pelo contrério, o que
caracteriza, essencialmente, a acgdo cultural dialégica, como um todo
também, é a superacgéo de qualquer aspecto induzido (FREIRE, 2013, p.245,
grifos do autor).

Este € o0 ponto que ressaltamos ao longo de todo o estudo, o surgimento de
uma tecnologia social s6 € possivel dentro de uma relacéo dialdgica entre os sujeitos
de dela fardo uso, do contrario seria invasdo cultural. As tecnologias dominantes
adentram no meio sem perguntar se um novo processo, técnica, instrumento, entre
outros, é algo que o0 povo precisa, se tem interesses, elas simplesmente aparecem,

invadem as culturas, os modos de vida, o “habitat”. Sobre isso Paulo Freire completa:

Enquanto, na invasdo cultural, os atores — que nhem sequer necessitam de,
pessoalmente, ir ao mundo invadido, sua acdo é mediatizada cada vez mais
pelos instrumentos tecnoldgico — sdo sempre atores que se superpdem, com
sua acao, aos espectadores, seus objetos, na sua sintese cultural, os atores
se integram com os homens do povo, atores, também, da acdo que ambos
exercem sobre o mundo (FREIRE, 2013, p.245).

Ao contrario de tudo isso, na acdo dialégica a sintese cultural busca romper
com 0s mecanismos que alienam, e avanga na superacao da propria cultura, os
Sujeitos nesse processo sdo os atores de suas proprias mudancgas, € nao permitirdo
mais acdes enviesadas que chegam na comunidade como receitas prontas, eles sédo
guem decidem o que vai ser problematizado para se buscar solucdes.

Assim, a luz da teoria da acéo dialégica que favorece o uso do testemunho dos
sujeitos, iniciamos as analises a partir deles, e em obediéncia aos principios éticos da
pesquisa com envolvimento de seres humanos de ndo publicar informacfes sem as
devidas autorizacdes, informamos no Termo de Consentimento e Livre Esclarecido
(TCLE), a informacdo de que todas as atividades seriam gravadas (audio) e
fotografadas para fins de publicacdo dos resultados. Para o uso das falas no corpo do
texto utilizamos a terminologia: colaborador da familia A, B, C e D, conforme
mencionado no percurso metodoldgico.

Na primeira fase que se deu com o levantamento da realidade da comunidade,
objetivou-se fazer com que o0s sujeitos participassem contribuindo com os
conhecimentos que tem do lugar de pertencimento, e, a0 mesmo tempo, ter
consciéncia critica dos varios problemas sociais que enfrentam ao longo dos anos.

Por exemplo, ao responderem o questionario, apontaram que nao existem

servigos de agua tratada, que existia no passado uma pequena subestacdo, mas que
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foi desativa pelo governo, ficando os moradores obrigados a terem seus proprios
pocos, Amazonas ou artesiano.

Para eles pairam uma davida sobre o porqué o Distrito ndo se desenvolve, e
sim regride no acesso a politicas publicas. Sobre essa questdo, o colaborador da
familia C diz: “nunca nos perguntaram sobre o que achavamos da retirada da caixa
d’agua, nos tratam como se ndo soubéssemos opinar sobre nada”.

Sobre a questdo da falta de agua tratada os participantes entendem que esse
problema perpassa pela questao histdrica e politica, para eles os governos estaduais
€ municipais diminuiram ou retiram servi¢os basicos do Distrito sob a alegacédo de
fortalecer a sede de Mazagdo Novo por estar mais proxima da rota do
desenvolvimento da capital Macapa.

Outro ponto critico elencado e discutido pelo grupo diz respeito a desativacao
do Posto de Saude, retiram os profissionais que |4 atuam sem consultar os moradores,
“isso gerou uma sensagao como se nao existissemos, e, por outro lado, ndo fomos
reivindicar, nem todos estao interessados, porque reivindicamos e nada acontece”,
disse um colaborador da familia B.

Ao mencionar que nao foram reivindicar porque nem todos estédo interessados,
isso abre oportunidades para repensarem que, sozinhos realmente nao terdo forcas
para reivindicacdo, pois, precisam estarem juntos, e construindo estratégias para
acdo. E neste sentido que envolvemos a concepcéo da teoria da acéo dialdgica de
Paulo Freire que se contrapfe a teoria da acédo antidialégica em que 0s sujeitos no
encontro com outro, “[...] o transforma em quase “coisa”, na teoria dialdgica da agao,
0s sujeitos se encontram para a transformag¢ao do mundo” (FREIRE, 2013, p. 226).

Embora esses dos pontos criticos que levamos do questionario ndo tivessem
diretamente ligado a preservacao de saberes, mas foi algo que nos chamou atencéo
para provocarmos nas familias a importancia do engajamento delas frente a
processos de opresséo, fizemos refletirem que isso ndo € uma coisa qualquer para
ser deixado de lado, pelo contrario tem muitas coisas envolvidas, em ambos 0s casos,
toca nos direitos basicos da pessoa humana.

Na segunda fase, depois das analises e entrecruzamentos das falas coletadas
nas entrevistas elencamos para serem discutidos com todos alguns pontos criticos
convergentes nas inquietagcdes do grupo que foram as questdes chaves para
problematizacdo, e que estdo diretamente relacionados com a problemética da

preservacao dos saberes tradicionais, mas antes de focarmos nos desafios, abrimos
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espacos em linhas gerais para que eles expressassem sobre a importancia da
atividade de fabricacdo de farinha para suas vidas.

Nesta fase, os participantes rememorizaram suas falas que deram na
entrevista, de inicio retomaram o didlogo sobre a importancia da atividade de
producéo de farinha para o sustento familiar, como no caso de uma colaborador 1 da
familia A que reafirma “hoje sou aposentado, mas sustentei meus filhos com a roga,
meus filhos que ja ndo querem mais isso, aprenderam outros oficios”; ja o colaborador
2 da familia B disse, “quando eu era crianga primeiro aprendi a trabalhar com seringa,
depois quando nos mudamos para a Vila meu pai passou a trabalhar com a mandioca,
foi com essa atividade que sustentei meus 11 filhos”; o colaborador 1 da familia D
completa: “mais de trinta anos trabalhei direto com a fabricagdo da farinha, desde
crianga sempre tive contato com a rocga, so parei depois que passei N0 concurso para
professor.”

As falas expressam o reconhecimento que tém pela atividade, o mais curioso
gue em nenhum momento foi citado que se utilizam da atividade para fins de obtencéo
de lucros ou para producéo em escala, sempre colocam a importancia de ndo deixar

faltar alimento na criacdo dos filhos, e neste sentido Freire afirma:

Os homens [...] ao terem consciéncia de sua atividade e do mundo em que
estdo, ao atuarem em funcéo de finalidades que propdem e se propéem, ao
terem o ponto de deciséo se sua busca em si e em suas rela¢gdes com o
mundo, e com 0s outros, ao impregnarem o mundo de sua presenca criadora
através da transformacédo que realizam nele, na medida em que dele podem
separar-se e, separando-se, podem com ele ficar[...] (FREIRE, 2013, p. 124).

Ao afirmarmos que os sujeitos reconhecem o valor que a atividade de producéo
de farinha teve, e que ainda tem para sustento da familia, na verdade, eles estéo
valorizando o produto que é o principal acompanhamento de outros alimentos como
peixe (assado, cozinho, frito); camardo e acai, entre outros; além disso, tém
consciéncias que suas contribuicbes ao longo de décadas tém sido cruciais no
fortalecimento de saberes que entraram em rota de colisdo com a modernidade que
ameaca de extincao.

Na sequéncia do encontro apresentamos outros pontos criticos que levaria ao
debate para a escolha dos temas geradores, assim destacamos segundo eles: 1)
somente os antigos detém o saber-fazer de producdo dos artefatos tradicionais; 2)

falta de motivacao dos filhos na perpetuacéo dos saberes tradicionais; 3) tecnologia
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dominante (casa de farinha mecanizada); 4) processo de substituicdo dos artefatos;
5) desconhecem o conceito de tecnologia social.

Sobre o primeiro ponto critico as familias falam como aprenderam a fazer os
artefatos que utilizam durante a producéo, e, porque somente 0s mais antigos detém
esses saberes, conforme afirma um membro da familia A: “aprendi com meu pai, por
pura curiosidade, olhei, olhei, e treinei para aprender”; ja o patriarca da familia B disse:
“aos 73 anos tenho minha roga, so6 de ver aprendi a fazer o tipiti, rodo, mas ndo aprendi
a fazer o paneiro e nem a peneira”; o colaborador 1 da familia C completa: “aprendi
fazer os objetos e ferramentas sozinho, eu era muito curioso, s6 ndo aprendi a tecer
o Tipiti, aqui na comunidade toda sé conheco uma pessoa que faz ainda o tipiti.”

Neste ponto ficou claro que aprenderam durante a convivéncia familiar, e
alinhado com as primeiras colocacdes sobre a importancia da atividade, além da
curiosidade, a necessidade também os levou a aprenderem.

Essas colocacgfes dos participantes deixam pistas do porqué somente 0s mais
velhos detém os conhecimentos de produzirem os artefatos que utilizam na producéo
da farinha, primeiro porque esses que contribuiram estdo na faixa etaria de 48 a 86

anos, a segunda questao se confirma com as afirmacdes a seguir:

Minhas rocas se acabaram depois que figuei velho, porque meus filhos
guando moravam comigo me ajudavam na roca, depois que ficaram adultos
abandonaram; meus filhos ndo se interessaram como eu me interessei para
aprender a fazer (COLABORADOR DA FAMILIA A, 2018).

Outra interessante declaracdo veio do colaborador 2 da familia B que disse:
“acho dificil que os mais novos ainda queiram permanecer com o trabalho manual,
pelo jeito que vejo, a cada dia a atividade esta diminuindo, meus filhos querem outro
trabalho”; e complementando com esse dialogo, o colaborador 2 da familia C
menciona: “o jovem nao quer pegar na terra, nossos jovens ndo conhecem nem nossa
historia, a histéria de como comecou a vila.”

Enquanto uns apontam que 0s jovens ndo querem mais as atividades, outros
relatam motivos que os levaram a isso, como no didlogo de uma colaboradora da
familia C: “¢ um trabalho manual muito pesado, os jovens vao em busca de

facilidades”, para Freire (2013) isso s&o contradi¢des, e completa:

Frente a este “universo de temas que dialeticamente se contradizem, os
homens tomam suas posi¢cfes também contraditdria, realizando tarefas em
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favor, uns, da manuten¢do das estruturas, outros, da mudanga (FREIRE,
2013, p.129).

Os diferentes pontos de vistas, embora ricos em conhecimentos, s&o
antagonicos, demonstram as diferentes faces de um problema que nem sempre todos
guerem solucionar a questao, mas sim encontrar um culpado, por isso que o didlogo
€ 0 meio pelo qual se pode mediar esses conflitos.

E interessante como fluem as reunides grupais que tem objetivos claros, uma
guestdo chama outra, por exemplo, ao mencionarmos o segundo ponto critico que se
referia a falta de motivacao dos filhos, na perpetuacdo dos saberes tradicionais, as
familias acompanham isso de perto, um colaborador da familia A diz, “muita coisa
mudou, os filhos ndo tém mais respeito como no passado, eram mais respeitosos,
com o passar dos anos eles mesmos vdo mudando as coisas como eram”, outro
colaborador completa, “temos que mostrar para nossos jovens a importancia das
atividades para a sustento familiar”.

Os dois relatos acima voltam a tocar na falta de motivacao dos filhos, porém,
na frase grifada percebe-se a dimensao dessas palavras que reflete sobre uma das
guestdes que o estudo discute que toca na questdo de como os saberes tradicionais
vao sendo modificados parcialmente ou substituidos completamente.

Na teoria da inovacao, Schumpeter (1997) chama esse fendmeno de inovacdes
radicais que provocam mudancas totais, enquanto inovacdes incrementais

preenchem continuamente o processo de mudanca, ou seja, parcialmente.

[...] um novo dispositivo tecnoldgico traz alguma vantagem para o inovador.
No caso de processo que eleve a produtividade, a empresa obtém uma
vantagem de custo sobre seus concorrentes, vantagem esta que lhe permite
obter uma maior margem aos prec¢os vigentes de mercado ou, dependendo
da elasticidade da demanda, usar uma combinagéo de preco mais baixo e
margem mais elevada do que seus concorrentes para conquistar participacéo
de mercado e obter ainda mais lucros. No caso de inovacdo de produto, a
empresa obtém uma posicdo monopolista devido, ou a uma patente
(monopdlio legal), ou ao tempo que levam os concorrentes para imita-la. Esta
posicdo monopolista permite que a empresa estabeleca um preco mais
elevado do que seria possivel em um mercado competitivo, obtendo lucro,
portanto (MANUAL DE OSLO, 2004, p. 33).

Sobre isso destacamos que, do ponto de vista do capitalista, as mudancas
visam melhorias de processos, produtos e servicos para se obter lucros, com a

melhoria da capacidade competitiva da empresa; no caso de mudangas que vem

acontecendo com os saberes tradicionais herdados dos antepassados, pode ocorrer
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gue esses conhecimentos estejam prestes a desaparecer por completo da
comunidade, e com eles todo o legado da memdria da cultura imaterial (LARRAIA,
2014; FONSECA, 2004).

Ainda sobre isso, ja que estamos nos referindo as mudancas que vem
ocorrendo em suas tecnologias, é oportuno trazer o entendimento de Dagnino (2004)
gue menciona que podemos aproveitar da teoria da inovacao as contribuicbes no

seguinte sentido:

A contribuicdo da teoria da inovacao, ao contrario, permite entender que a
tecnologia — e especialmente, pelas suas caracteristicas, a TS — s6 se
constitui como tal quando tiver lugar um processo de inovagdo, um processo
pelo qual emerja um conhecimento criado para atender aos problemas que
enfrenta a organizagdo ou grupo de atores envolvidos (DAGNINO;
BRANDAO; NOVAES, 2004, p. 33).

Por outro lado, a partir dessa concepgdo apontamos que nem sempre as
mudancas sdo negativas, desde que os novos conhecimentos sejam gerados pelos
sujeitos demandantes e sirva para resolver problemas que afetam comunidades
inteiras.

O terceiro ponto critico levantado a partir da percepcao dos participantes, trata-
se da entrada da casa de farinha mecanizada (tecnologia dominante), e sobre esta
guestdo uns veem como ponto negativo para o enfraquecimento dos saberes
tradicionais praticados na forma manual; ja outros, enxergam como fator positivo para
melhoria de uma atividade que requer muito esforco humano para sua realizacao.

Ficou evidente essa divergéncia no grupo em seus posicionamentos, por
exemplo, um colaborador 2 da familia B disse: “A maior dificuldade é o transporte
porque a roca fica a 10 km da vila. Somos pouco que temos casa de forno, a maioria
gue tinha abandou para fazer na casa mecanizada”. No contexto da conversa, eles
estavam se referindo sobre os dilemas que enfrentam sozinhos, porque antes o grupo
era maior, faziam mutirGes, dividiam as tarefas, entre outros. Na atualidade com a
entrada da casa de farinha mecanizada, muitos abandonaram nédo s6 a atividade
manual, como também suas interacfes comunitarias de compartilhamento, e ajuda
mutua.

Outros pensam diferentes, conforme demonstra a fala a seguir:

Hoje tem a casa de farinha modernizada que ajuda na melhoria da atividade,
embora tem umas pessoas, as mais antigas que tem um impasse com
relagdo a casa mecanizada, eles ainda preferem o modo tradicional. Na
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forma tradicional se demora 1 dia para fazer de 1 a 2 sacas de farinha,
sendo que na mecanizada dura até 4 horas (COLABORADOR 2 DA
FAMILIA C, grifos nosso).

Percebeu-se dessas colocacbes que esse mesmo participante tem uma
postura critica sobre o contexto histérico da comunidade, apoia inten¢gfes que levem
a preservagao dos saberes tradicionais, no entanto, acredita que embora a casa de
farinha mecanizada contribua para o enfraquecimento das praticas manuais, nao
deixa de ser algo bom que facilita a agilidade da fabricac&o. E valido ressaltar que ele
nao apoia para fins de producdo em escala, na verdade, fica claro em seu
posicionamento que esta seria uma possibilidade para atividade ndo desaparecer, ja
gue 0S mais Novos encaram como cansativa.

Outra questédo que merece atencao sobre a participacao dos sujeitos é que eles
mesmo foram acompanhando ao longo dos anos, o processo de substituicdo dos
artefatos, por exemplo, os que séo feitos de talas de Aruma, muitos foram substituidos
por materiais de mais durabilidade, como no caso da peneira de coar massa, que foi
substituida por uma peca de motor e/ou telas de ferro com a base de madeira; e o

Tipiti que era feito de talas de buriti pela prensa ou pela fibra sintética.

Qual é a vantagem da prensa? E a quantidade, por exemplo com o tipiti era
muito mais demorado, porque tinha que encher varios tipitis, ai tira, coloca,
na prensa nao, colocamos massa para 4 fornadas, a prensa jA € uma
tecnologia avangada, onde através de movimento de manivela vocé
consegue prensar uma grande quantidade de massa, praticamente em 2
prensadas vocé consegue tirar massa para 2 sacas de farinha, diferente do
tipiti que vocé tinha que ficar espremendo massa até a Ultima fornada.
(COLABORADOR 1 DA FAMILIA C).

Mais uma vez observamos em seus didlogos que vao dando lugar a outras
estratégias para facilitar um processo que encaram como longo, cansativo e
demorado.

Observamos que eles ndo percebem suas proprias praticas de substituicao
contribui para o desaparecimento dos saberes tradicionais, mas que nao fazem isso
porque querem deixar de realizar a atividades, pelo contrario, fazem isso para
continuar a praticd-la, porque reconhecem a importancia para o sustento familiar.

O ultimo ponto critico elencado foi retirado da pergunta da entrevista: o Sr. ou
a Sra. sabe o0 que é tecnologia social, ja ouviu falar? No geral as respostam apontaram

gue as familias desconhecem o significado de Tecnologias Sociais. Assim deixamos
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esse tema para ser debatido na introdug&o do préximo encontro e que serviria de base
para a construcao das solu¢gées com o grupo.
Ao colocarmos os desafios, esperamos na perspectiva deles as solugbes a

partir de suas experiéncias em comunidade conforme afirmado a seguir:

E é como seres transformadores e criadores que os homens, em suas
permanentes relagdes com a realidade, produzem, ndo somente os bens
materiais, as coisas sensiveis, 0s objetos, mas também as instituicGes
sociais, suas ideias, suas concepg¢des (FREIRE, 2013, p.128).

Assim, iniciamos a terceira fase introduzindo o significado de Tecnologia Social,
e esperamos deles uma analise critica sobre se o uso dessa ferramenta seria
importante ou ndo para o grupo. Antes de expressarem o que iSSO representaria para
a salvaguarda da memoria dos seus saberes, juntos dialogaram conscientemente
sobre a facilidade que tem de se apropriarem do que ja sabem, dos recursos materiais
gue tem proximo de suas casas. Para compreenséao sobre a realidade, Freire (1999,
p.113) chama de “consciéncia critica” que é a “[...] representagédo das coisas e dos
fatos como se dao na existéncia empirica. Nas suas correlacbes causais e
circunstanciais”.

Aliamos essas palavras de Freire com os estudos da Representacédo Social de
Serge Moscovici, que Gerard Duveen ao introduzir a obra Representacées Sociais:
Investigagdo em psicologia social assegura que “[...] o conhecimento € sempre
produzido através das interacdes, comunicacao e sua expressao esta sempre ligada
aos interesses humanos nele implicado” (DUVENN, 2015, p. 9).

Concordamos com as palavras do autor, que o conhecimento é produto das
interacdes humanas, que se juntam em busca de interesses comuns, e que dentro da
concepcao da psicologia social do conhecimento, volta-se para processos que gerem
novos conhecimentos para a transformacéo do mundo.

Entendemos que os conhecimentos que serdo gerados pelos sujeitos devem
partir do entendimento do que representa para eles a Tecnologia Social, e de se essa
ferramenta poderia ajuda-los na construcdo de solugdes estratégicas para a
preservacdo dos saberes tradicionais, e nesta direcdo transitamos por meio do
entendimento de Representacdo Social de Serge Moscovici para entender como isso

funciona na prética, e em grupo, ou seja, para ele:
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[...] as representacbes sociais tém como finalidade primeira e fundamental
tornar a comunicacgéo, dentro de um grupo, relativamente néo problematica e
reduzir o “vago” através de certo grau de consenso entre seus membros
(MOSCOVICI, 2015, p. 208).
Enquanto ele sustenta que as Representagbes sociais reduzem lacunas na
comunicacado entre individuos, por outro lado, nos coloca de frente com o objeto da

pesquisa quando afirma:

Sendo que essa é a questdo, as representacdes sociais ndo podem ser
seguidas através de estudo de alguma crenca ou conhecimentos explicitos,
nem ser criadas através de alguma deliberacao especifica. Ao contrario, elas
sdo formadas através de influencias reciprocas, através de negociacdes
implicitas no curso das conversacfes, onde as pessoas se orientam para
modelos simbdlicos, imagens e valores compartilhados especificos. Nesse
processo, as pessoas adquirem um repertério comum de interpretacfes e
explicacbes, regras e procedimentos que podem ser aplicadas a vida
cotidiana, do mesmo modo que as expressdes linguisticas sdo acessiveis a
todos (MOSCOVICI, 2015, p. 208).

A escolha da estratégia de pesquisa nos leva por esse caminho, de ndo chegar
na comunidade com os temas geradores especificos, pelo contrario, nos instiga a
contribuir com atividades estratégicas com 0s sujeitos, para entdo se construir as
tematicas que justamente vao levar as solucdes dos problemas que eles enfrentam.

No segundo encontro, tivemos o cuidado de apresentar 0s conceitos e
significados de Tecnologia Social, de forma breve e de facil compreenséo para que
todos os participantes pudessem entender significados e conceito nos campos
tedricos e praticos. No campo tedrico, utilizamos o entendimento de Renato Dagnino,
embora seja para 0 autor um conceito que esta sempre em debate, dado o interesse
do tema para varias areas de conhecimento, assim adotamos o mais usual na ciéncia
hoje que entende a Tecnologia Social (TS) como “produto, técnica e/ou metodologia
reaplicaveis, desenvolvidas na interacdo com a comunidade e que representa efetivas
solucdes de transformacéo social” (DAGNINO, 2010, p. 11).

Suavizamos os termos para melhor entendimento do grupo de acordo com as
experiéncias do Instituto de Tecnologia Social (ITS), construidos no Férum Nacional
de Entidades Nao Governamentais, que afirma conceitualmente que Tecnologia
Social é “Conjunto de técnicas, metodologias transformadoras, desenvolvidas e/ou
aplicadas na interacdo com a populagéo e apropriadas por ela, que representam

solugdes para inclusao social e melhoria das condigbes de vida” (ITS, 2018, p. 5).
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Lancadas essas contribuicdes teoricas, partimos para a pratica, como no
exemplo que ja mencionamos no percurso metodolégico. No encontro formamos um
grande circulo, passamos imagens digitais aleatdrias de relato de experiéncias de
tecnologias sociais que existem no Brasil de diferentes lugares/regides, divididas em
trés blocos, no primeiro mostramos de realidades distantes: 1) Soro caseiro;
2)Cisternas de placas; 3) Horta doméstica circular irrigada com Pet.; 4) Banco de
sementes comunitario; 5) Banco de alimento; 6) cisternas nas escolas 7)
Compostagem de sobras de alimentos; em seguida apresentamos de realidades
préximas, ou mesma regido: 8) Matapi; 9) Canteiros produtivos e terreiros de raspa
de mandioca; 10) Compostagem caseira; e por Ultimo as que existem no lugar de
pertencimento deles: 11) Tipiti; 12) Paneiro; 13) Peneira de coar massa; 14) Rodo.

De contato com as primeiras imagens, eles observavam atentamente as
demonstracdes, fizeram varias perguntas sobre as tecnologias que eles nao
consideravam como tecnologias, para eles o que fazem ndo passava de uma ideia
gualquer que aprenderam para auxilid-los durante a fabricacdo da farinha de
mandioca.

No momento que lhes foi apresentado as imagens que seus saberes eram
tecnologias sociais, foi um espanto, ficaram surpresos da importancia que tem os
conhecimentos que praticam ha anos. Aproveitamos o momento de euforia para
construir com eles contribuicdes para preservacado dos seus saberes, e ele apontaram
com clareza os problemas que levam a essa perda dos seus conhecimentos, porém,
nao se mobilizaram ainda para combater os desafios, e a partir das discussdes a
respeitos dos pontos criticos elencados, deixamos uma pergunta que pedia solucdes
dentro do viés da Tecnologia Social.

As conversas iniciais refletiram que a educacdo é um importante meio que
poderia ajuda-los na implementacdo de solucGes para a preservacdo dos saberes,
isso se comprova com a fala do colaborador da familia C que disse: “acredito que
perpetuacédo esteja ha educacédo, a escola deveria abrir as portas para os saberes das
pessoas antigas, essas pessoas iriam para a sala colocar suas experiéncias para 0s
alunos”. Mais adiante, outra colaboradora 2 da familia C completa, “temos um
problema, os professores ndo conhecem a realidade da comunidade, eles chegam

para trabalhar ndo conhecem nossos habitos culturais, e religioso”.
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Observa-se dessas palavras que a escola sozinha ndo conseguiria fazer isso,
porque 0s conhecimentos estdo com os detentores dos saberes, ninguém além deles
seria mais capacitado para fazer a transmissao para outros.

As familias contribuem com esse entendimento ao dizerem:

Temos que ir atrds de todos que ainda sabem, para ensinar aqueles na
comunidade que tem interesse, os adultos tém que repassar para os filhos e
netos e ficar do lado acompanhando até eles apreenderem (COLABORADOR
1 DA FAMILIA A).

Os dialogos vao fluindo e se entrecruzando num sentido que confirmam que
um processo educativo seria 0 mais viavel para eles desde que os multiplicadores
fossem eles mesmo, “acredito que os mais antigos podem ser multiplicadores de hoje,
se nao fizermos isso esses a tendéncia que esses saberes sejam esquecidos”, disse
o colaborador 1 da familia C.

Na quarta fase, sistematizamos todas as reflexdes construidas durante os
encontros, e para cada questéao levantada, o grupo deixou em sintese as seguintes
contribuicdes: (i) pontos criticos/desafios 1, entendem como que as solucdes
seriam: utilizar a educacdo como meio para incentivar 0s jovens; e criar oficinas em
gue os mais velhos sejam os multiplicadores de suas experiéncias; (i) pontos
criticos/desafios 2, deixaram como contribui¢cdes: construir momentos de dialogos
sobre a historia e cultura do Distrito de Mazagdo Velho; Antes de qualquer
manifestacao cultural, se juntar com a escola para que debata em sala de aula sobre
a importancia da memdria cultural do lugar; e criar na escola local um laboratério
comunitario de préaticas tradicionais; (iii) pontos criticos/desafios 3, pretendem exigir
do estado monitoramento mensal e acordo de gerenciamento participativo para
manutencdo das maquinas utilizadas na casa de farinha mecanizada; (iv) ponto
critico/desafios 4, pretendem buscar mais informacfes sobre Tecnologia Social na
prépria universidade.

Nosso objetivo de construir com familias do Distrito de Mazagédo Velho,
possibilidades educativas a partir dos principios e significados de Tecnologia Social
para a preservacao de saberes tradicionais praticados no processo de fabricacao de
farinha de mandioca, confirma-se com as contribuicbes que foram geradas a partir
dos principios norteadores da TS: a) Aprendizagem e participa¢cao sdo processos que

caminham juntos: aprender implica participacdo e envolvimento; e participar implica
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aprender; b) transformacao social implica compreender a realidade de maneira
sistémica: diversos elementos se combinam a partir de multiplas relacdes para
construir a realidade; ¢) A transformacéo social ocorre na medida em que hé& respeito
as identidades locais: ndo é possivel haver transformacdo se ndo a partir das
especificidades da realidade existente; d) Todo individuo é capaz de gerar
conhecimento e aprender: a partir do momento que esté inserido numa cultura e em
contato com o mundo, todo individuo produz conhecimento e aprende a partir dessa
interacao (ITS, 2004).

De modo geral, deixamos como contribui¢do o esquema (Figura 6) que foi fruto
do ciclo de discussGes em grupo, o formato € proposital, uma vez que entendemos
gue o Circulo de Cultura comeca e termina com a¢des para a propria comunidade que

conhece seus problemas sociais, ambientais, econdmicos, educacionais, entre outros.

Figura 06 — Esquema das reflexbes

Fonte: Elaboracgao prépria.

Depois de toda essa constru¢cdo metodoldgica, entendemos que o ciclo vai
muito mais além, e para efetivacdo das acBes serd necessario um desdobramento
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concreto por um projeto que tenha os elementos basicos como objetivos, metas a
serem alcancadas, bem como a forma como pretendem trabalhar para tratar
pontualmente de cada saber indicado pelo grupo como enfraquecidos.

Para que esse processo siga, 0s sujeitos podem alargar discussdes envolvendo
a participacéo de outros parceiros, como o da prépria associacao dos produtores na
totalidade, da escola, da prefeitura municipal de Mazagdo Novo por meio da
coordenadoria municipal de cultura, em que juntos, com bases nas reflexdes
realizadas por esta pesquisa possam construir o projeto de acdo com foco na
preservacao dos saberes tradicionais.

4.3. Descolonizando saberes: tecnologia social como instrumento emancipatorio

Antes de adentrarmos no debate que nos levara a refletir como a Tecnologia
Social se coloca como um conhecimento descolonizado se for construido de fato pelos
sujeitos que dela necessitem, primeiramente buscaremos a compreensao sobre o
conceito de decolonialidade, e para isso nos baseamos nos fundamentos em Mota
Neto que faz o giro decolonial da América Latina.

Na sua tese, ele propde um entendimento para o conceito de decolonialidade
para além de um simples entendimento sobre as ideias dos percussores do termo,
mas buscar as compreensdes dentro de um contexto politico, ético e epistemoldgico
tecida desde a origem do processo colonizador na América Latina, entendido dessa

forma, propde:

Propomos que o conceito de decolonialidade seja entendido, a despeito de
sua diversidade, como um questionamento radical e uma busca de superacéo
das mais distintas formas de opressdo perpetradas pela
modernidade/colonialidade contra as classes e 0s grupos sociais subalternos,
sobretudo das regibes colonizadas e neocolonizadas pelas metropoles euro-
norte-americana, nos planos do existir humano, das rela¢cdes sociais e
econdmicas, do pensamento e da educacdo (MOTA NETO, 2015, p.49, grifos
do autor).

Para Mota Neto na perspectiva da decolonialidade existem as muitas formas
de questionar pelas mesmas vias que foram impostas todas formas de opressao
advindas das ideias euro-norte-americana que persistem perpetuar na modernidade.
Assim, entendemos que para fazer o giro decolonial, é preciso entender o processo e

as cicatrizes deixadas pelo colonialismo, “[...] e a descolonizagdo como uma

guantidade indefinida de estratégias e formas de contestacdo com vista a uma
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mudanca radical nas formas hegemonica atuais de poder, ser e conhecer” (MOTA
NETO, 2015, p. 49).

Dos termos usados pelo autor sobre mudanca radical entendemos que a
preservacao de saberes tradicionais tomando por base a concepcdo de Tecnologia
Social s6 ter4 substancia se o grupo pesquisado entender o contexto que estdo
vivendo, e que quer acreditem ou ndo, as influéncias externas as comunidades
interferem nos modos de vida das pessoas, e com iSso seus conhecimentos baseados
na tradicdo vao desaparecendo.

Com essa leitura do giro decolonial, recorremos ao plano tedrico de tecnologia
social para que pudéssemos entender em que momento surgem as intencdes dos
sujeitos de gerar conhecimento que os levem a emancipacéo social. Dentro de uma
abordagem pratica sobre os marcos analitico-conceitual da tecnologia social,
Dagnino, Branddo e Novaes (2004) fornecem bases para isso ao mencionaram 0

surgimento da Rede de Tecnologia Social (RTS).

A RTS é uma rede que se forma a partir de percepcado de que as iniciativas
orientadas a dimensédo cientifico-tecnoldgica tanto as de natureza privada
como as de politica publica, tém se mostrado incapazes de deter o
agravamento dos problemas sociais e ambientais e de promover o
desenvolvimento do Brasil. [...]. Uma rede que terd de integrar os atores e
movimentos sociais que se situam numa ponta socioeconémica e cultural aos
que, situados numa outra ponta, detém o0s recursos cognitivos, politicos e
econdmicos imprescindiveis para implementar aqueles marcos de referéncia,
materializar a TS e tornar realidade o cenario que a sociedade deseja
(DAGNINO; BRANDAO; NOVAES, 2004, p. 58-59).

A guestao realcada revela o apoio que as tecnologias sociais recebem da rede,
pois, € por meio desse viés que sao costuradas as articulacbes entre diferentes
sujeitos para efetivarem estratégias que podem mudar a realidade social de um
determinado lugar, e como vimos a RTS pode integrar as esferas governamentais e
0S movimentos sociais que militam rumo a justica social.

Nosso ponto de partida para alcancar compreensdo sobre descolonizar
saberes surge dessa reflexdo, visto que essa preocupacao ja existe no interior da rede
por aqueles que dela fazem parte (professores, pesquisadores, instituicdes publicas e
privadas, etc.) que discutem que seria impensavel construir projetos que tenham por
base os principios de tecnologia social sem que neles estejam incorporadas as
impressdes dos sujeitos que de fato utilizardo para lidar com seus problemas no

ambito comunitario.
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Nessa visdo julgamos totalmente plausivel que construir uma tecnologia social
nao se comec¢a do momento em que se pega uma ideia pronta e tenta adapta-se onde
haja necessidades, esses modelos enviesados construidos por instituicdes de
fomentam inovacéo e tecnologia estdo fadados ao fracasso, formatos padronizados
divergem da realidade que se pretende mudar, ainda que haja certos esfor¢os para
adapta-las.

E um paradoxo chamar os sujeitos no inicio de um processo para discutir seus
problemas sociais, e no final propor tecnologias que estdo em alguma incubadora
esperando seu estagio de maturacdo. A¢des que acontecem dentro dessa perspectiva
fogem completamente do sentido da TS que se descola das ideias positivistas, ou
melhor, das tecnologias dominantes que tem seus modelos padronizados de
tecnologias.

Ha muito tempo a academia tem avancado no sentido de ampliar seus
horizontes de conhecimentos, para longe dos modelos padronizados de métodos, e
técnicas que reinaram absolutas no universo das ciéncias naturais ja ndo nos servem,
na verdade, continuamos procurando meios para romper com essas ideias
positivistas, as quais segundo Minayo e Sanches (1993, p. 244) “o positivismo nao
nega os significados, mas recusa-se a trabalhar com eles, tratando-os como uma
realidade incapaz de se abordar cientificamente.”

Para longe do passado sombrio sobre as ciéncias divididas entre dois mundos,
gue foi delimitada pela linha invisivel chamada por Boaventura de Souza de
pensamento abissal, este ndo permitira a “[...] copresencga dos dois lados da linha”, ou
seja, um lado das ciéncias sera tradado como inexistente (SANTOS, B., 2010, p.32).

Um s6 mundo foi pequeno para o tamanho das tensbes entre o0s
conhecimentos, ndo é por mero acaso que exista uma linha abissal que separa os
paises ricos dos paises pobres, e como num jogo em que o0s mais fortes vao
empurrando os mais fracos até os tornarem invisiveis, Boaventura completa sobre
isso:

A sua visibilidade assenta na invisibilidade de formas de conhecimentos que
ndo encaixam em nenhuma destas formas de conhecer. Refiro-me aos
conhecimentos populares, leigos, plebeus, camponeses, ou indigenas do
outro lado da linha. Eles desaparecem como conhecimento relevantes ou

comensuraveis por se encontrarem para além do universo do verdadeiro ou
falso (SANTOS, B., 2010, p.33).
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Os conhecimentos daqueles que estdo do outro lado (terceiro mundo) vao
desaparecendo porque séo vistos para além da dimenséo verdadeiro e falso, é como
se ndo existissem mesmo, ou, nao tivesse presenca de conhecimentos, na verdade,
acreditam apenas que existam “[...] crencas, opinides, magia, idolatria, entendimentos
intuitivos ou subijetivos, que, no minimo, podem tornar-se objetos ou matéria-prima
para a inquiricdo cientifica” (SANTOS, B., 2010, p.34).

Essa interessante colocacdo demonstra exatamente o por que se faz
necessario hoje caminharmos em direcdo a uma descolonizacao de saberes, porque
ainda temos muito ch&o para percorre, porque a dinamica do colonialismo ndo cessou
no século passado, e revestido pelo capitalismo continua invisibilizar os descendentes

dos colonizados, conforme explica Mota Neto nesta longa citagéo:

A superacgdo do colonialismo ndo € uma tarefa facil. Ndo se trata apenas de
buscar autonomia politica para as antigas colénias, embora isto também seja
fundamental. Mas de assim o fosse, poderiamos dizer que as nacdes latino-
americana, que se tornaram independentes no século XIX, e as nacles
africanas, independentes em meados do século seguinte, conquistaram a
autonomia e a liberdade do dia seguinte a proclamacéo da independéncia.
Mas definitivamente ndo € isso que vemos ao constatar que o capitalismo
(internacional e nacional) reintroduziu a dominacéo por meio do controle do
trabalho e da exploracdo das riquezas; que negros, mulheres e pobres
continuaram negados em seus corpos, em suas existéncias e em suas formas
de pensamento; que a ciéncia elaborada pelas populagbes colonizadas,
como os indios e afrodescendentes, continuou sendo negada, folclorizada ou
saqueada; que o patriarcado e o racismo, como instrumentos de dominios
colonial, se atualizaram, introjetando-se ndo s6 nas rela¢des sociais e nas
mentalidades, mas também nas instituicdes politicas governamentais (MOTA
NETO, 2015, p. 61).

Um ponto que temos que considerar é que, antes de qualquer posicionamento
gue visa a superacao das formas de opressao, tem-se primeiramente que reconhecer
0 quanto maldoso e cruel foi o processo que desencadeou em nossos dias com a
perda de conhecimentos relevantes tanto para os que o geram.

O reconhecimento deve partir dos que se encontram em processos de
exclusao, porque embora os pensamentos dominantes reconhecam e se utilizem dos
saberes dos oprimidos, € quase que impossivel pegarem nas maos dos sujeitos para
escreverem a histéria por eles, existe aqui relacdes de poder que ndo permitira que
outros se levantem para reivindicar seus direitos enquanto cidadao, e € neste sentido
que Santos (2010, p. 53) afirma, “sem esse reconhecimento, o pensamento critico
permanecera em pensamentos derivativos que continuara a reproduzir as linhas

abissais, por mais anti-abissais que se autoproclame”.
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Sobre esse assunto, foi no reconhecimento da exclusdo que Gandhi contribuiu
na construcdo de novos saberes vindo de meio onde estava, aproveitando as poucas
oportunidades, e o saber fazer daqueles que estavam na mesma situagcéo de ele na
india.

E interessante citar esse exemplo porque dele tiramos muito proveito para tecer
outras reflexdes como em Dagnino, Brand&o, Novaes (2004), e Santos (2010) que o
utilizam em diferentes discussdes, mas com 0 mesmo sentido. O primeiro
contextualiza no ambito do marco analitico conceitual da Tecnologia Social, que
menciona que historicamente as primeiras intencdes de TS surgem da insisténcia de
Gandhi em popularizar a fiagdo manual para lutar e resistir ao sistema que oprimia a
india.

Destacamos ainda que, ao fazer a retomada histérica sobre a luta de Gandhi
para construir meios alternativos para romper com que era imposto na época,

Dagnino, Branddo e Novaes envolvem também a opini&o de Amilcar Herrera:

[...] A insisténcia de Gandhi na protecdo dos artefatos das aldeias nao
significava uma conservacdo estatica das tecnologias tradicionais. Ao
contrario, implicava o melhoramento das técnicas locais, a adaptacdo da
tecnologia moderna ao meio ambiente e as condi¢des da India, e o fomento
da pesquisa cientifica e tecnolégica, para identificar e resolver os problemas
importantes imediatos. Seu objetivo final era a transformagéo da sociedade
hindu, através de um processo de crescimento organico, feito a partir de
dentro, e ndo através de uma imposicdo externa. Na doutrina social de
Gandhi o conceito de tecnologia apropriada esta claramente definido, apesar
de ele ter usado esse termo (DAGNINO; BRANDAO; NOVAES, 2004, p. 20
apud HERRERA, 1983, p. 10-11).

Este relato diz que é possivel utilizar conhecimentos internos tradicionais, seja
sozinho ou adaptado a tecnologias modernas para resolver situagdes conflituosas que
exigem resultados imediatos, por outro lado, Santos (2010, p. 61) considera que
precisamos “ter precaugao quando lidamos com uma possivel complementariedade
ou contradi¢ao entre diferentes conhecimentos”, ou seja, isso pode ser desastroso
para os sistemas tracionais quando agregam conhecimentos cientificos, mal avaliados
gue se sobrepde aos tradicionais, para lidar com essa questdo o mais sensato seria a
prevaléncia dos saberes milenares que sustentam o equilibrio da diversidade dos
meios existentes.

A segunda reflexdo vem de Boaventura de Souza quando analisa o
pensamento Pés-abissal como um pensamento Ecoldgico, para ele neste contexto

Gandhi foi uma das pessoas que mais pensou e atuou para construir saberes por fora
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das ciéncias dominantes, seu esfor¢co foi arduo ja que sofreu todas as formas de
exclusao social provocada pela exploragao colonial dos ingleses, “[ele] ndo se desviou
do seu propésito de construir uma nova forma de universalidade capaz de libertar
tanto o opressor como a vitima” (SANTOS, B., 2010, p.52).

Ambos didlogos sdo compativeis, e expressam consistentemente que é
possivel descolonizar saberes, ou melhor, mesmo que os conhecimentos tradicionais
estejam imprensados pela ciéncia moderna, o protagonismo dos sujeitos é que fara
diferenca, séo eles que precisam reconhecer o processo que vivem, e partir para uma
tomada de decisédo. O despertar sugere uma mobilizacao que envolva seus pares da
jornada, os que vivem na mesma condigdo opressora.

Todo momento, mencionamos a realidade em que vivem, falamos isso com a
intencdo de ressaltar que os conhecimentos tém que ser gerados considerando o
lugar de pertencimento, as experiéncias vividas. Nao podemos mais aceitar o padrao
de ciéncia unica, caminhamos para frente, com um olhar que vislumbre novas pontes
de aprendizagens reconhecidamente como ecologia de saberes, que nada mais é do
que “[...] o reconhecimento da existéncia de uma pluralidade de formas de

conhecimento além do conhecimento cientifico” (SANTOS, B., 2010, p. 54).
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5 CONSIDERACOES FINAIS

A ciéncia nos surpreende, e hoje, as verdades que estdo no topo, perderéo
espacos para novos conhecimentos que irdo reinar. Nessa dinamica, avangamos em
busca de novas estratégias de combate a um sistema que a todo custo descaracteriza
a criatividade de povos, populacdes tradicionais que ainda se encontram submersas
sobrevivendo nas beiradas da racionalidade produtiva dos paises desenvolvidos que
exploram as riquezas materiais e imaterial dos paises periféricos.

Nosso estudo partiu de um estudo exploratério que mostrou 0s Varios
desdobramentos da atuacéo da TS em diferentes campos de saber, com essa certeza
sobre essa tematica questionamos, como a Tecnologia Social poderia contribuir no
processo de preservacdo de saberes tradicionais que sao praticados durante
fabricacdo de farinha de uma Comunidade Tradicional de Matriz Africana?

Para longe de modelos de metodologias que surgem de cima para baixo,
conseguimos construir metodologicamente com as familias pesquisadas da
Comunidade Tradicional de Matriz Africana Distrito de Mazagao Velho, uma estratégia
de combate ao desaparecimento dos saberes tradicionais que sao as bases para o
firmamento de suas memorias coletivas.

Toda a dissertacdo foi elaborada sistematicamente em cinco secles
interligadas teoricamente, a primeira e segunda foram de cunho introdutério da
pesquisa, e do l6cus estudado respectivamente.

Na terceira secao, sobre percurso metodologico, detalhamos as quatro fases
da pesquisa que ocorreu pelo viés da estratégia de pesquisa Circulo de Cultura que
foi um caminho estratégico deixado por Paulo Freire, e que resultaria em outros
desdobramentos como este deixado pelos sujeitos deste estudo.

Na quarta secdo, sobre reflexdes tedricas, apresentamos o contexto de
Tecnologia Social, desde seu surgimento no mundo, e posteriormente no Brasil no
ambito da Rede, até seu debate na dimenséo educacéo, com os dois pontos de vistas,
primeiro no interior da TS (como a academia vé o tema); e segundo, na educacao
popular que desperta para novos dialogos dentro da teoria critica que busca em Freire
(1999), e em outros estudos a partir dele para aprofundamento nessas discussoes.

Ainda nessa secdo, defendemos que a constituicdo historica do Distrito de
Mazagdao velho se deu em meio as diasporas Amazoénicas durante a colonizac¢do do

Brasil, e que apds esse periodo, o territério se firma com a presenca dos
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remanescentes dos povos de matriz africana que se encontravam dispersos no
entorno da area.

Na quinta seg¢do, demostrarmos como 0s sujeitos foram construindo
coletivamente o esquema das reflexdes que exigiu deles criticidade sobre a realidade
deles, e, ao mesmo tempo, deixaram registrados na memoria da comunidade o seus
valores, principios, ideias, que nada, mas é do que o exercicio para a descolonizacdo
dos seus saberes, que ficaram enfraquecidos pelas demandas de mercados que
favorece facilidades para o consumo, porém, tira deles a capacidade de criar seus
préprios meios de governanca para a preservacdo dos seus conhecimentos.

Deixamos registrado que as contribuicbes ocorreram durante 0s encontros
pautados em dialogos participativos, o percurso construido refletiu 0 engajamento
daqueles que tém interesses em provocar mudancas na forma como conduzem as
atividades que estdo prestes a desaparecer da comunidade. A partir desse olhar
coletivo, vislumbramos as muitas possibilidades que podem surgir na busca pela
preservacao dos saberes tradicionais.

No esquema das reflexbes (figura 06) mostramos no final do caminhar
metodoldgico participativo, que tudo que foi construido volta para a comunidade em
forma de acles, e € neste sentido que compreendemos que para cada solucao
apontada pelas familias € possivel uma infinidade de desdobramentos que podem ser
colocados em pratica. Por outro lado, entendemos que sozinhos eles ndo conseguirao
iniciar o processo de efetivacdo de cada acdo. Mas, para isso, sera preciso
envolvimento de mais pessoas, sejam elas de dentro, ou de fora de seus convivios.

O estudo trouxe reflexdes sobre tecnologia social, que ao longo dos tempos
tem avancado no sentido de se consolidar com a tecnologia dos paises periféricos,
das comunidades e povos tradicionais, e que esta ndo existe para medir forca com as
tecnologias dominantes, pelo contrario, sdo conhecimentos que sempre existiram,
mas nao sao valorizados como deveriam.

Observamos que durantes os encontros de reflexdo, em que discutiamos o que
era tecnologia social, o grupo desconhecia o conceito cientifico, bem como néo
sabiam que seus artefatos tecnologicos eram tecnologias criada e mantida por
geracoes.

Foi a partir do interesse deles pela tematica que desdobramos nossas

atividades lancando os desafios, para eles proporem as soluc¢fes, tomando por base
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0 que tinham aprendido dos significados, e da relevancia de tecnologia social para
comunidades inteiras.

Durante a construcdo do estudo, tomamos o cuidado para que prevalecesse as
falas, participacoes e contribuicdes dos sujeitos, deste modo, entendemos que esta
pesquisa se mostrou relevante desde seu inicio quando acatou primeiramente o olhar
de dentro, desde o planejamento elaborado com os lideres familiares, sem que fosse
por a¢gdes enviesadas vindas de fora de uma realidade alheia a eles. Outro ponto que
consideramos relevante envolve: valorizagdo dos conhecimentos que foram gerados
internamente, pois, a partir deles, podemos construir novas estratégias de
fortalecimento para os saberes que ja existem, mas que se encontram enfraquecidos
em meio as tecnologias dominantes.

Ao criarem estratégias de fortalecimentos dos saberes por meio dos principios
das tecnologias sociais, 0S sujeitos erguem pontes de apoio para que sejam
resguardados para que as futuras geragdes os utilizem, e ndo apenas os olhem como
algo contemplativo guardado em museu.

Os resultados deste estudo geraram impactos positivos para a preservacao de
saberes tradicionais, a comecar pelas contribuicbes que foram deixados pelas
préprias familias, das quais citamos: utilizacdo do viés educacional como meio para
incentivar os jovens; criacdo de oficinas em que os mais velhos sejam os
multiplicadores de suas experiéncias; construcdo de momentos de dialogos sobre a
historia e cultura do Distrito de Mazagao Velho; dialogo com a escola sobre a
importancia da memoria coletiva do lugar, antes de qualquer manifestacao cultural;
criacdo de um laboratério comunitario dentro da escola para repasse de praticas
tradicionais; apoio do estado no monitoramento mensal e acordo de gestédo
participativa para manutencdo das maquinas utilizadas na casa de farinha
mecanizada; e apoio da universidade sobre utilizacdo e construcdo de tecnologia
social.

Portanto, ao aliarmos as tematicas: tecnologia social e preservacdo de
conhecimentos tradicionais, vimos na fase do planejamento da pesquisa que o
percurso metodoldgico deveria ser aquele que envolve a comunidade a participar
criticamente, assim, o ponto de vista teérico da TS nos guiou para que buscassemos
possibilidades estratégicas de resguarde saberes que refletissem o dialogo daqueles

gue veem continuamente o desaparecimento ou a substituicdo de duas tecnologias.



123

REFERENCIAS

ABREU, Regina; CHAGAS, Mario (orgs.). Memdéria e patrimdnio: ensaios
contemporaneos. Rio de Janeiro: Lamparina, 2009.

ALMEIDA, Alfredo Wagner Berno de. Terra de quilombo, terras indigenas,

“babacuais livre”, “castanhais do povo”, faixinais e fundos de pasto: terras
tradicionalmente ocupadas. 2. Ed. Manaus: PGSCA — UFAM, 2008.

ALBUQUERQUE, Ulysses Paulino de; ANDRADE, Laise de Holanda Cavalcanti.
Conhecimento botanico tradicional e conservacao em uma area de caatinga no
estado de Pernambuco, Nordeste do Brasil. Acta Botanica Brasilica, Sdo Paulo,
v.16, n. 3, p. 273-285, 2002. Disponivel em: http://dx.doi.org/10.1590/S0102-
33062002000300004. Acesso em: 26 set. 2017.

ALMEIDA, Cecilia de Fatima Castelo Branco Rangel de; ALBUQUERQUE, Ulysses
Paulino de. Uso e conservacéo de plantas e animais medicinais no Estado de
Pernambuco (Nordeste do Brasil): um estudo de caso. Interciencia, Caracas, v. 27,
n. 6, p. 276-285, jun. 2002. Disponivel em:
http://www.redalyc.org/articulo.0a?id=33906902. Acesso em: 27 set. 2017.

ALTHUSSER, Louis. Aparelho ideoldgico de Estado. Rio: Graal, 1983.

AMAPA. Constituicdio (1991). Constituicdo do Estado do Amapéa. Macapa:
Assembleia Legislativa do Estado do Amapa, 1991.

APPLE, M. W. Ideologia e Curriculo. 3. ed. Porto Alegre: Artmed, 2006.

ARRUDA, Rinaldo. Populacdes Tradicionais e a Protecdo dos Recursos Naturais em
Unidades de Conservacao. Revista Ambiente e Sociedade, Campinas, n. 5, p. 79-
92, 1999. Disponivel em: http://dx.doi.org/10.1590/S1414-753X1999000200007.
Acesso em: 21 set. 2017.

BATISTA, Gisele Paula; FOSTER, Eugénia da Luz Silva. Comunidade Tradicional de
Matriz Africana Distrito de Mazagéao Velho e os desafios para o curriculo.
Identidade. S&o Leopoldo, RS, v.23, n. 2, p.149-165, 2018. Disponivel em:
http://periodicos.est.edu.br/index.php/identidade/article/view/3194. Acesso em: 10
fev.2019.

BAVA, Silvio Caccia. Tecnologia social e desenvolvimento local. In: FUNDACAO
BANCO DO BRASIL. Tecnologia social: uma estratégia para o desenvolvimento.
Rio de Janeiro, 2004.

BEGOSSI, Alpina. Ecologia Humana: Um Enfoque Das Relactes
Homem-Ambiente. Interciencia, Caracas, n. 18, v. 1, p.121-132, 1993. Disponivel
em: http://www.interciencia.org/v18 03/art01/. Acesso em: 28 fev. 2018.

BERKES, F.; FOLKE, C. Linking Social and ecological systems: management
practices and social mechanisms. Cambridge: Cambridge University Press, 1998.


http://www.scielo.br/cgi-bin/wxis.exe/iah/?IsisScript=iah/iah.xis&base=article%5Edlibrary&format=iso.pft&lang=i&nextAction=lnk&indexSearch=AU&exprSearch=ALBUQUERQUE,+ULYSSES+PAULINO+DE
http://www.scielo.br/cgi-bin/wxis.exe/iah/?IsisScript=iah/iah.xis&base=article%5Edlibrary&format=iso.pft&lang=i&nextAction=lnk&indexSearch=AU&exprSearch=ANDRADE,+LAISE+DE+HOLANDA+CAVALCANTI
http://dx.doi.org/10.1590/S0102-33062002000300004
http://dx.doi.org/10.1590/S0102-33062002000300004
http://www.redalyc.org/articulo.oa?id=33906902
http://dx.doi.org/10.1590/S1414-753X1999000200007
http://periodicos.est.edu.br/index.php/identidade/article/view/3194
http://www.interciencia.org/v18_03/art01/

124

BHABHA, Homi K. O local da cultura. Belo Horizonte: UFMG, 2003.

BOURDIEU, Pierre; PASSERON, Jean-Claude. A reproducéo: A Reproducéo:
Elementos para uma Teoria do Sistema de Ensino. Rio de Janeiro: Francisco Alvez,
1975.

BOWLES, Samuel; GINTIS, Herbert. La instruccidn escolar em la América
capitalista. México: Siglo XXI, 1981.

BRASIL. Constituicdo (1988). Constituicdo da Republica Federativa do Brasil.
Brasilia: Camara dos Deputados, 1988.

. Decreto n° 6.040, de 7 de fevereiro de 2007. Institui Politica Nacional de
Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades Tradicionais. Diario Oficial
da Unido, Brasilia, 08 de fevereiro de 2007. Disponivel em:
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2007/decreto/d6040.htm. Acesso
em: 12 out. 2017

. Diretrizes Curriculares Nacionais Gerais para a Educacao Basica.
Brasilia: Conselho Nacional de Educacéo, 2003.

. Lei 10.639, de 9 de janeiro de 2003. Altera a Lei n® 9.394, de 20 de
dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da educacao nacional, para
incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da teméatica "Historia
e Cultura Afro-Brasileira”, e da outras providéncias. Diario Oficial da Uni&o, Brasilia,
10 de janeiro de 2003, Secéo 1, p. 1.

.Lei n®12.288, de 20 de julho de 2010. Institui o Estatuto da Igualdade
Racial. Disponivel em: < www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2007-
2010/2010/Lei/L12288.htm >. Acesso em: 21 set. 2017.

. Ministério da Cultura. Os sambas, as rodas, os bumbas, 0sS meus e 0S
bois: Principios, acdes e resultados da politica de salvaguarda do patrimonio cultural
imaterial no Brasil. 2. ed. Brasilia, DF, 2010.

. | Plano Nacional de Desenvolvimento dos Povos e Comunidades
Tradicionais de Matriz Africana. 1. ed. Brasilia, 2013.

BRAYNER, Natalia Guerra. Patriménio cultural imaterial: para saber mais.
Brasilia: IPHAN, 2007.

CANCLINI, Néstor Garcia. Culturas Hibridas: Estratégia para Entrar e Sair da
Modernidade. Traducdo de Ana Regina Lessa e Heloisa Pezza Cintrdo. 4. ed. 7.
Reimp. Séo Paulo: EDUSP, 2015.

CASTRO, Adler Homero Fonseca. O Fecho do Império: histéria das fortificagcdes do
Cabo Norte ao Amapa de hoje. In: GOMES, Flavio dos Santos (Org.). Nas terras do
Cabo Norte: fronteiras, colonizagéo e escraviddo na Guiana Brasileira — séculos
XVII/XIX. Belém: Universitaria/UFPA, 1999.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2007-2010/2010/Lei/L12288.htm
http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_Ato2007-2010/2010/Lei/L12288.htm

125

CORREA, Raquel Folmer. Tecnologias Sociais e Educac&o: possibilidades e
limites de transformacé&o de sentidos. 2016. 270f. Tese (Doutorado em Educacéo) -
Centro de Ciéncia em Educacéao, Universidade Federal de Santa Catarina, Santa
Catarina, 2016.

DAGNINO, Renato; BRANDAO, Flavio Cruvinel; NOVAES, Henrique Tahan. Sobre o
marco analitico-conceitual da tecnologia social. In. FUNDACAO BANCO DO
BRASIL. Tecnologia social: uma estratégia para o desenvolvimento. Rio de
Janeiro: Fundag&o Banco do Brasil, 2004.

DAGNINO, Renato. A Tecnologia social e seus desafios. In. FUNDACAO BANCO
DO BRASIL. Tecnologia social: uma estratégia para o desenvolvimento. Rio de
Janeiro, 2004.

. Tecnologias sociais: ferramentas para construir outra sociedade. 2. ed.
rev. ampl. Sdo Paulo: Komedi, 2010.

. Tecnologia social: contribuicdes conceituais e metodologica. Campinas,
PB: EDUEPB, 2014.

Diegues, Antonio Carlos (Org.) et al. Os saberes tradicionais e a biodiversidade no
Brasil. In: MINISTERIO DO MEIO AMBIENTE. Biodiversidade e Comunidades
Tradicionais no Brasil. Sdo Paulo: NUPAUB/USP, 2000.

. O mito moderno da natureza intocada. 6. ed. Ampliada. Sao Paulo:
HUCITEC/NUPAUB/ USP, 2008.

FONSECA, Maria Cecilia Londres. Patriménio e performance: uma relacéao
interessante. In: TEIXEIRA, Jodo Gabriel L. C (Org.) et al. Patriménio Imaterial,
performance cultural e (re)tradicionalizacao. Brasilia: ICS/UNB, 2004.

. Para além da pedra e cal: por uma concepc¢ao ampla de patriménio cultural.
In: ABREU, Regina; CHAGAS, Matrio (Org.). Memoéria e patriménio: ensaios
contemporaneos. Rio de Janeiro: Lamparina, 2009.

. O patrimbnio em processo: trajetoria da politica federal de preservacéo no
Brasil. Rio de Janeiro: Editora UFRJ/MinC-IPHAN, 2005.

FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2013.
. Educacdo como prética da liberdade. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1999.

. Agéo cultural para a Liberdade e outros escritos. 15. ed. Rio de Janeiro:
Paz e Terra, 2015.

GASPAR, Vitor Tavares. Estudos sobre Tecnologia Social e educacéao
ambiental: possiveis caminhos para construcdo de outra sociedade. 2012. 131f.



126

Dissertacdo (Mestrado em Tecnologia) — Universidade Estadual de Campinas, S&o
Paulo, 2012.

GATTI, Bernadete Angelina. Grupo focal na pesquisa em ciéncias sociais e
humanas. Brasilia: Liber Livro Editora, 2005.

GEERTZ, Clifford. A interpretagdo das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 2008.

. O saber local: novos ensaios em antropologia interpretativa. Traducao de
Vera Joscelyne. 12 ed. Petropolis: Vozes, 2012.

Gil, Antonio Carlos. Como elaborar projetos de pesquisa. 4. ed. Sao Paulo:
Atlas, 2002.

GIROUX, Henry. Teoria critica e resisténcia em educacao. Petrépolis: Vozes,
1986.

GODOY, Arilda Schmidt. Introducdo a pesquisa qualitativa e suas possibilidades.
Revista de Administracdo de Empresas, Séo Paulo, v. 35, n. 2, p. 57-63, abr.
1995. Disponivel em: http://dx.doi.org/10.1590/S0034-75901995000200008. Acesso
em: 07 out. 2018.

GOMES, Flavio dos Santos (org.). Nas terras do Cabo Norte: fronteira, colonizacao
e escravidao na Guiana brasileira. Belém: Editora Universitaria/UFPA, 1999.

GONCALVES, J. R. O patrimdnio como categoria de pensamento. In: ABREU, R.;
CHAGAS, M. (org.). Memaria e patriménio: Ensaios Contemporaneos. Rio de
Janeiro, DP&A, 2010. p. 21-29.

GRZEBIELLUKA, Douglas. Por uma tipologia das comunidades tradicionais
brasileiras. Revista Geografar, Curitiba, v.7, n.1, p.116-137, 2012. Disponivel em:
http://revistas.ufpr.br/geografar/article/view/21757/18471. Acesso em: 10 jan. 2018

HAESBAERT, Rogério. Dos multiplos territérios a multiterritorialidade. GEOgraphia,
Porto Alegre, ano IX, n. 17, p. 19-46, 2007. Disponivel em:
periodicos.uff.br/geographia/article/download/13531/8731. Acesso em: 03 jan. 2018.

. Concepcoes de territorio para entender a desterritorializagdo. In: SANTOS,
Milton et al. Territério, territorios: ensaios sobre ordenamento territorial. 2. ed. Rio
de Janeiro: DP&A, 2006. p. 43-70.

HALL, Stuart. Da diaspora: identidades e mediacdes culturais. Belo Horizonte:
UFMG; Brasilia: Representacdo da UNESCO no Brasil, 2003.

. A'identidade cultural na pés-modernidade. Rio de Janeiro: Lamparina,
2014.

INSTITUTO DE TECNOLOGIA SOCIAL. Caderno de Debate: Tecnologia Social no
Brasil, Sdo Paulo: ITS, 2004. Disponivel em: https://www.itsbrasil.org.br/tecnologia-
social. Acesso em: 19 set. 2017.


http://dx.doi.org/10.1590/S0034-75901995000200008
http://revistas.ufpr.br/geografar/article/view/21757/18471
https://www.google.com.br/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=6&ved=2ahUKEwjp5bjHuOXgAhUrF7kGHcHFAvYQFjAFegQIChAC&url=http%3A%2F%2Fperiodicos.uff.br%2Fgeographia%2Farticle%2Fdownload%2F13531%2F8731&usg=AOvVaw3T89r1VZfgI3Aq8FWJgeuY
https://www.itsbrasil.org.br/tecnologia-social
https://www.itsbrasil.org.br/tecnologia-social

127

IBGE. Censo demografico. Rio de Janeiro, 2010. Disponivel em:
https://pt.wikipedia.org/wiki/Mazagdo_Velho. Acesso em: 19 nov. 2018.

ITS BRASIL. Portfélio. 1. ed. Sdo Paulo, 2018. 10 p. Disponivel em:
itsbrasil.org.br/wp-content/uploads/2018/10/portfolioweb_2018.pd. Acesso em: 19
ago. 2018.

JULIANO, Maria Cristina Carvalho. Rede Familia: uma Tecnologia Social e seu
didlogo com a promocao de Resiliéncia Comunitaria e a Educacdo Ambiental. 2013.
222f. Tese (doutorado em Educacdo Ambiental) — Universidade Federal do Rio
Grande, Rio Grande, 2013.

KONDER, Leandro. O que é dialética. Sdo Paulo: Brasiliense, 2008.

LASSANCE JR, A.; PEDREIRA, J. Tecnologias Sociais e Politicas Publicas. In:
DAGNINO, Renato et al. Tecnologia social: uma estratégia para o
desenvolvimento. Rio de Janeiro: Fundagcao Banco do Brasil, 2004.

LARAIA, Roque de Barros. Patrimbnio imaterial. In: TEIXEIRA, Jodo Gabriel L. C
(org.) et al. Patriménio Imaterial, performance cultural e (re) tradicionalizacéo.
Brasilia: ICS/UNB, 2004.

LEFF, Enrique. Ecologia, capital e cultura: a territorializacdo da racionalidade
ambiental. Traduc&o de Jorge E. Silva. Petropolis: Vozes, 20009.

LEITE, llka Boaventura (Org.). Terras e territorios de negros no Brasil. Santa
Catarina: Editora UFSC, 1991.

MARIN, Rosa Elizabeth Acevedo. Prosperidade e estagnacao de Macapa colonial:
as experiéncias dos colonos. In: GOMES, Flavio dos Santos (org.). Nas terras do
Cabo Norte: fronteira, colonizacéo e escravidao na Guiana brasileira. Belém: Editora
Universitaria/lUFPA, 1999.

; GOMES, Flavio. Reconfiguracfes coloniais: trafico de indigenas, fugitivos e
fronteiras no Grao-Para e Guiana Francesa (SECULOS XVII E XVIII). Revista de
Histoéria, n. 149, p. 69-107, 2013. Disponivel em: https://doi.org/10.11606/issn.2316-
9141.v0i149p69-107. Acesso em: 03 jan. 2018.

MARTINS, José S. A chegada de um estranho. In: HEBETTE, J. (org.). O cerco esta
fechado: o impacto do grande capital na Amazonia. Petropolis: Vozes, 1991.

MEDAGLIA, Graziela Mayra Vieira; MELLO, Ana Lucia Schaefer Ferreira De.
Educacéo em saude bucal como tecnologia social para o envelhecimento saudéavel
Saude e Transformagéo Social. Health & Social Change, Santa Catarina, v. 3, n. 3,
p. 36-43, 2012. Disponivel em:
https://www.redalyc.org/articulo.oa?id=265323673007. Acesso em: 03 jan. 2017.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Mazagão_Velho
https://doi.org/10.11606/issn.2316-9141.v0i149p69-107
https://doi.org/10.11606/issn.2316-9141.v0i149p69-107
https://www.google.com.br/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=6&ved=2ahUKEwjp5bjHuOXgAhUrF7kGHcHFAvYQFjAFegQIChAC&url=http%3A%2F%2Fperiodicos.uff.br%2Fgeographia%2Farticle%2Fdownload%2F13531%2F8731&usg=AOvVaw3T89r1VZfgI3Aq8FWJgeuY

128

MELCHERT, Claudia Regina de Melo. A Educacgéo a distancia como instrumento
de tecnologia social: rela¢cdes com a educagdo sociocomunitaria. 2015. 83f.
Dissertacdo (mestrado em Educacgdo) — Centro Universitario Salesiano de Sao
Paulo, S&o Paulo, 2015. Disponivel em: https://unisal.br/wp-
content/uploads/2017/04/Dissertacao_Claudia-Melo-Melchert.pdf. Acesso em: 03
jan. 2017.

MINAYO, Maria Cecilia de S.; SANCHES, Odécio. Quantitativo-qualitativo: oposi¢ao
ou complementariedade? Cad. Saude Publica, Rio de Janeiro, v. 9, n. 3, p. 237-
248, jul./set. 1993. Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/csp/vOn3/02.pdf. Acesso
em: 03 jan. 2018.

MINAYO, Maria Cecilia de S. (Org.) Pesquisa social: teoria, método e criatividade.
22 ed. Rio de Janeiro: Vozes, 2009.

MOTA NETO, Joao Colares da. Educacao popular e pensamento decolonial
latino-americano em Paulo Freire e Orlando Fals Borda. 2015. 370f. Tese
(Doutorado em Educacao) — Programa de Pos-Graduacédo em Educacéo,
Universidade Federal do Para, Belém, 2015. Disponivel em:
http://repositorio.ufpa.br/jspui/handle/2011/8383. Acesso em: 03 jan. 2019.

MOTINHA, Katy Eliana Ferreira. Vila Nova de Mazagéao: espelho de cultura e de
sociabilidade portuguesas no vale amazonico. Actas do Congresso Internacional
Espaco Atlantico de Antigo Regime: poderes e sociedades, 2008. Disponivel
em: http://cvc.institutocamoes.pt/eaar/coloquio/comunicacoes/katy _motinha.pdf.
Acesso em: 26 nov. 2017.

MAINGUENEAU, Dominique. Termos-Chave da Analise do Discurso. Traducao M.
V. Barbosa e M. E. A. T. Lima. Belo Horizonte: UFMG, 2013.

RODRIGUES, Ivete; BARBIERI, José Carlos. A emergéncia da tecnologia social:
revisitando o movimento da tecnologia apropriada como estratégia de
desenvolvimento sustentavel. Rev. Adm. Pablica, Rio de Janeiro, v. 42, n.6, p.
1069-1094, 2008. Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/rap/v42n6/03.pdf. Acesso
em: 04 out. 2017.

SANT’ANNA, Marcia. A face imaterial do patriménio cultural: os novos instrumentos
de reconhecimento e valorizacado. In: ABREU, Regina; CHAGAS, Mério (org.).
Memoria e patrimdnio: ensaios contemporaneos. Rio de Janeiro: Lamparina, 2009.

SANTOS, Boaventura de Sousa. Um discurso sobre as ciencias. 5. ed. Sdo Paulo:
Cortez, 2008.

. A critica da razao indolente: contra o desperdicio da experiéncia. 6.ed.
Sao Paulo: Cortez, 2007.

; MENESES, Maria Paula. Epistemologias do Sul. Sado Paulo: Cortez, 2010.

SANTOS, Milton et al. Territdrio, territérios: ensaios sobre ordenamento territorial.
2. ed. Rio de Janeiro: DP&A, 2006.


https://unisal.br/wp-content/uploads/2017/04/Dissertação_Claudia-Melo-Melchert.pdf
https://unisal.br/wp-content/uploads/2017/04/Dissertação_Claudia-Melo-Melchert.pdf
http://www.scielo.br/pdf/csp/v9n3/02.pdf%3e.
http://repositorio.ufpa.br/jspui/handle/2011/8383
http://cvc.institutocamoes.pt/eaar/coloquio/comunicacoes/katy_motinha.pdf
http://www.scielo.br/pdf/rap/v42n6/03.pdf

129

SCHUPETER, J. Teoria do desenvolvimento econdmico: uma investigagao sobre
lucros, capital, crédito, juro e o ciclo econdmico. Traducao de Maria Silvia Possas.
Colecao Os Economistas. Sao Paulo: Nova Cultural, 1997.

SILVA, Alene Chagas da. Educacédo para as relacdes étnico-raciais a partir do
patrimdnio cultural imaterial: um estudo na comunidade de Mazagéo Velho — AP.
2015. 248f. Dissertacao (mestrado) — Universidade Federal do Amapa, Macapa,
2015.

SILVA, José Manuel Azevedo e. Mazagdo: Uma Cidade Luso — Marroquina
deportada para a Amazoénia. Viseu: Polimage Editores, 2007.

SILVA, Tomaz Tadeu da. Documentos de identidade: uma introducéo as teorias do
curriculo. 3. ed. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2015.

SILVA, Tomaz Tadeu da. O que produz e o que reproduz em educacéo. Porto
Alegre: Artes Médicas, 1992.

TOLEDO, Vitor Manuel; BARRERA-BASSOLS, Narciso. A etnoecologia: uma ciéncia
pos-normal que estuda as sabedorias tradicionais. Desenvolvimento e Meio
Ambiente, n. 20, p. 31-45, jul./dez. 2009. Disponivel em:
http://dx.doi.org/10.5380/dma.v20i0.14519. Acesso em: 04 out. 2018.

TRIANA, Yago Quifiones. Tecnologia Social na era da informacé&o: o caso das redes
de softwares livre. Revista Contrapontos. v.1. n.1. jan./jul. 2014. Disponivel em:
http://seer.ufrgs.br/index.php/contraponto/article/download/46230/28813. Acesso em:
05 jan. 2018.

UNESCO. Recomendacéo para a salvaguarda da Cultura Tradicional e popular.
Paris, 1989. Disponivel em: http://portal.unesco.org. Acessado em: 03 nov. 2018.

UNESCO. Convencéo para a salvaguarda do patriménio cultural imaterial.
Traducéo feita pelo Ministério das Relacdes Exteriores. Paris, 2003. Disponivel em:
http://portal.unesco.org. Acessado em: 03 nov. 2018.

VASQUEZ, Adolfo Sanchez. Filosofia da praxis. Buenos Aires: Consejo
Latinoamericano de Ciéncias Sociales — CLACSO. Séo Paulo: Expresséo Popular,
2007.

VELOSO, Mariza. Patrimbnio imaterial, memaria coletiva e espaco publico. In:
TEIXEIRA, Jodo Gabriel L. C (org.) et al. Patriménio imaterial, performance
cultural e (re) tradicionalizacao. Brasilia: ICS/UNB, 2004.

VIDAL, Laurent. Mazagéo: a cidade que atravessou o Atlantico. S&o Paulo: Martins
Fontes, 2008.


http://dx.doi.org/10.5380/dma.v20i0.14519
http://seer.ufrgs.br/index.php/contraponto/article/download/46230/28813

130

APENDICES

Apéndice 1 - Termo de Consentimento Livre Esclarecido (TCLE)

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

O Sr. (a) esta sendo convidado (a) como
voluntario (a) a participar da pesquisa “Tecnologia Social: contribuicées educativas na
perspectiva da comunidade de Mazagdo Velho para preservacdo de saberes’.
Considerando que as Tecnologias Sociais “sdo importantes instrumentos
transformadores da realidade social quando desenvolvidas na interacdo com a
populacdo local. O objetivo deste trabalho construir com familias do Distrito de
Mazagao Velho possibilidades educativas a partir dos principios e significados de
Tecnologia Social para a preservacao de saberes tradicionais praticados no processo
de fabricacdo de farinha de mandioca. Os sujeitos a serem investigados serdo o0s
membros de quatro familias descendentes de africanos e, moradoras antigas da
comunidade que praticam saberes ligados a atividade de subsisténcia de fabricacao
de farinha mandioca.

Para realizar o estudo sera necessario que o (a) Sr. (a) se disponibilize a
participar da entrevista, previamente agendadas (de acordo com sua conveniéncia),
bem como autorize a gravacdo e uso da voz e, imagem para a pesquisa. Para a
instituicdo e para sociedade, esta pesquisa servirh como parametro para verificar as
possibilidades educativas de Tecnologias Sociais enquanto conhecimentos que
surgem dos saberes empiricos de populacdes tradicionais. Os riscos da sua
participacao nesta pesquisa sdo o de desconforto psicolégico (emocional) quando for
feito perguntas que resgatam saberes do passados que foram repassados por seus
pais, em virtude das informacdes coletadas serem utilizadas unicamente com fins
cientificos, sendo garantidos o total sigilo e confidencialidade, através da assinatura
deste termo, o qual o (a) Sr. (a) recebera uma copia.

Os beneficios da pesquisa sdo o de buscar por meio das Tecnologias Sociais
alternativas que contribua com a comunidade para valorizacdo e preservacao de seus
conhecimentos tradicionais tdo importantes para a sobrevivéncia das familias que
vivem na comunidade.

O (a) Sr. (a) tera o direito e a liberdade de negar-se a participar desta pesquisa

total ou parcialmente ou dela retirar-se a qualquer momento, sem que isto lhe traga
gualquer prejuizo com relacdo ao seu atendimento nesta instituicdo, de acordo com a
Resolucdo CNS n°466/12 e complementares.
Para qualquer esclarecimento no decorrer da sua participacdo, estarei disponivel
através dos telefones: (96) 98412-7672. O senhor (a) também podera entrar em
contato com o Comité de Etica em Pesquisa (CEP) da Universidade Federal do Amapéa
Rodovia JK, s/n — Bairro Marco Zero do Equador - Macapa/AP, para obter informacdes
sobre esta pesquisa e/ou sobre a sua participacao, atraves dos telefones 4009-2804,
4009- 2805. Desde ja agradecemos!

Eu (nome por extenso) declaro
gue apos ter sido esclarecido (a) pela pesquisadora, lido o presente termo, e entendido
tudo o que me foi explicado, concordo em participar da Pesquisa intitulada
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“Contribuicbes educativas de Tecnologia Social na preservacdo de saberes
tradicionais em Mazagé&o Velho”.

Mazagéao Velho, de de 2018.

Gisele Paula Batista

Universidade Federal do Amapéa (UNIFAP)
Fone: (96) 98412-7672

E-mail: giselegueds@gmail.com

Assinatura do participante

Caso o participante esteja impossibilitado de assinar:

Eu , abaixo assinado, confirmo a
leitura do presente termo na integra para o0 (&) participante

o(a) qual declarou na minha presenca a compreensao plena e aceitacdo em participar
desta pesquisa, o qual utilizou a sua impressao digital (abaixo) para confirmar a
participacao.

Polegar direito (caso nao assine).

Testemunha n°1;:

Testemunha n°2:
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Apéndice 2 — Termo De Autorizagdo De Uso De Imagem e Voz

AUTORIZACAO DE USO DE IMAGEM, SOM DE VOZ

Eu, abaixo assinado e identificado, autorizo o uso de minha imagem, som da
minha voz em depoimento pessoal através da entrevista narrativa concedido para a
pesquisa “Tecnologia Social: contribuicdes educativas na perspectiva da comunidade
de Mazagao Velho para preservacao de saberes”. E que estas sejam destinadas a
divulgacéo ao publico em geral e/ou divulgacéo cientifica de pesquisas, relatorios para
arquivamento e formacao de acervo sem qualquer 6nus a UNIFAP ou terceiros por
esses expressamente autorizados.

A presente autorizagcdo abrange 0s usos acima indicados como para
publicacdes futuras em midia impressa (livros, revistas, periddicos, entre outros)
como, também, para alteracdes que porventura possam ocorrer por edicdo de imagem
ou nos audios, uma vez que, as entrevistas poderdo ou ndo ser longas, e fragmentos
serdo editados e/ou adaptados, para o uso exclusivo da pesquisa.

Por esta ser a expressédo da minha vontade declaro que autorizo o uso acima
descrito sem que nada haja a ser reclamado a titulo de direitos conexos a minha
imagem ou som de voz, ou a qualquer outro, e assino a presente autorizacao.

Mazagéo Velho, de de 2018.

Assinatura

Nome:

Endereco:

Cidade:

RG Ne:

CPF N°;

Telefone para contato:
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Apéndice 3 — Questionério

QUESTIONARIO UTILIZADO DURANTE A OBSERVACAO PARTICIPANTE

Orientadora: Eugénia da Luz Foster
Pesquisador: Gisele Paula Batista
Objetivo: conhecer a comunidade e identificar as familias.

7.
8.
9.

10.Quantos membros tem na familia:

a r 0N PPV

QUESTOES A SEREM ABORDADAS (PESSOAIS)

Participante _ —familia

Nome:

ldade:

Sexo/Género: ( )M ( )F ( ) Outros

Cor/Etnia: ( ) Negro ( ) Pardo ( ) Indigena ( ) Amarelo ( ) Branco

Escolaridade: ( ) Ensino Médio ( ) Graduacdo Completa ( ) Graduagéao

Incompleta () Especializacdo ( ) Outros

Religido: ( ) Espirita ( ) Matriz Africana ( ) Evangélico ( ) Catdlico ( ) Sem
Religido () Outros

Profissao:

Trabalha na prépria comunidade:

Quanto tempo reside na comunidade:

11.Que atividade de subsisténcia realiza:

12.Confecciona seus proprios materiais:

13.Com que aprendeu a confeccionar:

OUTRAS QUESTOES A SEREM ABORDADAS (COMUNIDADE)

O padroeiro da comunidade:
Nome:|

Quais os Festejos da comunidade:
Nome:|

| Data:

Nome:|

| Data:
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Nome:|
| Data:
Nome:|
| Data:

Atividades de comércio da comunidade:

Populacao: | | Habitantes - | | criancas | | jovens
| | adultos.

Quantidade de casas: | | - Tipos das casas:

Quantidade de Escolas: | | estadual - | | municipal

Possui Rede de Agua:

Possui Rede de Esgoto:

Possui Energia Elétrica:

Possui Posto Policial:

Possui Posto Médico: | | Possui Médico:

Possui Ambulancia:

Rodovia da comunidade:

Principal Rio

Vegetacao tipica:

Quem sao as pessoas que ainda praticam a atividade da fabricac&o de farinha na
comunidade:

Nome:| |
ldade:

Nome:| |
ldade:

Nome:| |
Idade:

Nome:| |
Idade:

Nome:| |
Idade:

Nome:| |
Idade:




f)

9)

h)

)
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Apéndice 4 — Roteiro da entrevista semiestruturada

ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA

Orientadora: Eugénia da Luz Foster

Pesquisador: Gisele Paula Batista

Objetivo: Conhecer as familias; verificar suas dificuldades e motivacdes para a
preservacao de seus conhecimentos tradicionais herdados dos pais; e identificar os
pontos criticos para reflexdes em grupo.

Entrevistados: Membro mais antigo da familia
Nome:|

Idade:
Mora na comunidade desde: / /

Quais ligacdes familiares na comunidade?

Como veio morar na comunidade?

Quais atividades de subsisténcia pratica em familia e por quanto tempo realiza?

Como aprendeu a fazer os artefatos manuais que sao utilizados na producéo de
farinha como: paneiro, tipiti, peneira, prensa, rodo?

Esses conhecimentos ainda sdo muito praticados na comunidade?

Quem mais desenvolve esses conhecimentos na comunidade? ( ) homens ( )

mulheres ( ) jovens

Em que momento percebeu que esses saberes aprendidos estdo sendo esquecidos?

Quiais principais dificuldades em realiza-los na atualidade?

Quais seus interesses em preservar os conhecimentos herdados?

Vocé considera que 0s conhecimentos que estdo sendo esquecidos sejam
importantes para a comunidade?
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k) Gostaria de fazer algo para ajudar na valorizacéo e preservagao dos saberes?

[) O sr.ou a sra. sabe o que é uma tecnologia social, ja ouviu falar?

Pessoa entrevistada:

Assinatura:

Data da entrevista: / /

Entrevistada por:

Assinatura;

Autorizo publicacdo desses dados: |




