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RESUMO

O presente trabalho teve como objetivo analisar a pedagogia de Ramon Llull, considerado um
dos primeiros pedagogos cristaos do século XIII, a partir de sua obra Doutrina para criangas.
A metodologia aplicada ao trabalho envolveu a andlise de discurso, realizada em dois niveis: a
primeira abarca a analise de discurso da obra; e a segunda envolveu a andlise de discurso da
historiografia em torno do periodo e do autor. Também compreendemos que o ideal moral e
religioso defendido por Llull pode ter influenciado o contexto pés-medieval, com especial

atencao para um segmento catdlico conservador cataldo da primeira metade do século XX.

Palavras-chave: Educa¢do; Ramon Llull; Pedagogia llulliana.



ABSTRACT

The purpose of this study is to analyze the pedagogy of Ramon Llull, who is considered one
of the earliest Christian educators from the thirteenth century, based on his work “Doctrine for
Children”. The methodology used for this research involved discourse analysis, conducted on
two levels: the first focused on analyzing the discourse within Llull's work, and the second
involved analyzing the discourse surrounding the period and the author. This research also
considers how Llull's moral and religious ideals may have influenced the post-medieval
context, with particular attention given to a conservative Catalan Catholic segment of the first

half of the 20th century.

Keywords: Education, Ramon Llull, Llullian pedagogy.
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Introducao

Pouco conhecido no Brasil, Ramon Llull, um beato cataldo do século XIII, ¢ uma
figura muito interessante e complexa. Suas obras refletem suas criticas e idealizagdes para a
sociedade da época. Em quase cinquenta anos desde sua conversao, ele dedicou sua vida ao
seu projeto de converter os muculmanos — tratados por ele como infié¢is. Sendo assim, o
projeto de conversdo de Ramon Llull consistia em escrever livros que apontassem 0s erros
dos mucgulmanos e instruisse os cristdos sobre o caminho da virtude, para que assim
convertessem os “infi¢is” a fé cristd (LLULL, 1311, p. 8). No entanto, seu projeto ndo causou
grande impacto em sua época. Contexto em que a Europa presenciou a institucionalizacao do
conhecimento cientifico e o surgimento de muitos intelectuais, a voz de Ramon Llull acabou
sendo sufocada em meio a tantos pensadores e teorias.

Como se trata de uma figura piedosa e ligada ao cristianismo ibérico peninsular
tardomedieval, Llull dedicou boa parte de sua vida a resgatar, por meio da educagdo, um ideal
de moral e virtude crista; por esta razao, ele foi retratado por certos intelectuais como um dos
responsaveis por uma proposta de educagdo cristd ainda no medievo, juntamente com figuras
relevantes como Agostinho de Hipona, Gregdério Magno e Tomdas de Aquino; neste interim,
um deles foi além e fez de Ramon Llull o “primeiro pedagogo da Cristandade” (TUSQUETS,
1954). Uma de suas obras de maior referéncia no tema da educacdo ¢ a Doctrina Pueril,
escrita entre 1274 a 1276, e traduzida para o portugués como Doutrina para criangas, por
Ricardo da Costa e o Grupo de Pesquisas Medievais da UFES III, 2010.

Curiosamente, a partir do século XIX, com o interesse das nagdes europeias em
instaurar identidades nacionais, Ramon Llull e sua pedagogia ascendem na Espanha como
simbolo da identidade nacional espanhola, por suas contribui¢des linguisticas e culturais.
Deste modo, visamos observar como Ramon Llull e sua pedagogia foram retomados pelos
nacionalistas e intelectuais no contexto espanhol do século XX, em especial durante o periodo

do regime ditatorial de Francisco Franco.



O modelo educacional desenvolvido por Llull serviu de referéncia para sua época por
se tratar de algo inovador, uma vez que ndo se limitava apenas aos aspectos religiosos da
formagdo humana, mas também de questdes morais e civico-culturais (CANELLAS, 2009, p.
60). Porém, suas propostas apologéticas e de evangelizacdo aparentemente ndo causaram
tanto impacto em outras épocas, considerando a pequena quantidade de trabalhos dedicados
ao tema, apesar de sua relevancia em seu contexto histérico e para o estudo da Catalunha
medieval. Diferentemente de muitos pensadores e intelectuais da Idade Média, sendo
facilmente lembrados e considerados por suas contribui¢cdes para a construgdao da ciéncia e
filosofia moderna, a exemplo de Tomas de Aquino (1225-1274), Ramon Llull ndo costuma
ser lembrado nos manuais de pedagogia — nem mesmo dos manuais da propria tradi¢do
crista. Entdo por qual razdo houve uma revitalizacdo da mensagem llulliana durante o regime
franquista?

Diante desse cenario complexo, a presente pesquisa tem em vista responder algumas
questoes: 1) Compreender como e em que contexto a obra de Ramon Llull contribuiu para a
constru¢cao de um modelo educacional na Idade Média?; e 2) Como a pedagogia llulliana foi
interpretada pelos intelectuais contemporaneos a luz do contexto espanhol da primeira metade
do século XX?

Para dar conta desses problemas, optamos por dividir o trabalho em quatro capitulos:
1) Discutir o conceito de simbologia e educacdo no contexto dos séculos XIII e XIV; 2)
Discorrer sobre o contexto historico das universidades e dos intelectuais medievais; 3)
Analisar o discurso de Ramon Llull na obra Doutrina para criancas (1274-1276) e sua
contribuicao para a pedagogia no século XIV; e, por fim, 4) analisar a pedagogia educacional
de Ramon Llull na historiografia no contexto do franquismo.

No primeiro capitulo discutimos conceitos norteadores, assim como o método de
analise e campo de estudo da pesquisa. A primeira parte da pesquisa se deu por meio de
andlise qualitativa de cunho bibliografico, no qual visamos compreender o conceito de
simbologia. De modo sintético, os simbolos, também chamados de signos, faziam parte da
forma de pensar e de se expressar na Idade Média. Segundo Umberto Eco, o simbolismo
medieval pode ser compreendido como “um paralelo popular e fabular da fuga do real” (1989,
p. 72). Diferente de Eco, Michel Pastoureau entendeu os simbolos como forma de explicar e
dar sentido para coisas reais (2006, p. 11). Portanto, compreender o uso ¢ a importancia dos

simbolos para a sociedade medieval contribui para entendermos como Ramon Llull utilizou



simbolos e alegorias para explicar e ilustrar por meio do natural a existéncia divina na
Doutrina para criangas.

O segundo capitulo foi dedicado a analisar o contexto dos séculos XIII e XIV a partir
do surgimento dos intelectuais e do nascimento das universidades medievais. Nesta etapa, foi
realizada pesquisa de carater bibliografico sobre os intelectuais, o contexto em que surgiram e
a importancia para o desenvolvimento da ideia de ciéncia na Idade Média; além disso,
dedicamos algum tempo ao nascimento das universidades, qual sua importancia para o
desenvolvimento do campo cientifico e quais os principais centros universitario na Europa
medieval. Por fim, ponderamos acerca da circulacdo do saber e a influéncia de outras culturas
para o conhecimento cientifico nos séculos XII ao XIV.

Mas de que forma as universidades margeiam nosso personagem central? Vale
mencionar que a historia da educacdo na Idade Média aponta para uma Idade Média em
movimento, de uma sociedade que se move e se molda, que pensa e produz. O contexto
explorado neste trabalho colabora para entendermos o periodo medieval como uma época de
criagdes e inovacdes que contribuiram para o desenvolvimento do conhecimento cientifico
que conhecemos hoje, em vez de abragar uma concepg¢do de estagnacdo e ignorancia. A nogao
de “Idade das Trevas”, que foi definida por renascentistas e iluministas, € questionada quando
observamos o “renascimento” do século XII, que se deu com a criacdo das instituigdes
escolares e a participacdo dos mestres universitarios para a construcao e expansao do saber
(VERGER, 2002, p. 574); ndo menos importante, ¢ preciso pensar na recorrente influéncia
cultural, econdmica e social do Oriente no Ocidente, como foi discutido por Jack Goody na
obra Renascimentos.: um ou muitos? (2011).

Deste modo, consideramos analisar as relagdes de contatos estabelecidas na regido do
Mediterraneo, que envolveu uma constante movimenta¢do ndo apenas na questdo militar,
como no contexto das Cruzadas, mas para a circulagdo de conhecimentos, pessoas €
mercadorias. Tal abordagem ¢ interessante para entendermos as influéncias e perspectivas de
Ramon Llull, posto que viveu boa parte de sua vida na Catalunha, regido Sudeste da
Peninsula Ibérica banhada e extremamente orientada pelo Mediterraneo. Neste sentido, Llull
narrou em sua biografia diversas viagens que realizou, como, por exemplo, para compartilhar
suas teorias com outros mestres em diferentes universidades europeias; para buscar por apoio

financeiro e politico para realizar seu projeto de expansdo da Cristandade; além de viagens



10

missionarias pelo Mediterraneo na intengdo de converter os “infi€is”, “drabes” ou
“sarracenos”.

Vale frisar que este contexto multicultural, fomentado pelo carater intrinseco da
Histéria catald (fronteira, sociedades em contato, redes maritimas, etc.), ¢ importante
considerar, por exemplo, como a historiografia contemporanea de cunho nacionalista tentou
formatar uma ideia de uma tnica Espanha, homogénea e cristd — principio que ainda move
emocdes e mentes em pleno século XXI.

No terceiro capitulo, analisamos a vida de Ramon Llull e sua obra Doutrina para
criangas (1274-1276). A escolha por esta obra dialoga diretamente com a proposta da
pesquisa, uma vez que ela ¢ considerada um manual pedagdgico e uma enciclopédia, com
temas e conceitos organizados didaticamente e com linguagem acessivel. A rigor, esta
composi¢ao do filésofo cataldo possibilita observar a abordagem de temas importantes no
contexto de producdo e os valores defendidos por seu autor, como na preocupagdo com as
ideias de virtude e fe.

A andlise da obra Doutrina para criangas observou o discurso missionario llulliano na
ideia de educacdo e infancia, e como o autor abordou a educagdo como um instrumento de
conhecimento catequético, social e moral. A hipotese norteadora desta etapa da pesquisa € que
Ramon Llull escreveu a Doutrina com objetivo de chamar atenc¢ao dos pais e das autoridades
da época sobre a importancia da educagdo das criangas com a intensao de criar um sistema de
educacdo, ndo apenas religioso, mas que contemplasse todas as esferas da vida como a
formagdo religiosa, moral e profissional'.

Naturalmente, as questdes em torno da educacdao das criancas voltaram a baila nos
séculos seguintes e, com especial apreco, na segunda metade do século XIX — ndo por acaso,
também no periodo no qual o nacionalismo vicejou (HOBSBAWM, 1990, p. 101-124). No
século XX, durante os regimes totalitdrios, um dos alvos dos governos foi a educagdo das
criangas. Grosso modo, defendia-se que conhecer a histéria da nacdo, respeitar o lider e
defender a patria significava fortalecer o Estado.

Por fim, o quarto capitulo abarca uma analise da historiografia sobre o periodo
franquista, momento em que a Europa enfrentou a Segunda Guerra Mundial, e as nagdes

europeias buscaram no passado elementos unificadores para as identidades nacionais. Nesse

' Dos textos selecionados sobre Ramon Llull pouco, ou quase nada, se comenta sobre educacio profissional ou
mecanica. Porém, ao analisarmos a obra podemos entender que Llull também se preocupava com a questdo
profissional. Deste modo, apontamos os comentarios de Ramon Llull sobre a importancia de saber um oficio.
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contexto, varios simbolos, nomes de reis e datas foram resgatados para recuperar a memoria e
fortalecer as identidades nacionais.

Desta forma, propomos, a partir da abordagem dos usos do passado (GEARY, 2005),
discorrer sobre as representacdes da pedagogia llulliana na contemporaneidade, com especial
destaque entre intelectuais conservadores; desta maneira, ¢ possivel estimar como o llullismo
foi e ¢ representado na historiografia, € como ele contribuiu para consolidar ideias
nacionalistas assentadas sobre valores eminentemente cristdos na contemporaneidade. Nesta
perspectiva, a andlise feita a partir do uso do passado dialoga com a discussdo que vem sendo
feita pelo campo do medievalismo (Marcelo Berriel, Clinio Amaral, Maria Eugénia Bertarelli,
Renan Marques Birro): apesar da crescente producdo a respeito, ainda ¢ pouco conhecido no
meio académico brasileiro; seja como for, 0 medievalismo manifesta grande relevancia para
discutirmos como a Idade Média foi pensada e criada ap6s o periodo que apelidamos de
“medieval”. Assim, o campo do medievalismo ¢ interessante para refletir sobre as formas nas
quais o passado medieval se manifesta e € provocado a despontar no periodo pds-medieval.

Atualmente, principalmente com a ascensdo de politicos conservadores em diversos
paises, inclusive no Brasil, o debate sobre a Idade Média e os usos do passado medieval se faz
extremamente necessario. Desta feita, o passado medieval ¢ revisitado por muitos que
acreditam nesse passado como berco da sociedade ocidental — incluindo aqueles que partem
da nocdo de civilizagdo na qual a religido crista seria um elemento central e supremo aos
demais.

Por um lado, a escolha por essa abordagem nos levou a explorar o contexto historico
de Ramon Llull, na intencdo de compreender suas escolhas tematicas e entender sua visao
sobre a sociedade daquela época, pois, “a cultura ¢ ainda uma forma de expressdo e traducao
da realidade que se faz de forma simbdlica” (PESAVENTO, 2012, p. 8). As palavras, as
acOes, as atitudes sdo expressoes de sentimentos carregados de significados, e esses
significados sdo melhor traduzidos quando associados ao contexto em que foram inseridos.

Por outro, ao mesclar o medievalismo com a Historia Cultural, tentaremos compor
sucintamente o contexto de produgdo das retomadas do llullismo na historiografia
contemporanea de viés conservador. Assim, seria possivel estimar como estas narrativas
eivadas de nacionalismos, xenofobia e principios de superioridade cristao foram usadas por
autores posteriores para afiangar conclusdes sobre a Catalunha Medieval e acerca do

pensamento de Ramon Llull.
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Para dar conta desta andlise, a metodologia escolhida foi a anélise de discurso. Todo
discurso carrega significados que para serem compreendidos devem ser analisados dentro de
seu contexto. O discurso ¢ um meio para permanéncia e¢ continuidade, ndo ¢ neutro, a
linguagem ndo ¢ transparente (ORLANDI, 2005, p. 15). O conceito de discurso de Eni
Orlandi colabora para entendermos como os enunciados de Ramon Llull escrito na Doutrina
contribuem com o objetivo maior de Ramon Llull de construir um sistema de educagdo e
catequizagdo para tornar a religido cristd universal. Deste modo, de maneira secundaria,
optamos por recorrer pontualmente a obra autobiografica de Ramon Llull, Vida Coetdnia,
para compreendermos suas pretensoes e preencher lacunas deixadas na Doutrina para
Criancas.

A andlise foi realizada em dois niveis: 1) A analise da fonte, de maneira que
abordamos o discurso de Ramon Llull na obra Doutrina para criangas e em sua biografia
Vida Coetania. Na primeira, Llull escreveu sobre a importancia da educagdo na infancia com
foco na formagdo moral e ética com base nos principios da fé cristd. Deste modo, fizemos
uma selecdo dos temas relacionados a educagdo e a infincia e seus significados segundo o
autor, fazendo a relagdo do texto com o contexto em que foi escrito; 2) A analise do discurso
da pedagogia llulliana, na qual procedemos uma selecio de uma obra relevante acerca do
pensamento de Ramon Llull, considerando de que maneira o autor ¢ representado e como as
ideias deste Filosofo cataldo embasaram discursos conservadores na contemporaneidade. Cito,
por exemplo, o caso de Juan Tusquets, um intelectual do século XX que desenvolveu a tese da
pedagogia comparada influenciado tanto pela vertente do escolasticismo-tomista quanto pela

pedagogia llulliana.
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1. Analise do discurso e a simbologia nos séculos XIII e XIV

A sociedade do medievo tinha uma compreensao significativa do universo simbolico.
Os simbolos eram usados para dar exemplos e outros significados para o mundo natural, € em
tempos de crise, compreensdo para os momentos de aflicdo. No aspecto didatico, o
simbolismo assume um papel ilustrativo. Por meio dos simbolos, o natural explica e expressa
o sobrenatural. Deste modo, analisamos o discurso sobre a simbologia nos séculos XIII e XIV
e a relacdo com a pedagogia de Ramon Llull. Neste capitulo, discorremos sobre os conceitos
de simbologia e a representagdo da simbologia llulliana e seu papel didatico no campo da

analise de discurso.

1. 1. A simbologia na Idade Média

Segundo Umberto Eco (1989), “o homem medieval vivia, efetivamente, em um
mundo povoado de significados, referéncias, supra-sentidos, manifestagdes de Deus nas
coisas” (p. 72). Semelhantemente, para Michel Pastoureau (2006), os simbolos eram um
modo de pensar e de sentir na Idade Média, tdo comum que ndo havia a necessidade dos
autores advertir e explicar aos leitores “suas inten¢des semanticas ou didaticas™ (p. 11,
traducdo nossa)’.

Os simbolos, também chamados de signos, eram sentidos como uma expressdo
alternativa a realidade. Santo Agostinho foi considerado o pai da simbologia medieval
(PASTOUREAU, 2006, p. 11). Segundo Umberto Eco (1989), influenciado pela cultura
estoica, Agostinho fundou a teoria do signo. A teoria agostiniana do signo consiste na
“desenvoltura entre signos que sdo palavras e coisas que podem agir como signos”. Em sua
obra De doctrina christiana I, Agostinho escreveu: “o signo € toda coisa que faz vir a mente

alguma coisa além da impressdao que a propria coisa causa a nossos sentidos” (p. 83). Os

2 “sus intenciones semanticas o didacticas” (p. 11).
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signos expressam um sentido oculto das coisas, diferente daquilo do seu significado material.
No entanto, “nem todas as coisas sdo signos, mas certamente todos os signos sao coisas” (p.
84).

O cotidiano era tomado por signos, que uma arvore nio representava apenas uma
arvore, um ledo ndo era apenas um ledo, ambos recebiam um significado diferente de sua
natureza, a fim de estabelecer um elo entre o natural e o sobrenatural. Neste sentido, a
natureza representava uma forma de comunicagdo entre o criador ¢ o mundo: “o criador nos
fala da ordem do mundo, dos bens sobrenaturais, dos passos a serem dados para nos orientar
ordenadamente no mundo, a fim de adquirir os prémios celestes” (ECO, 1989, 72).

Para o historiador Johan Huizinga (2013), os simbolos também se consolidavam a
partir das emocdes religiosas. A medida que se compreendia os mistérios, surgia a
necessidade de transformar o invisivel em simbolos visiveis que resultaram na “criacdo de
novas imagens” (2013, p. 333). E, “toda imagem tinha seu lugar no imenso sistema de
pensamento simbolico” (2013, p. 334). Ainda conforme o autor, o pensamento medieval
reflete a ligacdo inseparavel entre o simbolismo e o realismo. A conexdo se da por meio, ndo
pela causa e o efeito, mas do objeto e seu significado. E o que une os dois mundos, o real e o
simbolico, € o “essencial”. Por sua vez, o essencial seria o sentido mistico das coisas (2013, p.
337).

Considerando o periodo medieval, vale mencionar que a funcionalidade do objeto nao
se restringe a sua fungdo natural, “nos d4 uma percep¢do mais profunda do que a percepgdo
cotidiana, que serve a atividade pratica” (ECO, 2018, p. 71). O homem medieval vivia em um
ambiente povoado por significados, expressoes religiosas e manifestacdoes de Deus. Os signos
representam uma nova interpretagdo do mundo. Em tempos dificeis, os simbolos eram formas
de explicar a realidade, ou fugir da realidade. Assim como uma reagdo imaginativa que
contribui para a elaboragdo de um repertorio simbolico (ECO, 1989, p. 72).

Deste modo, ¢ possivel perceber que diferentes autores escreveram obras recorrendo a
visdo simbolica. Ramon Llull foi um dos autores a fazer representacdo do sobrenatural por
meio dos simbolos da natureza, mantendo-se alinhado a tradicdo medieval. A exemplo, Llull
utilizou o simbolismo da arvore em algumas de suas obras, a exemplo da Arvore Imperial ¢ a

Arvore da Ciéncia. Em cada obra, a arvore tem um significado diferente’. Porém, precisamos

3 Ricardo da Costa em sua tese de doutoramento, “A Arvore Imperial - um Espelho de Principes na obra de
Ramon Llull (1232?7-1316?)”, discorreu sobre o simbolismo das arvores llulliana, seus diferentes significados e o
contexto em que as obras foram escritas.
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entender que “a arvore de Lulo ndo ¢ apenas logica mas também natural” (ECO, 2018, p.
385).

O simbolismo em torno da arvore, segundo Ricardo da Costa (2000), se deu pelo fato
de que “para o Ocidente, a arvore representa a vida” (2000, p. 176). Para Llull, “o simbolo da
arvore estava consolidado pela tripla heranga hebreia (a vida, a oliveira), cristd (a madeira
onde cristo foi crucificado) e islamica” (2000, p. 178). A filosofia llulliana reflete sua
formag¢ao multicultural que orientou todo o seu sistema pedagdgico de conversao.

Os diferentes significados da arvore sdo exemplos de como o mesmo objeto pode ser
interpretado de diferentes formas. O significado das coisas ndo estava limitado a sua forma, “a
coisa ndo ¢ o que aparenta, ¢ signo de algo diverso” (ECO, 1989, p. 73). Varia conforme a
situagdo e com a perspectiva do autor.

Pastoureau (2006) chamou atengdo para o fato das linguas europeias contemporaneas
ndo disporem de terminologias capazes de expressar “a diversidade e a sutileza™ do vocébulo
da época e definir e por em funcionamento os simbolos (p. 11, traducao nossa). Assim como
ndo conseguiremos compreender a totalidade dos significados dos simbolos. Seja como for,
Pastoureau pontuou alguns métodos para andlise dos simbolos nas documentagdes. O autor
recomendou que o pesquisador leia com desconfianga as generalizagdes abusivas; em seguida,
comparar documentagdo de mesma natureza e com outros campos de investiga¢ao; e por fim,
“recorrer a uma simbologia mais geral” (2006, p. 22, traducdo nossa)’. Conhecer o autor, suas
influéncias e o contexto em que a obra foi escrita ¢ importante para compreender a simbologia
dos objetos. A particularidade do sistema simbolico da Idade Média requer do pesquisador
uma analise mais cautelosa.

Deste modo, optamos por analisar a simbologia medieval pelo método da analise de
discurso, campo da linguistica e da comunicacdo. Tal escolha se deu por compreendermos o
discurso expresso pelo universo simbodlico como uma representacdo da sociedade medieval.
Assim, para realizarmos a andlise de discurso, temos que nos atentar para a questdo semantica
dos enunciados. A semantica ¢ o estudo dos significados. Assim como, a relagdo dos
significados entre enunciados, palavras e simbolos. Ao optarmos pela analise de discurso e o
estudo semantico para a leitura e compreensdao da simbologia na pedagogia llulliana, estamos

considerando a escolha de Ramon Llull por determinados temas e como ele discorreu sobre os

* “la diversidad y la sutileza” (2006, p. 11).
> “recorrer a una simbologia mas general” (2006, p. 22).
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temas na obra Doutrina para criangas. Vale frisar que as obras de Ramon Llull estdo

diretamente relacionadas com seu objetivo de tornar a fé cristd universal.

1. 2. A analise do discurso llulliano e a simbologia medieval

Segundo a pesquisadora Eni Orlandi, em seu livro Andlise de Discurso: métodos e
procedimentos (2005), a analise de discurso ¢ uma forma de interpretar, que nos leva a
conhecer e compreender o contexto em que o texto foi produzido. Nesse sentido, a analise
envolve a relacdo de troca entre a linguagem e a exterioridade, pois ¢ nesta relagdo que
podemos compreender o significado transmitido.

Além do contexto por tras do texto, o texto transmite a visdo do autor sobre
determinada época. Neste caso, compreende-se que a linguagem nao € transparente: “serve
para comunicar ¢ para ndo comunicar” (ORLANDI, 2005, p. 21). Deste modo, é necessario
ndo apenas conhecer o contexto, mas o perfil do autor do texto. Esses questionamentos
colaboram com a interpretagdo dos documentos feita por meio da analise de discurso. Porém,
cabe também ao analista observar as influéncias externas para compreender os significados
dos textos.

Para a historia, o discurso por trds da documentagdo diz muito sobre o contexto em
que foi produzido. Sobre a leitura das fontes, o historiador Michael Burger (2022) lembra que
os historiadores ndo estdo apenas preocupados com a fonte, mas também com o mundo em
que ela foi produzida, e com aquilo que esta por trds da documentagdo (2022, p. 30).

Ademais, o texto também ¢ uma forma de representagdo do contexto em que a fonte
foi escrita. Segundo o historiador Roger Chartier (1990), o campo da histéria cultural
contribui para compreensdo de como “a realidade social é construida, pensada, dada a ler” em
diferentes lugares e momentos (1990, p. 17). E nessa perspectiva que analisamos a fonte. N&o
lemos apenas os documentos, mas observamos, por meio das fontes, diferentes realidades.

Entrementes, pertencente ao campo da analise de discurso, a semiotica ¢ o estudo dos
signos que pode ser qualquer coisa, uma palavra, um texto, uma obra de arte ou um objeto. Os
signos produzem significados. Um unico signo pode ter diferentes significados. No campo de
estudo semidtico, o analista busca encontrar o significado do signo a partir da leitura do
contexto, do que o objeto representa e da forma que ele ¢ representado.

O campo da Linguistica ¢ um importante aliado da pesquisa historica. O movimento

dos Annales, na Franca, a partir da década de 1960, que deu relevancia a Histoéria Cultural que
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trata da historia das culturas e das pessoas comuns. Os Annales desenvolveram um trabalho
que inovou a pesquisa em histdria, a partir de novas abordagens, com novos temas € novos
documentos, aliados com a antropologia, sociologia e linguistica. Tal postura surgiu como um
contraponto a historia econdmica e politica, “em que a cultura ¢ deixada de fora” (BURKE,
2005, p. 31).

O trabalho do historiador cultural, assim como do analista de discurso, € olhar a fonte
ndo como um espelho de seu tempo, mas observar de forma critica. “Os historiadores
culturais tém de praticar a critica das fontes, perguntar por que um dado texto ou imagem veio
a existir, e se, por exemplo, seu propdsito era convencer o publico a realizar alguma a¢ao”
(BURKE, 2005, p. 33). O analista deve se atentar para a forma em que o texto foi escrito,
observar como os textos historiograficos se referem aos temas propostos pelo autor do
documento, assim o analista poderd ter uma melhor compreensdo sobre o documento e seu
autor.

José Luiz Fiorin (2022)°, ao discorrer sobre a sintaxe do discurso, pontuou trés
procedimentos de discursivizagdo que devem ser analisados no método de andlise de discurso:
a actorializacdo, a espacializagdo e a temporalizag¢do, “ou seja, a constituicao das pessoas, do
espaco e do tempo do discurso” (2022, p. 57). Tais pontos sdo interessantes para a analise do
discurso, pois € por meio deles que o autor, ou enunciador, produz o comunicado.

Neste interim, o texto analisado nesta pesquisa. Doutrina para criangas, faz parte do
projeto catequético e de conversdo de Ramon Llull, um contexto maior, como apresentado
anteriormente. A obra ndo tem um fim em si, e por isso ela ndo pode ser analisada
isoladamente, tanto do contexto que precedeu a escrita da obra, como do sistema que ela
representa. O beato tem por objetivo na obra dar orientagcdes para seu filho Domingos
referentes a educacdo moral e religiosa, tema comum em todas suas obras. A andlise da
Doutrina a partir da compreensdo do sistema llulliano corresponde ao que Orlandi escreveu:
“um dizer tem relagdo com outros dizeres realizados, imaginados ou possiveis” (2005, p. 39).
O significado e a representacdo do discurso llulliano na Doutrina estao diretamente ligados a
outras obras.

O sistema pedagogico de Ramon Llull ¢ grande e complexo, e corresponde a

finalidade que ¢ converter o infiel. Sendo assim, podemos observar aspectos comuns entre as

¢ Embora Orlandi e Fiorin seja de correntes diferentes da linguistica, usamos o trabalho de Orlandi como método
de analise; enquanto de Fiorin observamos o conceito de argumentagdo e enunciagdo como forma de
compreender a importancia da argumentagdo no discurso de Ramon Llull.
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obras, como foi escrito por Ramon Llull no livro Vida Coetania: “E pensando estas coisas
com pensamento doloroso, confiou e pensou que ainda doravante ele faria livros, uns bons e
outros melhores, sucessivamente, contra os erros dos infiéis” (1311. p. 8).

A virtude ¢ um dos assuntos recorrentes nas obras llullianas, pois, além de ser um
tema muito debatido entre a cristandade medieval, Llull compreendia que apenas por meio
das virtudes o0 homem se tornaria um bom cristdo ¢ assim alcancaria a salvagdao. O discurso
llulliano na Doutrina é desenvolvido em torno do tema da virtude. Ensinar o caminho da
virtude para as criangas.

A simbologia do discurso llulliano representa o desejo do autor de tornar a religido
cristd universal. Pelo método da andlise de discurso podemos entender como o discurso
llulliano produz sentido. Nesse caso, o objeto ¢ a obra Doutrina para criangas. A obra

sintetiza o pensamento llulliano dos dez primeiros anos de sua conversao.

1. 3. A simbologia llulliana e o projeto de conversao

O discurso de Ramon Llull faz parte de cumprir sua missdo: “ja todo incendiado em
ardor no amor para com a cruz, deliberou que maior nem melhor agradavel ato ndo poderia
fazer do que converter os infiéis e incrédulos a verdade da santa fé catolica” (LLULL, 1311,
p. 8. Grifo nosso). Suas obras foram escritas para cumprir esse objetivo. Dessa forma, os
temas abordados por Llull estdo ligados por esse propdsito. Segundo Umberto Eco (2013),
“Lullo s6 pensava em falar de Deus e em convencer os infiéis a aceitar os principios da fé
cristd, hipnotizando-os com o voltear de suas rodas” (p. 400).

O sistema simbolico das obras de Ramon Llull estd comprometido com o proposito de
evangelizagdo de Ramon Llull, assim como expressam suas referéncias, criticas e reflexoes.
Conhecer o contexto que o autor escreveu suas obras ¢ importante para conhecermos suas
escolhas de palavras. Logo, ¢ interessante nos atentarmos para a questao linguistica, pois “o
analista de discurso relaciona a linguagem a sua exterioridade” (ORLANDI, 2005, p. 16).

A problematica no contexto llulliano em torno de Llull e suas obras referir-se a
ousadia e complexidade do sistema llulliano. Para atingir seus objetivos, principalmente o de

converter os infiéis, Ramon Llull desenvolveu sua Ars’. A arte llulliana envolvia criar uma

7 Segundo Guilherme Wyllie, sobre a Ars magna de Ramon Llull, “Devido a sofisticagdo e originalidade de suas
inovagdes, a Ars tornou-se extremamente influente, despertando o interesse de grandes pensadores como
Descartes, Newton e Leibniz” (2020, p. 421). NASCIMENTO, Renata Cristina de Sousa. “Diciondrio:
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ciéncia universal que deveria ser entendida por todos, para isso, Llull desenvolveu um sistema
de combinatoria de linguagem que envolve simbolos matematicos, figuras e letras alfabéticas.
Um sistema aberto para servir a todos os povos, assim como servir “aos analfabetos de
qualquer cultura” (ECO, 2018, p. 68), pois os simbolos representavam o significado da
palavra.

A busca por uma lingua universal fazia parte do projeto de desenvolvimento da arte
llulliana chamada de Ars magna que, segundo Eco (2018), seria como um “sistema de lingua
filosofica perfeita mediante a qual seria possivel converter os infié¢is” (p. 67). Essa lingua
perfeita deveria refletir as ideias comuns de todos os povos ao nivel de conteudo. Para
Giuberti (2014), Llull compreendia que “seria possivel subir a escada do ser e entender a
natureza de Deus, o que aos olhos de Llull era de suma importancia. Por meio de sua Arte
poderia converter aos judeus e mugulmanos, provando-lhes a verdade acerca da Trindade
Cristd” (2014, p. 4).

Embora Llull ndo tenha deixado explicita suas referéncias, os elementos religiosos e
culturais de outras regides de fora da peninsula ibérica sdo notadas em suas obras, a exemplo
da cabala. E percebido semelhancas entre a combinatoria llulliana e a combinatoria
cabalistica, a exemplo dos simbolos e seus significados, porém, a diferenca esta no fato de
que na cabala “a combinatdria das letras produz realidade, em lugar de refleti-la” . Enquanto a
arte llulliana “¢ um instrumento retérico mediante o qual se quer demonstrar o que ¢ ja
conhecido, isto ¢, aquilo que a estrutura férrea da floresta das vérias arvores ja fixou, de uma
vez para sempre, € que nenhuma combinatéria jamais podera subverter” (ECO, 2018, p. 84).

Filésofos como Nicolau de Cusa (1401-1464), Giordano Bruno (1548-1600) e
Gottfried Wilhelm Leibniz (1646—1716) foram seguidores de Ramon Llull e adeptos da ideia
de uma ciéncia universal. “Estes influenciados pelo ineditismo da Arte combinatdria de Llull
ambicionavam a criagdo de uma ciéncia universal, ou seja, uma ciéncia Unica, a ciéncia das
ciéncias” (GIUBERTI, 2014, p. 2).

A 1ideia de unir os povos nao foi exclusiva e original de Ramon Llull. A ideia era
oriunda dos franciscanos, grupo que Llull era proximo e tinha muita admiragdo. Assim como
Llull, seu contemporaneo, o franciscano Roger Bacon buscava conhecer outros povos também

por meio do estudo da lingua e do contato com os infié¢is. Porém, a diferenca entre Bacon e

fragmentos biogrdficos cem. A idade média em trajetorias/Guilherme Queiroz de Souza & Renata Cristina de
Sousa Nascimento (org.).-Goiania: Tempestiva, 2020.
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Llull era que Bacon buscava conhecé-los para extrair o conhecimento desses povos®, enquanto
Llull desejava conhecé-los para converté-los (ECO, 2018, p. 67-68).

Segundo Fabricia Giuberti,

o beato valorizava sua Arte principalmente por sua possibilidade missionaria.
Acreditava que uma Arte baseada nos principios que eram conhecidos pelas
trés grandes religides — Cristianismo, Judaismo e Islamismo — ofereceria
argumentos infaliveis para a conversao de todos ao cristianismo (2014, p. 6).

Ramon Llull foi um dos intelectuais ibéricos a se destacar, ndo apenas na sua regiao,
mas também em outras regides do continente. O contato entre as trés culturas do livro na
Peninsula Ibérica (cristd, mugulmana e judaica) diferenciava seus intelectuais dos demais do
centro, apegados ao sistema escolastico (REBOIRAS, 2012, p. 65). Talvez essa peculiaridade
de Ramon Llull tenha sido interpretada de forma preconceituosa pelos intelectuais parisienses
quando Llull apresentou sua obra Ars magna na universidade de Paris. Seu compromisso com
o trabalho missionario influenciou todo seu trabalho intelectual, diferentemente do trabalho
que estava sendo desenvolvido pelos demais intelectuais.

O projeto llulliano de construir uma ciéncia e lingua universal ndo obteve o resultado
esperado. Embora Llull tenha buscado reunir o conhecimento dos trés mundos, o cristdo,
muculmano e judaico, a forte referéncia etnocéntrica pode ter sido a causa do fracasso de
Llull em busca da lingua universal, “porque o universo do conteido de que quer falar é o
produto de uma organizacdo do mundo realizado pela tradi¢do cristd ocidental” (ECO, 2018,
p. 84).

Mesmo tendo dedicado a vida e parte de seus recursos financeiros, Llull ndo
conquistou muitos adeptos para o projeto de conversdo. Na obra Canto de Ramon (1300),
Ramon Llull fez desabafos em forma de poema sobre os problemas em relagdo a falta de

apoio das autoridades para o projeto de conversdo dos infiéis:

Cardeal ¢ o conselheiro
do Papa, e tem o poder
que o Papa tem em seu oficio,

$ Umberto Eco cita que a motivagio de Roger Bacon em extrair o conhecimento dos infiéis para compartilhar
com os cristaos esta relacionada ao fato de Bacon considerar que por serem infiéis ndo teriam o direito de possuir
o tesouro do conhecimento (ECO, 2018, p. 68). Podemos observar o apego Roger Bacon a crenca que o
conhecimento era uma inspira¢do divina. O homem recebia de Deus como um dom. Porém, essa crenca perde
forca com a criacdo das universidades quando comecam a perceber o conhecimento como fruto do aprendizado,
de um oficio.
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€ a0 mesmo tempo podem fazer.
Ah, como punir se eles ndo desejam a Deus servir!
Ah, quem pode dizer?” (LLULL, 1300, p. 65)

Para o historiador Martin Marty, no livito O mundo cristdo: uma historia global
(2014), Ramon Llull foi um dos agentes mais ambiciosos e empenhados em converter os
mugulmanos usando a educacdo como instrumentos para alcanga-los, mas que ndo alcangou
sucesso com seu método de conversao. “Ele encontrou muito o que dizer sobre o isla, mas fez
poucas conversoes, se ¢ que fez alguma. Precisou voltar de maos vazias, ciente da futilidade
do esfor¢o de cumprir o0 mandamento de Cristo de espalhar-se por todo o mundo” (2014, p.
190).

O fato da regido por muito tempo ter sido ocupada por povos arabes e judeus, a regido
era vista como periferia da Europa crista. O dialogo inter-religioso na Peninsula Ibérica ¢ uma
forma de refletir a ideia da peninsula ibérica como uma regiao de conflito. De todas as regioes
da Europa, a Peninsula Ibérica foi talvez aquela que mais manteve contato direto com outras
sociedades. Segundo Reboiras (2012), “esse contato entre as religides na Espanha ndo foi s
de carater conflituoso, mas teve, do século VIII ao século XV, manifestacdes de convivéncia e
de intercdmbio muito dispares” (2012, p. 59).

O intercambio de ideias, conhecimentos e experiéncias entre cristdos, judeus e
muculmanos foi muito aproveitado pelos ocidentais'’, principalmente durante o reinado de
Afonso X, o Sdbio, quando muitas obras arabes foram traduzidas para o latim. “A atividade
cultural dos cristdos espanhois, sobretudo na traducdo da ciéncia arabe, influiu em toda a
Europa e foi, sem davida alguma, a maior contribuicdo da Espanha para a cultura europeia”
(REBOIRAS, 2012, p. 61).

No entanto, essa relagdo entre cristdos, judeus e mugulmanos nem sempre foi muito
bem vista pela cristandade das regides da Franga e Itdlia. Para os cristdos do centro, os
cristaos ibéricos nao viviam verdadeiramente a religido por tolerar no meio deles infiéis que

participavam de outros cultos. Deste modo, compreendemos que esse contexto colabora para

? Cardenal és lo conseller

del Papa, e ha lo poder

que ha el Papa en son mester,

e ¢o que ensems poden fer.

Ah, qual punir,

si ells no volen Déu servir!

Ah, quiel pot dir? (LLULL, 1300, p. 65).

1 No capitulo dois discorremos sobre a influéncia arabe e judia nas universidades ocidentais.



22

entendermos o problema da ndo aceitagdo das obras llullianas nos debates intelectuais, ja que
os escritos llullianos foram muito influenciados pela vivéncia multicultural da regido ibérica.

Outro ponto do projeto llulliano ndo era de converter o infiel a religido crista: Llull
compreendia a necessidade de uma reforma no interior da cristandade. Portanto, o discurso
llulliano pretendia convencer o fiel a atingir “uma maior compreensao e vivéncia moral de sua
fé¢ e, além disso, proporcionar a esse fiel um instrumento para a agdo missionaria”
(REBOIRAS, 2012, p. 66). Segundo Dominguez Reboiras (2012), Ramon Llull apresenta dois
significados para o termo “conversdo”: primeiro significa convencer os infiéis a aceitarem a fé
cristd; segundo, convencer os fiéis sobre suas obrigagdes com os infiéis (2012, p. 67). Para
Llull o que importava era o trabalho missionario, mais do que construir um conhecimento
cientifico.

O trabalho de reforma e resgate dos principios morais e éticos ao qual Ramon Llull
dedicou sua vida buscava dialogar com diferentes publicos de sua época. Llull recorreu aos
lideres e autoridades da época em busca de apoio. Um dos trabalhos do beato foi dedicado a
cavalaria. Na obra O Livio da Ordem de Cavalaria, escrito no século XIII, o autor cataldo
expressa seu sentimento e admiragdo, assim como o seu descontentamento com as agdes dos
cavaleiros.

A partir do século XIII, surgiu na literatura o cavaleiro cortés. Esse novo cavaleiro era
educado, bondoso e corajoso, totalmente diferente do cavaleiro medieval. “O cavaleiro
cristdo, na oOtica do pensador catalio Ramon Llull segue todo um codigo de conduta com o
objetivo de proteger e defender a sociedade, além de procurar punir os chamados ‘maus
cavaleiros’ e que nao honravam as virtudes necessarias ao seu oficio” (ZIERER, 2011, p.
176).

A reforma da cavalaria proposta por Ramon Llull no Livro de Ordem de Cavalaria
reflete o projeto llulliano de reformar e restabelecer a ordem, comegando pelo resgate dos
principios da cavalaria. “Sua obra enfatiza ndo s6 as virtudes do cavaleiro e o combate aos
seus vicios como também representa uma defesa da ordenagao da sociedade a ser controlada
pelos nobres, seguindo o ideal cristdo” (ZIERER, 2011, p. 181).

A simbologia representada pelo cavaleiro, embora se pautasse no modelo de cavaleiro
cristdo, fortalecia a importancia do oficio da cavalaria para a defesa e manutencao da ordem.
Mas para que isso acontecesse, o cavaleiro deveria ser um exemplo para a sociedade por meio

das boas condutas, por uma postura moral e por praticar as virtudes ¢ a caridade.
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As obras de Ramon Llull representavam suas fases da vida, suas inquietagdes frente as
mudangas da sociedade, os desvios morais e éticos. Embora Llull apresente em determinados
momentos pensar a frente do seu tempo, a exemplo do desenvolvimento de um alfabeto
universal, Llull era apegado as tradigdes e aos costumes, € manter essas estruturas era
importante para manutenc¢ao da ordem.

Desde meados do século X a sociedade era dividida em trés ordens: Oratores,
Bellatores e Laboratores. Essa ordem teria sido dada por Deus para que o mundo se
mantivesse em ordem (VIANNA, 2008, p. 182). No século XIII, essa orientacao continuava a
ter influéncia no modo como os religiosos pensavam a sociedade. Assim, podemos
compreender a pedagogia llulliana como uma forma de reforcar a ideia da sociedade tripartite
a fim de manter a tradicional ordem social.

Outra mudanga apresentada pelo sistema llulliano foi a forma de pregacdao dos
sermdes. A pregagdo era o oficio mais importante, porém o mais dificil e nobre, segundo os
pregadores da época de Tomés de Aquino. A pregacao llulliana tinha como objetivo criar uma
comunica¢do entre o pregador e o ouvinte. As ideias llullianas sobre a pregacdo
representavam um novo e original conceito para a fun¢do do sermdo, pois estabelecia o
sermao como um meio de comunicag¢ao da mensagem cristd (REBOIRAS, 1996, p. 119).

Dito isso, fica claro que a esséncia da pedagogia llulliana envolvia a conversio. E para
esse fim que Ramon Llull dedicou sua vida, e foi para isso que escreveu suas obras, deixando
autorizado em testamento a tradugdo e reprodugdo de seus textos. Embora ndo tenha obtido
resultados muito positivos em vida, podemos compreender que Llull tinha esperanga que seus

escritos alcangassem outras pessoas em diferentes lugares e em tempos vindouros.

1. 4. Analise do discurso e a pedagogia llulliana no século XX

Os discursos sdo temporais. Mesmo que eles sejam produzidos em determinada época,
podem ser resgatados e reinterpretados fora do seu tempo e espago a partir das finalidades
daqueles que os evocam posteriormente. A busca pelo passado se deu com base em tradigoes,
fontes escritas e crencas. Esse ¢ um dos problemas em torno da histéria conhecida por Idade
Meédia. No século XX, periodo da historia da Europa marcado por regimes totalitarios e pelo
sentimento nacionalista, o passado medieval das nagdes europeias foi reivindicado como
forma de legitimacdo das identidades nacionais. Segundo o historiador Patrick Geary, a raiz

comum das nagdes europeias era o passado catdlico.
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Na Espanha, durante o regime do ditador general Francisco Franco (1939-1975), uma
das principais instituigdes apoiadoras do governo foi a Igreja Catdlica. “Uma vez que foi
tratada de forma hostil durante o governo republicano, a maior parte da Igreja Catolica
Romana apoiou a revolta desde o inicio. Todos os bispos espanhdis, exceto dois, assinaram
uma carta em junho de 1937 que definia o levante como uma cruzada moderna contra o
ateismo” (PHILLIPS JR & PHILLIPS, 2015, p. 270).

Quando Franco passou a ocupar o governo espanhol, a identidade do cidaddo foi
fomentada “através da familia, comunidades locais, da Igreja Catolica Romana e do local de
trabalho” (PHILLIPS JR & PHILLIPS, 2015, p. 275). Durante a republica, a Igreja perdeu o
prestigio que havia conquistado desde a Idade Média até o periodo moderno. Porém, no
periodo do franquismo isso mudou. Varios lideres eclesiasticos ocuparam importantes cargos
do governo trabalhando ao lado de Franco. Juan Tusquets foi um dos principais lideres
catolicos a ocupar cargo no regime de Franco.

Durante o regime, Juan Tusquets, um importante especialista cataldo na pedagogia
llulliana'', coordenou politicas de repreensdo e censura contra judeus, magons e opositores do
regime, assim como daqueles que representavam ameaca a Igreja. “Tusquets foi influenciado
pelo movimento de renovacdo que experimentou o catolicismo alemdo durante os anos de
entreguerras (1919-1939)” (TORRANO & MONTSERRAT, 2001, p. 264).

Ainda sobre este intelectual cataldo, Ramona Valles Montserrat ¢ Conrad Vilanou
Torrano (2001) afirmaram que “Tusquets se apresenta como um zeloso defensor da ortodoxia
catdlica em matéria pedagdgica e tenta denunciar os excessos que aconteciam no campo das
modernas correntes educativas que afastaram a infancia da f¢é crista” (p. 266).

Como apontado pouco antes, o trabalho de doutoramento de Tusquets tem como titulo
Ramon Lull, pedagogo de la cristiandad. Na obra, Tusquets analisou o carater religioso da
pedagogia llulliana, assim como também o aspecto moral e intelectual das obras Doctrina
pueril, Blanquerna e Félix e o que as obras representavam no contexto de Llull. O trabalho
de Tusquets ¢ uma das maiores referéncias sobre o llullismo no século XX: ndo apenas por se
tratar de Ramon Llull, mas pelo papel que Juan Tusquets, tanto para a pedagogia espanhola no
século, como pela sua funcdo ao lado do governo de Franco.

Deste modo, parece crucial também analisar o discurso llulliano a partir da tese de

doutoramento de Tusquets para compreendermos como esta composi¢ao medieval pode ter

' Juan Tusquets ser4 retratado em mais detalhes no cap.4.



25

influenciado uma postura de intolerancia aqueles que pertenciam a uma cultura nao ocidental
na regido da Espanha durante o regime franquista.

E interessante observarmos dentro desse contexto a figura de Ramon Llull como uma
espécie de representacdo maior da identidade espanhola. Neste arranjo, a cultura tinha a
funcdo de fomentar a identidade espanhola, assim, se fortaleceu um movimento da arte
espanhola com o nome de noucentisme. O noucentisme foi um movimento cultural cataldao do
inicio do século XX que surgiu como uma reagdo ao modernismo, tanto em relacdo a arte

como a ideologia.

1. 5. O discurso llulliano e os usos do passado

Ainda pouco conhecido no Brasil, o campo do medievalismo ¢ um campo interessante
para observar como a historia medieval € interpretada e ressignificada em diferentes tempos
no pos-Idade Média. Segundo Altschul e Grzybowski, “o medievalismo ¢ o reaproveitamento
de elementos considerados ‘medievais’ em qualquer formato e época ap6s o fim da Idade
Média historica”, assim como “uma forma produtiva e intelectual estimulada de lidar
precisamente com o uso do ‘medieval’ e das fungdes que o medieval tenha exercido em um
cenario especifico” (2020, p. 25; p. 27).

Neste interim, o medievalismo ¢ o campo da historia voltado ao estudo da recepcao,
apropriacdo e da recriacdo da Idade Média em tempos pds-medievais, a partir do século XVI
12, Estudar a ideia de medieval apds a Idade Média surgiu a partir do interesse de estudiosos,
ndo apenas de historiadores, em analisar como a histéria medieval foi e tendo sido
interpretada em diferentes periodos pos-medievais. O campo surgiu a partir da década de 70
¢ 80 como um campo especifico, mas ndo desassociado do campo dos estudos medievais, €
com um objetivo diferente. A rigor, o historiador anglofono Leslie Workman foi o primeiro a
sistematizar e incentivar a “criagdo de um campo académico que reunisse pesquisas cujo

objeto fosse as apropriagdes da Idade Média em periodos pés-medievais” (BERRIEL, 2020,

12 Os usos do passado medieval acontecem de varias formas. Neste trabalho abordamos o uso do passado
medieval no campo politico e ideoldgico, porém, nas ultimas décadas houve uma popularizacdo do tema em
varios meios de producdo. A cultura pop ¢ uma das responsaveis pela popularizagdo da imaginagao histdrica em
torno da Idade Média com livros de fantasia, filmes, séries, jogos de RPG, e no Brasil chegou a ser tema de
novela. Um dos grandes destaques que contribuiu para a popularizag@o do tema foi a série Game of Thrones que
usa elementos fantasiosos considerados medieval. Esses s@o alguns exemplos de como a Idade Média tem sido
utilizada como cendrio de diferentes narrativas. Tal interesse tem chamado aten¢do de pesquisadores
interessados, nas ultimas décadas, em compreender como e qual ideia de Idade Média tem influenciado
diferentes discursos e percepgdes sobre o passado.
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p. 72).

Uma das possibilidades ao dialogar com o medievalismo envolve analisar como o
nacionalismo ocidental se apropria do passado histérico. O novo debate e os novos
questionamentos no campo do medievalismo contribuem para a compreensao do contexto e
de quais as possiveis motivagdes contribuiram para o levante de grupos nacionalistas
conservadores na ultima década. A partir dessa premissa, a historiadora Maria de Lurdes Rosa
escreveu sobre as razdes para o medievalismo como pesquisa e pratica de ensino, dentre as
justificativas, o papel social da ciéncia que se justifica de duas formas: 1) “a investigacao
sobre a criagdo das identidades nacionais europeias”; e 2) “a relacdo entre Historia medieval
<<cientifica>> e medievalismo/usos ndo cientificos da Idade Média até hoje” (2017, p. 161).

Nos ultimos anos, podemos observar em diversos paises, inclusive no Brasil, o apelo
ao passado por meio da apropriagdo e recriagdo, principalmente no ambito politico, como na
campanha para presidente do Brasil em 2018, ou na campanha de Donald Trump nos Estados
Unidos em 2020, quando foi publicado em perfis e grupos das redes sociais memes com
imagens dos candidatos usando vestimentas e portando bandeiras que faziam referéncia ao
periodo medieval (LANZIERI JUNIOR, 2019; GUERRA, 2021).

Além disso, notamos em nosso pais uma crescente nos usos do passado nos ultimos
anos, principalmente a partir de 2016 com o lancamento do nome de Jair Bolsonaro a
presidéncia do Brasil. Desde o langamento da candidatura, a figura de Bolsonaro
representava para a direita e seus simpatizantes o “Messias” que libertaria o Brasil da ameaga
comunista € da corrupgdo. Tal postura atraiu muitos lideres religiosos e de diferentes
religides que manifestaram apoio ao candidato Bolsonaro na elei¢do para presidente de 2018.
Segundo o historiador Paulo Pacha, “o que atrai esses grupos ¢ pensar que foi um tempo
patriarcal, branco e cristdo. Essa Idade Média nunca existiu, mas tem esse papel no
pensamento desses grupos” (2019).

Na perspectiva do campo do medievalismo, a andlise sobre os usos do passado
medieval contribui para compreender as motivagdes historicas de grupos conservadores ao
reivindicar o passado medieval enquanto esteio das raizes nacionalistas, tanto na Europa
como também em outros paises fora da Europa como o caso do Brasil no exemplo citado
anteriormente.

Deste modo, compreendemos que a Idade Média ndo ¢ um periodo da historia

superado, posto que ela “sobrevive e revive” de diferentes formas; e negar a sua existéncia ou
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coloca-la em um lugar obscuro, como foi imposta pelo [luminismo no século XVI, também
ndo faz sentido, uma vez que ao negar a sua existéncia no cenario atual, arriscamos contribuir
para a propagagao de discursos politicos e ideoldgicos preconceituosos e excludentes, que
negam a realidade da sociedade atual e suas demandas. Portanto, parece necessario
entendermos para quais grupos ela continua existindo e suas formas. Deste modo, novas
abordagens e questionamentos sobre o periodo tém surgido nos ultimos anos para
compreender as formas de recepcao, apropriacao e recriacao.

Em didlogo com o medievalismo, o campo de estudos sobre os usos do passado
apresenta uma nova perspectiva sobre a apropriagdo da historia da Idade Média. Em
determinados casos, a apropriacdo do discurso histérico passa por uma releitura e
ressignificagdo dos acontecimentos do passado. O autor Michael Oakeshott, em sua obra
Sobre a Historia e outros ensaios (2003), compreende o passado a partir de duas categorias.
Para o autor existe o passado “historico”, a historia como campo cientifico, “a historia como
uma investigagdo e com carater de uma investigacao historica” (2003, p. 44); e também ha o
passado “pratico”, “esse passado pratico ndo ¢ um passado ‘historico’ (2003, p. 66). Sao
compreensdes do presente sobre o passado que projetados para o presente e o futuro,
“entendidos e valorizados pelo que tém a oferecer em compromissos praticos atuais” (2003,
p. 89).

A partir da compreensao de Oakeshott sobre o passado, podemos analisar os
acontecimentos pretéritos a partir de uma dimensdo pratica, isto ¢, como um campo de
ressignificagdo da histéria. Ademais, considerando o nacionalismo, podemos observar as
diferentes formas que o passado pratico ¢ reivindicado e estd condicionado a nogdo de
nacionalismo percebido por determinados grupos. Nao quer dizer que o passado em questao
ndo tenha existido, mas que sua compreensdo pode ter sido manipulada pelo pensamento
moderno que lhes ddao novas interpretagdes e significados.

A percepcdo de Oakeshott sobre o passado como uma projecdo do presente diz
respeito aos interesses sobre o suposto “passado historico” (2003, p. 60). O autor chama
aten¢do para a importancia de aprender a ler tanto o presente como o passado, que para ele
significa “aprender a perceber, a distinguir e a identificar” nos objetos suas caracteristicas
especificas e particulares, e as formas pelas quais estdo conectadas (2003, p. 56).
Consequentemente, o discurso do presente diz mais sobre o presente do que o proprio

passado, dai a necessidade de saber identificar o lugar de cada objeto.
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Ao refletir mais ponderadamente sobre o discurso nacionalista conservador, nota-se
que a busca pela legitimacdo da narrativa torna o passado historico um refém do discurso
politico no qual apela para o sentimentalismo do povo em prol de encontrar apoio. Nesse
sentido, a memoria ocupa um lugar de destaque: no artigo O historiador e o falsario: Usos
publicos do passado e alguns marcos da cultura historica contemporanea, publicado em
2016, Nicolazzi e Bauer fazem alguns questionamentos sobre o uso do passado para narrar
memorias pessoais. A partir dos casos analisados, os autores compreenderam que embora nao
fossem totalmente verdadeiros, o uso da narrativa historica real da um tom de verdade a
histéria falsa, por estarem “amparadas por fatos concretos da experiéncia historica” a
narrativa ¢ vista com certa legitimidade (2016, p. 816).

Dito isso, uma vez que foi preciso recorrer ao aparato da memoria, € preciso
conceitua-la, ainda que de maneira pontual. E, para Michael Pollak, a memoria, que mesmo
longe no espago-tempo da vida do individuo, pode constituir um lugar importante na memoria
do grupo ou individual, “seja por tabela, seja por pertencimento a esse grupo” (POLLAK,
1992, p. 3). Diante do exposto, ao tentar propor uma conexiao entre 0 conceito
instrumentalizado de memoria para a dissemina¢ao do nacionalismo, resta evidente que a
memoria coletiva ndo raro € instrumentalizada para alcangar o individuo: como colocado por
Bauer e Nicolazzi (2016), “a histéria ¢ um objeto de uso de véarios individuos ou grupos de
individuos™ (p. 819). Por conseguinte, a historia nao ¢ disciplina exclusiva dos historiadores,
posto que ¢ “uma narrativa sobre o tempo e sobre a experiéncia humana do tempo” (p. 819) e,
por esta razdo, atravessa diferentes grupos e discursos, atendendo aos mais diversos
interesses.

Ao tentar propor uma conexdo entre a base conceitual supracitada e o objeto desta
pesquisa, vale mencionar o artigo Ramon Llull com a mite identitari (més enc¢a de la
Renaixenga)” (2005), de Josep E. Rubio. Neste texto, o autor discorre sobre o processo de
construcdo das identidades. Segundo Rubio, as identidades, sejam coletivas ou individuais,
surgem de um processo criativo, € uma construg¢ao de varios materiais. Durante tal processo, o
passado ¢ o lugar de onde sdo extraidos os materiais necessarios para a constru¢ao da nova
identidade (p. 85). A identidade politica, junto a cultural, costuma buscar no passado figuras
representativas que representem a lingua, a cultura, a historia ou a nacao. Desta feita, alguém

possa ser considerado “embaixador cultural” (RUBIO, 2005, p. 86). Mais especificamente no

13 Ramon Llull como um mito identitdario (antes do Renascimento) (traduco nossa).
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caso espanhol-cataldo, a figura de Ramon ¢ apontada como uma representacdo da cultura
catala, embora seus trabalhos sejam pouco conhecidos devido a complexidade de suas obras,
sendo tratada principalmente por estudiosos que se dedicam a interpretagdo de suas obras
(RUBIO, 2005, p. 87).

Até a atualidade, as obras de Ramon Llull continuam sendo produzidas e traduzidas
para outros idiomas por historiadores de diferentes nacionalidades. Ramon Llull continua a
ser lembrado por sua contribuicdo para a sistematizacdo do idioma cataldo. Na Catalunha,
regido onde o beato passou boa parte de sua vida, ¢ possivel encontrar algumas instituicdes
em sua homenagem. Por exemplo, mencionamos o IRL, a saber, o Institut Ramon Llull
(www.llull.cat/), que atua como um aparato institucional e cultural em homenagem ao beato.
Ademais, ocorre anualmente o prémio internacional Ramon Llull, ocasido na qual
personalidades e instituicdes de fora do dominio linguistico cataldo sdo condecoradas por
colaborarem para a promoc¢do da lingua e da cultura catalds. Portanto, ¢ interessante
observarmos como um discurso inovador no século XIII como o de Ramon Llull fez eco em

séculos apds sua morte e contribuiu para o reconhecimento e enriquecimento de sua cultura.

1. 6. O passado e as politicas nacionalistas do século XX

A historia das nagdes europeias, tal como conhecemos, ¢ uma invencdo do século
XVIII, que projetou sobre o passado suas longas raizes. Esta fase foi em um periodo de maior
inquietacdo nacionalista, no qual surgiram a histéria das nagdes modernas e suas projecoes
sobre o passado (GEARY, 2005, p. 26). Porém, foi entre os séculos XIX e XX que as nac¢des
europeias vivenciaram com maior vigor o processo em busca de restaurar as identidades que
pretensamente formaram os povos europeus; neste arrazoado, as nagdes europeias buscavam
encontrar no passado as justificativas que fundamentavam suas politicas nacionalistas. Na
obra O mito das nagoes: a invengdo do nacionalismo (2005), o historiador Patrick Geary
discorreu sobre os processos historicos das nagdes europeias e como a ideia de uma raiz
unificadora das nagdes ¢ problematica, pois os processos de formacao dos povos europeus nao
se deram de forma homogénea e linear: a rigor, eles passaram por multiplos acontecimentos,
de diferentes formas e com diferentes grupos. Deste modo, pensar em uma raiz unificadora
para um determinado grupo étnico envolve desconsiderar o complexo e longo processo

historico que formou as nagdes europeias.
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Outro ponto abordado por Geary abarca a manipulacao do passado no campo politico.
Ao longo do processo historico, lideres se apropriaram de narrativas para legitimar seu poder,
ou reivindicaram uma origem heroica que lhes colocassem como um lider diante de seu povo,
ou ainda como uma escolha divina. Deste modo, algumas medidas foram tomadas conforme a
conveniéncia do momento. A partir da abordagem de Geary, o passado ¢ percebido como um
lugar de legitimacao historica e ideoldgica.

Denis Menjot entende que estudar a histdria da historia das nagdes ¢ importante para
compreensdo da evolucdo dos “pressupostos ideologicos, politicos e institucionais”, além de
como eles influenciam e influenciaram na compreensao e produgdo historica (2011, p. 212).
Ao observar a produgdo historiografica e historica espanhola do final do século XIX, Menjot
observou que a origem dos trabalhos nutria o sentimento identitario, assim como era um dos
principais temas dos debates intelectuais daquela fase.

O periodo mais visitado por nacionalistas nos séculos XIX e XX ¢ o periodo dos
séculos compreendidos como Idade Média; mais especificamente, a Alta Idade Média ibérica,
que cobre os séculos IX - XII. Segundo Geary, neste contexto, o passado foi campo de disputa
para legitimacdo das identidades europeias. A historia deixou de ser disciplina, ciéncia do

tempo, € passou a assumir um carater politico.

Pouco habituados a estar no centro da disputa politica, os historiadores
dedicados a Alta Idade Média se dao conta de que o periodo historico que
estudam ¢ o pivé de uma disputa politica pelo passado, e que suas afirmagdes

estdo sendo usados como base para reivindicagdes para o presente e o futuro.
(GEARY, 2005, p. 19)

Geary aponta o problema sobre a falta de conhecimento dos politicos e até académicos
sobre o periodo reivindicado. “Provavelmente nenhum outro periodo da historia foi tao
obscurecido pela academia nacionalista e chauvinista” (2005, p. 19), resumindo a ideologia
nacionalista europeia com foco nas questdes étnicas enquanto fruto do periodo das migragoes.
“Uma vez que as premissas a respeito desse periodo sdo aceitas, os lideres politicos podem
adequar suas implicagdes politicas a seus planos” (2005, p. 20). Na constru¢do apontada,
eventos isolados e pouco conhecidos da populacdo s@o usados de forma arbitraria no campo
politico para fortalecer projetos politicos e ideologicos.

Segundo Eric J. Hobsbawm, em Nagées e nacionalismo desde 1780: programa, mito e

realidade (1990), as tentativas de criar critérios logicos para explicar a existéncia de
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nacionalidades ou de explicar porque alguns grupos sdo considerados “nagdes” e outros nao
demandavam alguns fatores, como a lingua ou a etnia, assim como a combinagao da “lingua,
o territério comum, a historia comum, os tragos culturais comuns e outros mais” (1990, p. 15).
Essas caracteristicas costumam ser propagadas pelos meios de comunicagdo, propagandas e
nas escolas. Porém, essas estratégias ndo foram o bastante para convencer determinado
“povo” sobre sua identidade, uma vez que ela deveria ser literalmente forjada através dos
projetos de nacionalizagao.

Em Comunidades imaginadas, publicado em 1983, que se tornou uma das principais
referéncias sobre o tema do nacionalismo, Benedict Anderson discorreu sobre o conceito de
nacionalismo e compreendeu que, conquanto a nagdo costume existir a partir de um projeto
politico, “uma comunidade politica imaginada” deve ser aceita pelo seu respectivo “povo”
para ser legitimada. Naturalmente, os individuos devem compartilhar coisas em comum para
que tal projeto nacionalista alcance éxito (2008, p. 32).

Em mais um esfor¢o analogico, ¢ preciso citar a Alemanha do século XX e o
movimento de unificacdo da Alemanha no século XIX, que produziram o processo de
unifica¢do da identidade alema sob a lideranga de Freiherr vom Stein. Segundo Geary, Stein
compreendia que, para consolidar uma postura de resisténcia entre os prussianos em relacdao
aos franceses, a tatica implantada tinha como principio a combinagao da cultura e da politica.
Portanto, para Stein, havia trés possiveis caminhos para o nacionalismo cultural: 1) uma
lingua Unica; 2) um programa educacional; e 3) a questao territorial como elemento unificador
do passado e do futuro na nagcdo (GEARY, 2005, p. 37).

O modelo alemao de resisténcia projetado por Stein apresentou bons resultados,
principalmente com a valorizagdo da filologia como um dos principais elementos do projeto
de nacionalizagdo alemdo. Ademais, a busca pela origem da lingua levou a historia para um
passado remoto; e, se na lingua original era possivel encontrar a raiz unificadora da identidade
nacional, e essa raiz estava ‘“no passado”, tal passado passa a fazer parte dessa identidade,
assim como a lingua. Deste modo, a nova filologia “propiciou a criagdo de uma historia
‘cientifica’ nacional que projetava tanto a lingua como a ideologia da nagdo em um passado
remoto” (GEARY, 2005, p. 46). Diante dessa constru¢ao, o modelo alemdo influenciou
diferentes governos a planejarem programas educacionais nacionalistas com base na historia

nacional e na lingua do seu “povo”.
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2. A educacio e os intelectuais nos séculos XII e XIII

Na Idade Média, a Igreja foi uma das responsaveis pelo desenvolvimento do
conhecimento cientifico da época. Assumindo um papel fundamental, a teologia explicava
todos os aspectos da vida e do conhecimento humano. A partir dessa compreensdo, o presente
capitulo foi dedicado a discutir o contexto do século XII e XIII, marcado pelo nascimento das
universidades e o surgimento de grupos de intelectuais. Deste modo, construimos um
panorama sobre a histéria da educagdo a partir da institucionalizagao das universidades e seus
desdobramentos no periodo medieval. Essa contextualizagao ¢ importante para analisarmos a

formagao cultural de Ramon Llull, que pode ser considerado um produto de sua época.

2. 1. A universidade medieval

Segundo o historiador Jacques Le Goff, foi com a multiplicagdo das escolas urbanas
que nasceram as escolas superiores, conhecidas como universidades. No século XII, elas
receberam o nome de STUDIUM GENERALE (Escola geral), que representava certo posi¢ao
superior. Foi em Paris, no ano de 1221, que apareceu pela primeira vez o termo
“universidade” como uma corporacao para definir as comunidades de mestres e alunos (2007,
p. 173).

Inicialmente, segundo Charles Haskins (2015), a palavra universidade ndo estava
associada a universalidade ou universo da educa¢ao, ou do conhecimento, mas relacionada a
totalidade de um grupo, seja ele de carpinteiros, comerciantes, estudantes, enfim, a qualquer
conjunto social que compartilhava uma ocupacdo. Assim sendo, os estudantes, organizados
em grupos, reuniram-se para defender seus interesses, como para se protegerem dos altos
aluguéis dos dormitdrios e pregos das mercadorias que apresentaram aumento gracas a alta

procura decorrente do crescimento populacional nas cidades.
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Em Bolonha, os estudantes conseguiram criar normas para se impor diante desses
abusos, até mesmo com a ameaca do grupo de abandonar as cidades. Naturalmente, o
abandono poderia produzir um grande prejuizo financeiro aos proprietarios de imoéveis e

comerciantes, o que conferia algum poder de negociagao ao grupo dedicado aos estudos.

Isso era possivel porque as universidades ndo tinham edificios proprios e,
portanto, eram livres para partir; ha muitos exemplos historicos desse tipo de
migragdo. E preferivel alugar os quartos por um valor menor do que nio
alugé-los, e, assim, as organizagdes estudantis conseguiram, por intermédio
de seus representantes, o poder de determinar os pregos de alojamentos e
livros (HASKINS, 2015, p. 18).

Neste contexto, fica claro que ndo existia apenas um modelo de organizacdo
universitaria. A exemplo, temos o caso da universidade de Bolonha, que era uma universidade
de estudantes. Mesmo que dispusesse de um reitor, a época, eram os alunos que pagavam os
professores; € como muitos professores viviam exclusivamente deste pagamento, eles eram
obrigados a seguir as orientacdes e imposigoes dos regulamentos criados pelos estudantes.
“Os estudantes de direito em Bolonha insistiam que o ensino recebido dos seus professores
deveria compensar o dinheiro gasto” (HASKINS, 2015, p. 50). Além disso, alguns grupos de
estudantes ameagavam boicotar os professores que ndo atendessem as suas exigéncias com o
aprendizado. Como orientacdo, os professores teriam que seguir rigidamente o cronograma
estipulado no regulamento, sem pular nem um capitulo ou adiar alguma discussao
(HASKINS, 2015, p. 18).

No caso da universidade de Paris, a instituicdo envolvia uma corporagdo de mestres,
outorgada pelo poder papal, que também reconheceu direito aos mestres e estudantes para
estabelecer institui¢cdes e regulamentos sobre normas e horarios, assim como também regulou
o poder do reitor para outorgar licencas dos graus universitarios. Outro fator existente para a
ascensio da universidade de Paris foi a influéncia de Abelardo', que costumava frequentar a
universidade durante suas estadias na cidade; de fato, sua presenca atraia grande nimero de
pessoas onde ele estivesse (HASKINS, 2015, p. 20).

A Universidade de Paris serviu como uma referéncia para as demais universidades da

época, atraindo e formando centenas de jovens. Por meio de rigidas regras e forte

14 Pedro Abelardo foi um dos principais mestres parisienses do século XII. Abelardo desenvolveu suas reflexdes
tendo a dialética como método de analise das sagradas escrituras e da filosofia. Foi discipulo de Roscelin de
Compiegne (1050-1120) e de Guilherme de Champeaux (1070 — 1121) (ALMEIDA; ZANIN; OLIVEIRA, 2015,
p. 457-458).
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hierarquizagdo, o ensino parisiense foi um exemplo de ensino na qualidade dos métodos e
técnicas, aperfeicoando os “debates intelectual e de renovacdo das ideias”. De tal forma, “a
qualidade do ensino universitario parisiense levou a se fazer progressos decisivos em dire¢ao
a autonomia, para ndo se dizer, a profissionalizagdo, da cultura erudita”. (VERGER, 2001, p.
208).

Por isso, a Universidade de Paris foi considerada a “capital da Universidade crista”
por nela ocorrer o maior debate filosofico sobre Aristoteles no pensamento medieval
(OLIVEIRA, 2007, p. 5). Tal como Abelardo, Tomas de Aquino foi um dos mestres a lecionar
no curso de Teologia da Universidade de Paris e um grande defensor das ideias aristotélicas,
ao mesmo tempo, tecia criticas aos métodos do filésofo. Tomas de Aquino percebia em
Aristoteles formas para compreensdo das coisas humanas e da natureza, sem deixar o rigor
religioso, por também entender “as escrituras sagradas como fundamentais para entender o
existente no universo, o que levaria até Deus” (OLIVEIRA, 2007, p. 5).

A exemplo da Universidade de Paris, gerenciada por um bispo, a interferéncia do
papado foi constante na administragdo das universidades. As institui¢des dependiam do
reconhecimento do papado que concedia “uma espécie de magistério doutrinal” (VERGER,
1996, p. 21). Vale lembrar que a autonomia das universidades estava dentro dos limites dados
pela Igreja, que interferia no que seria ensinado e quem ensinaria nos cursos. Um bom
exemplo foi a proibi¢dao da leitura das obras de Aristételes, entre os anos de 1200 e 1210, no
curso de Teologia, pois acreditava que a educagdo nao deveria ter filosofia pagd como base,
“mas sim a Sagrada Escritura e a Patristica” (CAMACHO; SILVA, 2019, p. 36). Contudo, em
1255, as obras foram incluidas oficialmente na faculdade de Artes de Paris (BROCCHIERI,
1989, p. 133).

Com a ascensdo das universidades, a educagdao passou por um processo que tornou o
ensino mais democratizado, tornando-se disponivel a todos, ou pelo menos para aqueles que
podiam pagar, pois “a educacdo no mundo medieval era restrita a poucos privilegiados,
basicamente a setores da nobreza e do clero” (DIEL, 2017, p. 408). Além disso, o saber nao
era mais visto como um dom dado por Deus para determinadas pessoas: “o profissional do
saber ndao considera mais o seu conhecimento como uma graga divina, mas como um
trabalho”(OLIVEIRA, 2007, p. 4). Na categoria de trabalho, “o conhecimento, o ensino ¢ o
saber adquirem uma dimensao nova e essa ¢ a grande inova¢ao da universidade” (OLIVEIRA,

2007, p. 124-125).



35

Como uma instituicdo organizada e administrada pela Igreja, havia a forte
interferéncia do papado. Mas ndo apenas do papado: no inicio do século XIII, os principes
consideraram as universidades institui¢des importantes para “apoio politico e cultural”; e por
esta razdo, criavam leis e bulas para prote¢do e institucionaliza¢do delas, interferindo “tanto
no ensino como nas relacdes entre estudantes e mestres, e entre estes € a
comunidade”(OLIVEIRA, 2007, p. 120). Podemos perceber a educagdo como objeto de poder
em que diferentes grupos, eclesiasticos e nobres, que buscavam por meio dela manter certo

controle da formag¢ao do pensamento da sociedade daquela época.

A preocupacado das elites urbanas com a instituicao universitaria era grande e
tudo indica que a criagdo de uma universidade pelas cidades mais ricas era
um fator de prestigio, como demonstra o caso da Universidade de Colonia,
fundada e mantida pela cidade em 1388, sendo a primeira universidade de
funda¢do urbana na Alemanha (ALMEIDA, 2009, p. 10).

Ao considerar o escopo desta pesquisa, varias universidades na Peninsula Ibérica
foram fundadas pelos reis de diversos reinos, que tiveram a iniciativa de fundar universidades
em “Salamanca (1218), Valladolid (final do século XIII), Lisboa (1290), Lérida (1300) “e
para estas a confirmacdo pontifical s6 chegou demasiadamente tarde” (VERGER, 1996, p.
23).

Um exemplo de universidade outorgada pelo monarca ¢ a universidade de Coimbra,
referéncia com o curso de direito romano e canonico. O papa Alexandre III (1159-1181)
reconheceu o monarca em 1179, concedendo direitos a ele e seus herdeiros por meio da Bula
Manifestis Probatum, apds a separacdo de Portugal da Espanha. Este reconhecimento tornou
Portugal submissa a Santa S€é e 0 monarca passou a pertencer ao “corpo sagrado” responsavel,
assim como o papado, pela espiritualidade do seu povo. “Assim, aos seus poderes foram
conferidos dons sagrados (sacralidade da figura do rei), o qual assumiu a tarefa da difusdo e
zelo no cumprimento da fé cristd em seu espago de poder no mundo terreno.” (SOUSA, 2021,
p. 12).

Mesmo sendo uma grande inovagdo para a época, a educacdo que nao fosse para
edificacdo do homem ndo era aceita por todos. Alguns eclesiasticos questionaram o saber
como profissdo, a exemplo de Sdo Bernardo, que questionava a educagdo que ndo fosse para
“edificacao ou para ser util aos outros”. Além disso, ele declarava que o conhecimento seria

apenas vaidade (VERGER, 1999, p. 39).
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Semelhante a sdo Bernardo, Boaventura se opunha ao estudo secular, pois acreditava
que somente “Deus pode ensinar e que s6 o conhecimento sagrado permite o conhecimento”
(OLIVEIRA, 2007, p. 7). Boaventura, era seguidor de santo Agostinho, que tinha como
orientacao pedagogica a obra Doctrina Christiana, “que serviu de roteiro para os estudos dos
intelectuais cristdos e de idedrio e programa para as escolas” (NUNES, 1979, p. 74). A
educagdo agostiniana ainda se manteve como o modelo predominante da educagdo na Idade
Meédia antes da inclusdo do debate aristotélico.

No século XII, o debate sobre a permanéncia do pensamento agostiniano dividiu
opinides. A educagdo agostiniana consistia em ter Cristo como o unico e suficiente mestre.
Um dos principais defensores dessa permanéncia foi o franciscano Boaventura, que “a seu
ver, Cristo € o unico provedor do conhecimento, que sé se realiza no homem por meio da f&”
(OLIVEIRA, 2007, p. 6). Naturalmente, este debate divergia da filosofia aristotélica
representada pelo dominicano Tomas de Aquino. Por outro lado, Boaventura negava a
filosofia aristotélica por nao reconhecé-la como uma revelacao crista.

Do mesmo modo, alguns religiosos eram resistentes ao ensino das Artes mecanicas, o
saber técnico, por serem consideradas disciplinas com finalidade de “satisfazer as ambigdes
puramente mundanas e o gosto pelo lucro de seus detentores” (VERGER, 1999, p. 39). Por
isso, ndo ensinar as Artes mecanicas evitaria o lucro ilicito, as ambi¢des mundanas e o prazer
da carne. Percebe-se assim que a Cristandade, que estava em expansdao desde o ano mil,
percebia o crescimento economico, fruto da expansdo e consolidagdo do mercado no século

XIII, como uma ameagca real aos valores cristdos (LE GOFF, 2004, p. 6).

2. 2. Os intelectuais e os homens de saber

Com as universidades nasceram os intelectuais, uma das principais categorias sociais
que “se desenvolve nas escolas urbanas no século XII e floresce a partir do século XIII nas
universidades” (LE GOFF, 1996, p. 8). Os intelectuais pertenciam a um grupo definido como
“homens de oficio” (LE GOFF, 2006, p. 9), que “trabalhava com a palavra e com a mente” e
que compreendia sua singularidade em relacdo aos demais artesdos (BROCCHIERI, 1989, p.
125).

Por sua vez, a urbanizacdao das cidades exigiu a formacdo da mao de obra tanto nos
oficios manuais quanto nos oficios intelectuais, o que fomentou a criagdo de “novas técnicas

cientificas e artesanais”(OLIVEIRA, 2007, p. 4). Com o surgimento de novos modos de
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producdo entre a ciéncia e a operacao manual, ao lado do mercador e do artesdo surgiram os
intelectuais, organizados em corporacdes de mestres e professores, que assumiram um papel
importante no cenario urbano da Europa medieval. Ao passo que “o intelectual, como
qualquer artesdo, percebe que a vida se realiza neste ambiente agitado de mudancgas”
(OLIVEIRA, 2007, p. 4).

A figura do intelectual estava associada ao mestre, que ensinava nas escolas e
universidades. Mariateresa Brocchieri entendeu o intelectual em dois sentidos, um “forte” € o
outro “fraco”. Para ela, os intelectuais fortes seriam aqueles que ensinavam, tinham a
preocupacdo em transmitir o conhecimento e as técnicas de investigagao: ele seria o mestre, o
professor. Na contramao, o intelectual fraco era aquele que ndo tinha interesse por ensinar nas
escolas e universidades, mesmo tendo conhecimento para isso (BROCCHIERI, 1989, p. 126).

Embora o intelectual estivesse relacionado com o oficio de ensinar, para Brocchieri,
outros grupos se aproximam do perfil do intelectual. Além do mestre, o “erudito e o douto”
sdo intelectuais que aprenderam nos livros. O termo também se aplica ao filésofo, embora
com menos frequéncia, pois a essa categoria era somado um carater laicizado, semelhante aos
antigos filoésofos (1989, p. 126).

Uma terceira definicdo dada ao intelectual medieval foi a de letrado. Jacques Verger,
por exemplo, definiu como homem de saber, pois a ideia de intelectual conforme a acepcao
contemporanea ndo corresponde ao homem de saber na Idade Média. Segundo Verger, até a
Alta Idade Média, o homem erudito era quem sabia ler e escrever em latim, dispondo de uma
“identidade praticamente completa entre o grupo dos litterati e aquele dos clérigos e
monges””'. Enquanto isso, os leigos eram considerados iletrados, “mesmo que, na realidade,
sempre existisse, pelo menos na aristocracia, alguns laicos litterati e, ao contrario, inimeros
clérigos e monges ignorantes” (VERGER, 1999, p. 16). Pertencer ao clero nao significava
necessariamente ser um letrado ou erudito. Pelo contrario: o analfabetismo do baixo clero era
motivo de constantes reclamacdes entre o alto extrato da Igreja (ZUMTHOR, 1993, p. 107).

Noutro sentido, poucos nobres, até o século XIII, eram letrados, uma vez que o
conhecimento exigido para ocupar o posto nao estava relacionado com a pratica da leitura e
da escrita - o que ndo significa que eles ndo entendessem a importidncia do letramento.
“Balduino II de Guines, um dos grao-senhores mais instruidos e curiosos do fim do século
XII, ndo sabia ler e mantinha em sua corte clercs designados para esse oficio” (ZUMTHOR,

1993, p. 107).
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A educacdo medieval, nos séculos XII e XIII, era dada em latim, que era “a lingua
portadora de toda a heranga da Antiguidade” (VERGER, 1999, p. 25). Entende-se que nas
“sociedades letradas, a recuperacdo dos textos antigos foi importante tanto para a ciéncia
quanto para o contexto religioso” (GOODY, 2011, p. 27). E por saber o latim, o letrado
“possui uma relagdo privilegiada com a cultura que essa lingua transmite” (ZUMTHOR,
1993, p. 120).

Em seu livro Os intelectuais da Idade Média, uma das obras de maior referéncia no
assunto, o historiador Jacques Le Goff chamou esses intelectuais de “intelectuais organicos”,
por serem “fi¢is servidores da Igreja e do Estado”(LE GOFF, 2006, p. 10). De acordo com
esta leitura, eles seriam responsdveis por manipular “um saber ja constituido com a simples
finalidade de controle social” (VERGER, 2002, p. 587).

Por ser entendido como um oficio de reprodu¢do de conhecimento, Alain de Libera,
em seu livro Pensar na Idade Média, fez critica a defini¢do de intelectual dada aos pensadores
e mestres da Idade Média definida por Le Goff. Para Libera, o conhecimento restrito aos
livros e a uma atividade de repeticdo ndo condiz com o perfil de um intelectual: “se os
filosofos medievais tomavam tudo nos livros € ndo em sua propria existéncia, ¢ que ndo eram
nem pressionados, nem atormentados pelas necessidades do pensamento, em suma: ¢ que nao
eram intelectuais” (LIBERA, 1999, p. 59).

Conquanto Libera discorde em alguns pontos de Le Goff, ele entende que na Idade
Meédia o intelectual ¢ o profissional do pensamento, o mestre (LIBERA, 1999, p. 10). Para
ele, existiam dois tipos de intelectual: o orginico e o critico. Concordando com Le Goff,
Libera classificou o intelectual organico como aqueles que faziam parte das corporagdes, o
intelectual que trabalhava nas institui¢des de ensino, como as universidades, eram os mestres.
Por outro lado, o intelectual critico correspondia aquele que estava fora das universidades, que
“conseguiram articular um ensino que encontrasse uma audiéncia ndo universitaria”.
(LIBERA, 1999, p. 13), conquanto fossem considerados “intelectuais em sentido fraco”
também contribuiram, em graus diversos, para a instalacdo de uma nova forma de cultura,
essencialmente ndo mondstica, intrinsecamente ligada ao “movimento urbano” (LIBERA,
1999, p. 10). Alain De Libera defende a ideia de que, fora das instituicdes educacionais,
também foram produzidos conhecimentos; Jacques Verger chegou a conclusdes parecidas ao
definir os homens de saber também como aqueles cujo conhecimento era adquirido pelas

experiéncias e reflexdes da vida.
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Ainda que o novo ensino buscasse suas inspiragdes na Antiguidade, quem se
aproximou do modelo da educacdo classica foram os intelectuais ditos “marginais”, que vao
se aproximar desse modelo por propor uma experiéncia de sabedoria no fim dos estudos, nao
tinha como fim apenas a formagao académica (LIBERA, 1999, p. 13). Com Libera, podemos
entender que a formagdo universitaria ndo deveria ser o Unico critério para definir alguém
como intelectual, a margem da universidade também existiram homens eruditos.

Além dos mestres e professores, outros personagens no ambiente universitario na
Idade Média foram os frades mendicantes, principalmente, os franciscanos ¢ os dominicanos.
O surgimento destas novas ordens religiosas aconteceu em respostas as transformacoes sociais
do século XIII. “As Ordens Mendicantes estavam vinculadas estreitamente as Universidades e
as cidades” (OLIVEIRA, 2007, p. 2).

Os frades mendicantes eram pregadores com formagao que saiam as ruas e pregava a
palavra do Senhor, contando com apoio do papado, “que tinha confiado a luta anti-herética e
pregacao em ambiente urbano” (VERGER, 1996, p. 22). Gracas a formacao intelectual dos
frades ser “ditada pela Universidade de Paris, onde muito rapidamente ganharam forga”, eles
foram importantes para o “desenvolvimento da cultura cristd ocidental” (REBOIRAS, 2012,
p. 61).

Os principais grupos de frades mendicantes a atuarem nas universidades foram os
franciscanos e¢ os dominicanos, no entanto, a maioria era de dominicanos: “Enquanto os
dominicanos se voltam para a evangelizacdo e para a busca da verdade por meio da religido e
da investigagdo cientifica da natureza, os franciscanos se dedicam com afinco a tarefa de
evangeliza¢ao” (OLIVEIRA, 2007, p. 2).

Sobre o incentivo de estudos, fica claro que ele ndo era, a principio, uma norma na
Ordem dos Frades Menores: as primeiras formacdes eram de leigos, “com pouca ou nenhuma
formagdo”. Porém, a partir do ano de 1210, homens letrados, instruidos do clero e religioso
oriundo de outras Ordens, comegaram a ingressar na Ordem dos Franciscanos. Entretanto, foi
com o anseio de ocuparem altos cargos eclesiasticos, conforme o IV Concilio de Latrao, que
houve a emergéncia desse grupo elevar seus niveis escolares (CAMACHO; SILVA, 2019, p.
21).

A rigor, a critica dos franciscanos sobre a educacdo fora das Sagradas Escrituras
envolvia a preocupacdo que este conhecimento afetasse de alguma forma a espiritualidade,

pois acreditavam que somente o estudo dos textos sagrados poderiam afastar o homem dos
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vicios mundanos e levar o homem a encontrar o caminho da santidade. Esta preocupacao com
a educagdo levantou constantes debates dentro da regra, na qual a preocupagdo maior era a
critica ao enriquecimento € o prestigio que poderia resultar da educacdo, assim como
“estimular o orgulho e esfriar a f¢” (CAMACHO; SILVA, 2019, p. 20, 32).

O papel das ordens mendicantes, em especial os dominicanos, envolveu uma reacao da
Igreja para estender seus ensinos da moral sobre a sociedade que vinham se transformando a
medida que os poderes laicos ganhavam autonomia. “A tutela da sociedade exigia agdes
estratégicas no que diz respeito a comunica¢do com a comunidade” (RANGEL & REIS, 2018,
p. 42). Dentre os nomes da época, o filosofo e dominicano Ramon Llull foi um dos
pensadores a se debrucar sobre a tematica da moral e da ética cristd como um modelo de

sociedade ideal.

Os empreendimentos aos quais se langaram as Ordens Mendicantes, em
especial a Dominicana, para evangelizacao e defesa da comunidade crista se
utilizaram, desta forma, de uma pedagogia moral que apelava para a
construgdo de padrdes de santidade que serviam como espelhos virtuosos de
boa conduta rumo a salvagdo. (RANGEL; REIS, 2018, p. 49).

Por sua vez, a Ordem dos dominicanos ¢ caracterizada pela producao de conhecimento
por meio da escrita ¢ o estudo dos textos biblicos, sendo a erudicdo um dos seus pilares. O
grupo era formado por mestres com conhecimento empenhados em transmitir a fé crista,
assim como conservar o cristianismo, “dado o carater de pregagdo em prol das virtudes, da
humildade e da pobreza” (GATT, 2020, p. 385)

A importancia dessa ordem repousa na presenga marcante dos dominicanos no ensino
universitario, representada sobretudo pela figura de Tomas de Aquino, que reformulou o
pensamento e a forma de filosofar ao aproximar o pensamento aristotélico da fé, “razdes pelas
quais Santo Tomas ¢ considerado o grande mestre da Escoléstica” (OLIVEIRA, 2007, p. 2).

No entanto, com o tempo, os frades regulares comecaram a causar incomodo entre os
demais colegas seculares por ndo respeitarem a autonomia das universidades. Embora os
frades regulares tenham nascido nas universidades, sdo introduzidos nelas “com uma
solidariedade bastante parcial para com a corporagdo ja existente” (BROCCHIERI, 1989, p.
132). Enquanto os seculares exerciam uma relacao de fidelidade as universidades, os frades
obedeciam diretamente as ordens do papa e dos seus superiores, o que lhes dava vantagem em

meio aos conflitos com demais mestres (VERGER, 1996, p. 22).
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2. 3. O ensino universitario

No século XIII, os principais centros intelectuais da Europa foram as universidades de
Paris e Bolonha: “nelas se encontravam quase todas as ideias novas sobre teologia e direito”
(SOUTHERN, 1970, p. 287). A universidade de Paris foi referéncia no curso de Teologia,
enquanto Bolonha se destacava com o curso de Direito.

A principio, a educacdo consistia no ensino das Sete Artes Liberais, que eram
divididas em dois grupos: Trivium e Quadrivium. Fazia parte do Trivium a gramatica, logica e
retorica, ou seja, com foco nas palavras. A retdrica ou a arte do convencimento através das
palavras, que encerrava o ciclo do Trivium, continuou a desenvolver um papel importante na
educagdao medieval. Uma boa retdrica era importante ndo apenas para aperfeicoar o debate,
mas também como forma de transmissdo do conhecimento. Assim, “diversos grupos sociais
instrumentalizam tal elemento como mecanismo de repasse cultural” (MARTINS, 2014, p.
155), no qual a memoria faz parte.

J& o Quadrivium era composto pela aritmética, geometria, musica e astronomia,
direcionadas para a liturgia (BROCCHIERI, 1989, p. 128). O estudo das artes liberais durava
aproximadamente seis anos; destes, dois anos eram reservados para as matérias do Trivium.
Foi com o desdobrar dessas sete disciplinas que surgiram novos campos de investigagao.

As disciplinas que compunham o T7rivium e o Quadrivium eram como ‘“matérias
introdutdrias”, que preparavam os jovens para ingressarem nas universidades. Os cursos
ministrados nas primeiras universidades eram o de Teologia, Direito ¢ Medicina. O curso de
Teologia consistia na leitura e estudo da Biblia e dos textos sagrados. A filosofia no
nascimento das universidades servia de iniciagdo a Teologia devido sua base logica; porém,
com a criagdo da faculdade de Artes, a filosofia se tornou independente.

Vale lembrar que a relag@o entre teologia e filosofia j& existia antes das universidades.
Na Idade Média, a filosofia servia como um meio para adquirir o conhecimento; nela havia o
encontro entre a fé e a razdo. Curiosamente, sobretudo no século XIX, a Idade Média ficou
definida como a “Idade das Trevas”, pois seria uma fase marcada pela negacdo da luz da
razdo. Quando estudamos a filosofia na e da Idade Média, podemos notar o equivoco com
essa ideia de um periodo obscuro, uma vez ser impossivel analisar a Idade Média separando a
fé da razdo, pois os eruditos do periodo buscavam a compreensio da natureza e dos elementos

que as compdem explicagdes para vida e para a fé na atividade filoséfica.
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A perscrutacao de obras filosoficas justificou-se pelo fato de que os mestres
medievais entendiam a Filosofia como a disciplina fundamental na génese do
que era bom ao espirito. Assim, ela estava manifesta em todas as areas do
saber ¢ na busca por sabedoria. Descobri-la era atingir a compreensdo da
existéncia humana: encontrar em si o trago primordial da natureza divina
(LANZIERI JUNIOR, 2013, p. 30).

Esta inser¢do da filosofia na cultura latina foi possivel porque houve no século XII,
inicialmente, a leitura e o estudo de Avicena: conquanto pouco lembrado foi quem iniciou a
filosofia no ocidente, e sucedido no século seguinte por Aristételes. Seja como for, foi com a
fusdo da cultura latina e o processo de aculturagdo dessas outras culturas que o ocidente foi
formado. “Herdeiros do aristotelismo cristiano-siriaco, os grandes pensadores medievais do
Isla foram, por sua vez, os mentores dos cristdos do Ocidente” (LIBERA, 1990, p. 17).

Noutra esfera, a saber, no curso de Direito, estudava-se quase exclusivamente o direito
romano. Seu principal centro foi a universidade de Bolonha: conquanto multiforme, ela
ganhou destaque pelo curso de Direito, “centro por razdes geograficas que, naquele tempo
como hoje, fazem desta cidade o ponto de encontro das principais rotas de comunicagdo no
norte da Italia” (HASKINS, 2015, p. 17). A fama do curso de direito de Bolonha se deu com o
nome de Inércio, um dos grandes nomes do direito na Idade Média. Ele “estabeleceu o
método de glosar os textos juridicos baseando-se num amplo uso de todo o Corpus Juris”,
estabelecendo assim um carater profissional do direito, separando o direito romano da retérica
(HASKINS, 2015, p. 17).

Ja a Universidade de Salerno se destacava pelo curso de medicina, gragas ao recorte
geografico no qual a instituicdo estava instalado, que permitia um fluido e intenso contato
entre diferentes grupos, culturas e conhecimento. A contribuicdo dos mestres e das obras do
mundo mugulmano foi significativa para o conhecimento da medicina na Idade Média,
principalmente de Avicena, que era leitura obrigatdria nos cursos de medicina até no século
XVII: de fato, a obra com maior destaque at¢ a meados da Era Moderna foi o Canone da
Medicina, uma espécie de enciclopédia dos procedimentos médicos.

No entanto, os cristdos medievais demonstravam mais resisténcia a inclusdo de
conhecimentos de fora. Até pelo fato de que “alguns apologistas consideravam as doengas um
castigo divino pelas mas acdes cometidas” (GOODY, 2011, p. 54). A sociedade europeia

medieval, que contava com um protagonismo da esfera religiosa muito forte, costumava ver



43

no pecado a causa das enfermidades e assim buscavam cura por meio de peniténcias e
oragdes. Para o tratamento da alma e o alivio das dores do corpo, procuravam cuidados nos
estabelecimentos religiosos, a exemplo dos hospitais monasticos (ALMEIDA, 2009, p. 41).

Nos primeiros séculos da Idade Média, os cuidados médicos da populagdo eram
realizados por monges, com especial apreco pelos mosteiros beneditinos, que entendiam a
importancia do cuidado com a satde do corpo. Neste sentido, as universidades foram
importantes no processo de “transi¢do da medicina religiosa para a leiga” com a contribuicao
dos mestres orientais e o resgate da cultura cldssica grega mediante as tradugdes (ALMEIDA,
2009, p. 9).

Quanto aos principios de ingresso nessas instituicdes, ndo havia exigéncias estritas
para a admissdo nos cursos universitarios, de modo que ndo era possivel especificar uma
idade minima para esse ingresso € nem uma data exata, sendo possivel o ingresso a qualquer
dia do ano. Apenas dois requisitos eram exigidos: “ser batizado e provar que possuia uma
boa conduta moral” (CHAGURI & OLIVEIRA, 2009, p. 6).

As universidades medievais serviram de ber¢o para o ensino escolastico, iniciado nas
escolas catedrais. Os mestres Alberto Magno e Tomas de Aquino estiveram envolvidos no
desenvolvimento do método escolastico “ao fundirem o pensamento aristotélico a f&”
(OLIVEIRA, 2007, p. 2). A escolastica consistia em um método dotado de quatro etapas:
leitura, questionamento, debate e conclusdo. Apesar de sua relativamente rapida consolidagao,
0 ensino escolastico sofreu criticas na época por se diferenciar da educagdo defendida por
santo Agostinho, que valorizava principalmente a pratica da escuta e memorizagao dos textos
sagrados. Na escolastica o debate era um modo de ensinar, o questionamento fazia parte desse
aprendizado, assim como a dialética e a retorica no estudo das Artes Liberais.

A Escolastica nasceu com a universidade e na universidade, sendo praticamente
impossivel separar uma da outra. “A Universidade ¢ o corpo fechado constituido pelos
mestres e a escolastica ¢ o ensino magistral que a Universidade tem por fun¢do proporcionar”
(ALESSIO, 2017, p. 411). Ela envolvia um método e um sistema que estavam relacionados
com o conhecimento, ou com a busca do conhecimento, € 0 ensino. Assim, 0s escolasticos
escreviam comentarios dos textos permitidos e supervisionados pelas autoridades religiosas e
ensinavam nas assembleias, reunido de estudantes e mestres das faculdades.

Na escolastica, a influéncia de Aristoteles foi fundamental para sua consolidagdo

como método, no qual “um dos principais métodos da escolastica foi o uso da logica e do
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vocabulario filosofico de Aristoteles sobre o ensino, a demonstracdo e discussao”

(ARREGUI, 2015, p. 115, traducdo nossa)".

A chegada de uma enciclopédia aristotélica marca o inicio de uma nova
Idade Média na medida em que suscita o aparecimento de uma nova
sabedoria - peripatética, isto é, greco-arabe - que vem substituir a sabedoria
platonica popularizada pelos Padres da Igreja em proveito proprio (LIBERA,
1990, p. 72)

A rigor, o aristotelismo serviu como uma base aglutinadora dos escolésticos, pois em
cada faculdade da Idade Média (teologia, direito, medicina e filosofia) era desenvolvida uma
escolastica propria, que, a0 mesmo tempo, unia-se as demais em um corpus. “Se ha uma
unidade da escolastica, ela reside inteiramente no método, na invariabilidade das regras e das
técnicas que o escolastico observa quando comenta os textos canonicos” (ALESSIO, 2017, p.
415-416).

A técnica escoléstica abragava o debate dos comentarios escritos pelos escolasticos a
partir da leitura de alguma autoridade. Na teologia, havia a leitura da Biblia e da obra de
Pedro Lombardo, Sententiarum Libri Quatuor (Livro das quatro sentencas), um compilado
dos textos biblicos e comentarios sobre os achados teoldgicos dos santos padres escritos em
quatro livros. Ja na filosofia, “essa autoridade era atribuida de um modo quase mecénico e
procedimental a Aristoteles” (ARREGUI, 2015, p. 115, tradugio nossa)'®.

Dos comentarios ao debate, a escolastica colaborou para um amplo debate publico na
Idade Média. O pensamento medieval estava ligado as instituicdes escolares, escolas e
universidades, um cendrio de intensos debates. “Esse capitulo da pedagogia, bem conhecido
pelos historiadores, interessa ao filosofo na medida em que as técnicas pedagogicas fazem
aparecer formas literarias e habitos de pensamento profundamente marcados pela
comunicagdo oral e a discussao argumentada” (LIBERA, 1990, p. 21).

Era comum a constante circulacdo de diferentes mestres nas universidades durante o
ano. Os mestres visitavam as faculdades apresentando seus comentarios. Apds apresentar seus
comentarios (lectio) nas assembleias, estes mestres recebiam questdes (disputatio) dos alunos

e de outros docentes; em seguida, o mestre tinha a oportunidade de responder as provocagoes.

'S “uno de los principales métodos de la escoldstica fue el uso de la logica y el vocabulario filosofico de

Aristoteles en la ensefianza, la demostracion y la discusion” (ARREGUI, 2015, p. 115).
16 “esa autoridad era atribuida de un modo casi mecénico y procedimental a Aristoteles” (ARREGUI, 2015, p.
115).



45

Estes comentarios foram escritos em um conjunto de “questdes livremente desenvolvidas a
partir do texto e refletindo mais exatamente o estado das discussdes escolares sobre corpos de
doutrina dados” (LIBERA, 1990, p. 26). Nestes debates, a logica aristotélica era aplicada
tanto na defesa quanto no ataque durante as assembleias (ARREGUI, 2015, p. 116).

A rigor, é possivel afirmar que o ensino por meio de debates e discussdes ja era
defendido em alguns textos orientados pelos mestres. Por exemplo, Anselmo de Canterbury
(1033-1109) foi considerado um dos primeiros escolasticos, conquanto tenha vivido em pleno
século XI. Depois dele, surgiram varios outros, como o célebre Pedro Abelardo (1079-1142),
que se destacou “por meio da renovacdao da logica e da dialética e por criar o método
escoléastico de questionamentos, um ‘problema dialecticum’ a partir do qual seria possivel
construir um sistema coerente sobre o0 mundo e a vida” (ARREGUI, 2015, p. 117)". Ja no
século XII, a escolastica avangou com a figura de S3o Bernardo, Thierry de Chartres,
Bernardo Silvestre e Jodo de Salisbury, passando assim a receber as mais variadas influéncias
de intelectuais de diferentes partes do Ocidente medieval.

Porém, foi no século XIII, no interior das universidades, que a escolastica se
consolidou. Os frades dominicanos compunham o rol dos maiores defensores e praticantes do
método influenciado pela filosofia aristotélica, a partir das interpretagdes e tradugdes de
Averrdis e Avicena. Indubitavelmente, Tomas de Aquino ¢ o autor de maior referéncia do
periodo. Suas principais obras sdo a Summa theologica' e a Summa contra gentiles", nas
quais ele propds limites entre a teologia e a filosofia, tal como na relagdo entre a razao e a fé.
Para ele, a filosofia ¢ serva da teologia e existe para auxiliar na compreensao da fé. Embora
considerado um aristotélico, Tomas defende o uso da filosofia de Aristoteles com certa
restricdo, pois considerava algumas interpretacdes do filosofo grego sendo de cunho

anticristdo (ARREGUI, 2015, p. 119).

7 “por la renovacién de la logica y la dialéctica y por crear el método escoldstico de la quaestio, un ‘problema

dialecticum’ a partir del cual se podria construir un sistema coherente sobre el mundo y la vida” (ARREGUI,
2015, p. 117).

'8 Escrita por Tomés de Aquino entre 1265 a 1273. A Suma Teoldgica é considerada umas das principais obras
da filosofia escolastica. E o ajuntamento de doutrinas que constitui a base dogmatica do catolicismo na qual
explica a existéncia de Deus, do homem e da natureza. Ao aproximar o pensamento aristotélico da doutrina
cristd, a obra ndo agradou a todos, porém, “foi a obra que, posteriormente, consagrou o pensamento do Aquinate
e o apogeu da Escolastica, como meio de utilizagdo do pensamento racional no entender os assuntos da f&”
(GATT, 2020, p. 397).

' Escrita entre 1259 e 1265, sdo quatro livros em que Toméas de Aquino escreveu orientando os missionarios a
aprenderem a explicar a fé cristd para os gentios, para que eles conhecessem a fé cristd e também saberem
diferenciar os preceitos do cristianismo do judaismo e do islamismo.


https://pt.wikipedia.org/wiki/1273
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O mestre Tomas de Aquino recorreu a filosofia de Aristoteles de forma bastante
critica, pois “buscou adaptar a filosofia aristotélica da maneira mais favoravel aos
ensinamentos da f&” (GATT, 2020, p. 386). Neste sentido, ele seguiu uma vereda distinta dos
ensinamentos de Agostinho, que entendia que a teologia ndo tinha a natureza humana como
sua inspiracao.

Este entendimento da filosofia aristotélica por Tomés de Aquino passa pelo processo
de ressignificacdo, que, segundo Silveira, “ndo existe uma permanéncia de elementos
culturais ao longo da histéria, mas, pelo contrario, no constante movimento de ressignificagao
desses elementos jaz sua impermanéncia e inovagao.” (2015, p. 171). As teses discutidas pelo
filosofo grego foram interpretadas por Tomads para entender a fé por meios racionais.

Conforme exposto antes, os debates escolasticos tiveram como principais
interlocutores os mestres das Ordens Mendicantes, como Boaventura, enquanto os
dominicanos tiveram Tomas de Aquino como seu principal nome: seja como for, em ambas as
ordens“veem-se claramente interagir os ideias das suas ordens, as dificuldades proprias de
suas posi¢des e a complexidade de suas relagdes com a Igreja” (ALESSIO, 2017, p. 418).

A partir do século XIV, o método escoléstico passou por crises ocasionadas, entre
outros motivos, pela separacao entre a filosofia e teologia. Com a definicdo dos limites entre a
fé e a razdo definidas por Tomas de Aquino, que buscava nos meios filosoficos formas de
demonstrar “inteiramente as antigas verdades da fé” (ALESSIO, 2017, p. 422), iniciou o
processo de separagdo entre os dois pilares que sustentavam a escolastica. A teologia
restringiu-se aos cuidados para a salvacdo do homem, como o processo de cristianizagdo e
consolidagdo da f€, enquanto a razao vai dar inicio ao processo de modernizagdo (ARREGUI,
2015, p. 120).

Segundo Segismundo Spina, “com o grande mestre da Universidade de Paris
Guillaume d’Occam (1270 — 1347), a religido separa-se da razdo; para ele, o homem ndo deve
buscar a compreensdo do sobrenatural, mas dos fendmenos da Natureza”, para alcancar

grandes progressos na ciéncia (SPINA, 1973, p. 82).

2. 4. Dos livros e a tradicio oral
Segundo Rita de Queiroz, a escrita ¢ um registro em papel das acdes dos homens, de
“sua literatura, sua ciéncia, seu direito, sua religido, etc.” que constitui um artefato pelo qual

os outros o veem (2005, p. 8). Os textos do periodo medieval sdo fontes riquissimas de
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detalhes que relatam as acdes e a forma de pensar dos homens do medievo em diferentes
textos, tanto em latim quanto em lingua vulgar.

Paul Zumthor escreveu que “é pela palavra, e somente por ela, que se manifesta
plenamente o humano” (1993, p. 114). Assim, foi pela palavra escrita que as tradi¢des foram
transmitidas para outras geracdes, servindo como uma espécie de canal para a disseminagao e
producao do conhecimento. Na Idade Média, a preservagao dos textos foi fundamental para a
“manutencdo das tradi¢des ortodoxas da Igreja” (PARKES, 1998, p. 106), assim como para a
transmissdo do seu legado para outras geragoes.

No século XII, o livro foi importante para a preservagdo e propagacao de ideias, tanto
no meio universitario quanto na sociedade em geral. “Ao lado dos clérigos e dos nobres, tinha
nascido uma nova classe burguesa, capaz, também ela, de ter acesso a cultura” (MARTIN,
2000, p. 22). Esta classe burguesa, “que ignora o latim”, foi responsavel pelo crescente
nimero de obras escritas em lingua vulgar devido a “difusdo da alfabetizagdo na sociedade
laica, entre os séculos XIII e XIV” (CAVALLO & CHARTIER, 1998, p. 23).

Neste contexto, os copistas laicos passaram a redigir textos nao religiosos, novos tipos
de texto foram sendo escritos para atender diferentes demandas: documentos oficiais,
manuais, cronicas encomendadas por reis, leis, assim como a predominancia da escrita em
lingua vulgar. Porém, havia um elemento que distinguia o que era considerado erudito e culto
daquilo que era tido como popular: tudo que era considerado erudito era colocado por escrito,
enquanto a oralidade servia como principal meio para aquilo que era “popular”’ (ZUMTHOR,
1993, p. 120).

Segundo Lucien Febvre e Henri-Jean Martin em O aparecimento do livro (2000), a
partir do século XII, o centro do conhecimento e da vida intelectual passou ser as
universidades; foi nelas que “os eruditos, os professores e os estudantes, [...], irdo se
organizar, concertadamente com artistas especializados, um activo comércio de livros” (2000,
p. 16), produzidos tanto para o conhecimento como também para o entretenimento.

Com o grande nimero de leituras e a pequena disponibilidade de obras para consulta,
novos livros foram produzidos pelos estudantes e copistas, na inten¢ao de facilitarem a leitura,
tornando-a mais pratica: “o livro, dai por diante, torna-se a fonte de onde se chega ao saber ou
aos conhecimentos” (CAVALLO & CHARTIER, 1998, p. 23). Constata-se assim uma
mudanca de paradigma: muitos livros deixaram de ser tomados como obras de consulta,

passando a ser entendidos como instrumentos de trabalho.
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A expansdo universitaria compeliu a necessidade de produzir novos livros: em parte
porque eles continham os comentarios escritos pelos escolésticos; por outro, por reproduzirem

ideias presentes nos textos classicos e em textos de autoridades latinas. Para Alessio,

a escolastica ocupa um lugar particular na histéria do livro. Marca o triunfo
de uma nova forma e de um novo uso do livro: este deixa de ser lido, € com
os mestres da escolastica e seus alunos, torna-se de modo durdvel um
livro-instrumento, inteiramente destinado a leitura e a multiplicacdo de
copias de estudo (2017, p. 413).

Com efeito, o livro universitario se diferenciava dos demais livros da época: “agora, o
livro se liga a um contexto técnico, social e economico novo” (LE GOFF, 2006, p. 114). Nao
apenas no conhecimento universitario, mas de maneira mais ampla, o livro assume um papel
importante para a manutencao e divulga¢do da cultura, um “instrumento de difusdo do
pensamento escrito” (FEBVRE & MARTIN, 2000, p. 11).

Novos tipos de textos surgem, por exemplo, a enciclopédia “renovada” que, segundo
Adriana Vidotte, era um compilado de textos que contribuiram na divulgagao do
conhecimento cientifico entre os alunos a partir do século XII. Embora o exercicio de copiar
obras das autoridades latinas e a tradugcdo dos textos gregos e arabes ja existisse, a
enciclopédia ndo se pautava na repeticdo destes textos, uma vez que seu conteido era
resultado da compreensdo e interpretacdo da leitura desses textos conduzida pelos mestres e
intelectuais. A enciclopédia, além de um livro, serviu também como um método de ensino
(VIDOTTE, 2020, p. 6).

Com o desenvolvimento da escoléastica, houve uma mudanga na produgdo das
enciclopédias que reuniam compilagcdes dos comentarios elaborados pelos intelectuais. Até o
século XII, a escrita da enciclopédia era uma forma de salvar o conhecimento, uma tentativa
herculea de preservar tudo aquilo que tinha sido produzido desde a Antiguidade. Porém, com
as mudancas culturais do século XII, que abriram o ocidente latino para um “renascimento”,
gracas a escolastica e a inser¢do dos textos gregos e arabes, novos conhecimentos nasceram
das reflexdes desse momento; e da leitura dos antigos textos, uma nova enciclopédia passou
ser produzida a partir de um novo panorama cultural e intelectual. “Nao se compilava mais
para salvar o conhecimento que poderia desaparecer, mas para selecionar, classificar,
organizar o corpo consideravel de conhecimentos disponiveis para apresentar a sintese”

(VIDOTTE, 2020, p. 8).
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Como ja foi tratado outrora, até¢ o século XII, os mosteiros e as igrejas guardaram a
maioria dos livros, preservando o saber antigo (NUNES, 1979, p. 74). As instituigdes
eclesiasticas conservavam assim “o monopoélio quase integral da cultura livresca e da
produg¢do” (FEBVRE & MARTIN, 2000, p. 12). Porém, como as universidades
enfraqueceram o dominio eclesiastico sobre os livros, a partir deste momento o livro ndo era
mais um artigo religioso, pois passou a ocupar uma posi¢cdo social; “além de mestres e de
estudantes, um nimero crescente de leigos entrava no mundo da leitura” (LE GOFF, 2007, p.
182).

Dito isso, a traducdo e a reproducao das obras tornou-se um oficio naquele periodo,
ocupando copistas e tradutores: de fato, eles eram artesdos, e os livros ganharam certo tom de
mercadoria. Este trabalho foi importante para o conhecimento de obras ndo latinas, como
também pelo fato da “a lingua cientifica europeia” deste momento ser o latim (ALMEIDA;
ZANIR; OLIVEIRA, 2017, p. 455).

A rigor, o trabalho dos copistas comecou ainda nos mosteiros, realizados em um lugar
chamado scriptorium. Os textos classicos e dos santos padres eram ditados em voz alta por
um monge, enquanto os copistas copiavam o contetido. Este método permitia a reproducdo da
obra em maior nimero (HAMESSE, 1998, p. 124). Gradualmente, a leitura em voz alta foi
substituida pela leitura silenciosa, e o ato de copiar passou a ser um trabalho individual.

A atividade intelectual era comparada a de um artesao, e seu oficio tinha como fungao
o “estudo e ensino das artes liberais” (LE GOFF, 2006, p. 87). Assim, segundo Le Goff, o
estudo e o ensino estavam mais relacionados com técnicas de ensino e aprendizagem do que a
construgdo de uma ciéncia, pois a educacao era tomada como um modelo tradicional de
memorizagao.

A memorizagdo era uma pratica recorrente na Idade Média, posto que ja existia desde
a Antiguidade. Para os medievais, a memoria era tdo importante quanto a escrita. Com o alto
custo dos livros e a grande demanda de obras, a memorizagdo era uma forma complementar
de preservar e divulgar os ensinamentos: ‘“na memoriza¢cdo, nao se procurava a exatidao de
cada palavra, mas a esséncia do saber” (LANZIERI JUNIOR, 2015, p. 35).

As mudangas culturais representadas durante os séculos XII e XIII dao destaque para a
formaliza¢ao do conhecimento, com o nascimento ¢ consolidacao das universidades. O livro
indubitavelmente fez parte dessa mudanga; porém, tal transformacdo ndo representa uma

ruptura de uma sociedade iletrada que passa repentinamente a uma sociedade de leitores e
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eruditos. De fato, ela ocorreu gradualmente e a longo prazo. Assim, a oralidade ¢ a
memorizacdo ainda foram predominantes durante a Idade Média e a Era Moderna
(ZUMTHOR, 1993, p. 117).

Sendo assim, a oralidade ndo foi substituida de imediato pela escrita, até mesmo pelo
alto custo para producdo de livros e o alcance limitado do letramento na sociedade. Tanto que
“s6 no decorrer do século XIII € que se mostram, em Paris e Bolonha, os primeiros sinais de
um comércio de livros” (ZUMTHOR, 1993, p. 99).

Outro impedimento avangava nao apenas pelo custo dos livros, mas pelo impacto que
a oralidade imprimia naquela sociedade, uma vez que a escrita ndo conseguia transmitir por si
sO e ndo atingia todos os publicos. Por isso, os sermdes dos frades mendicantes eram recitados
em locais publicos; e, para estes grupos, a oralidade servia como o principal meio de propagar
suas doutrinas, tal como a sabedoria adquirida por meio da experiéncia de vida. Segundo
Carlile Lanzieri Jinior, os livros ndo foram os Unicos meios usados pelos medievais para
obter conhecimento, ‘“nem a percep¢ao dominante em relacdo ao que era considerado
sabedoria assim se reportava aos livros e sabios” (2013, p. 22).

Para muitos eclesiasticos mais tradicionais, a exemplo dos franciscanos, o
conhecimento foi compreendido como um dom de Deus, ndo se restringindo aos textos, mas
se manifestando também na busca pelo logos divino, “através de uma conduta austera e
espiritualizada” (LANZIERI JUNIOR, 2013, p. 30). Assim, os dois conhecimentos formam o
pensamento medieval: o aprendizado tanto por meio da leitura quanto aquele compartilhado
pela experiéncia de vida dos sabios e mestres.

Por isso, mesmo no meio universitario, a erudi¢do dos estudantes ndo era medida pela
escrita, mas pela forma que se expressavam nos debates, “estando inteiramente baseada em
cursos € exercicios orais, para 0s quais os manuscritos eram apenas dossiés e testemunhos”

(BATANY, 2017, p. 436).

2. 5. A traducao na Peninsula Ibérica

Como citado anteriormente, a consolidagao do conhecimento ocidental desenvolvido
nas universidades dependeu bastante da interacdo com as culturas judaica e mugulmana. A
penetracao desses saberes no ocidente teve como principais palcos as regioes do sul da Italia e
da Peninsula Ibérica, “onde ocorreu a busca pela assimilacdo da ciéncia arabe e a realiza¢ao

do esforco de sua traducdo para o latim” (VIDOTTE, 2020, p. 12). Este feito pode ser
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entendido pelo historico dessa regido, principalmente da Peninsula Ibérica, ocupada por
mugulmanos desde o século VIII; além disso, por ser uma regido de fronteira, ela se mostrava
como uma area propicia para contatos recorrentes.

No século XIII, Jaime I de Aragdo langou o projeto de Reconquista da Ilha de
Maiorca, apoiado pelos comerciantes do Mediterraneo ocidental e com a bencao do papado.
Frente a Reconquista e por meio de contratos de concessdo, muitos judeus e mugulmanos
tiveram suas vidas poupadas; e, com o passar do tempo, a coroa de Aragdo absorveu esses
sobreviventes; alguns deles na condi¢do de servos, outros na condi¢do de livres, mas que
teriam de pagar tributos anualmente. Este processo fez com que a regido gozasse de um maior
contato intercultural, sendo um espaco de encontro de trés grandes religides monoteistas
(SANTOS, 2016, p. 12-13).

Neste sentido, tudo leva a crer que o desenvolvimento da lingua castelhana fez parte
de um processo de unificagdo cultural que, por sua vez, refletia um projeto de unificacao
politica. Esta consolida¢do de “uma lingua unificadora” contou com a contribui¢ao da lingua
arabe como modelo, pois esta era muito bem estruturada em relag@o as demais linguas.

O encontro da cultura cristd com a cultura mugulmana ficou marcado por dois

momentos:

a visita de Pedro, o Veneravel, a Espanha em 1143 — em decorréncia disso, a
tradu¢do do Cordo para o latim, que iniciaria a formacdo da Escola de

tradutores de Toledo —, e o florescimento de uma cultura crista-islamica
decorrente da conquista da Sicilia pelos normandos (1060-1091) (VIDOTTE,
2020, p. 12).

A escola de tradutores de Toledo foi significativa no trabalho de tradugao dos textos
de outras culturas no ocidente. A Peninsula Ibérica ajudou a transmitir para a Europa o
conhecimento da antiguidade e dos arabes. Isso levou a uma revolucao promovida pela escola
de tradutores.

Segundo Aline Dias da Silveira,

a necessidade de utilizar intelectuais de diferentes idiomas no trabalho de
tradu¢do formou uma comunidade de tradutores e comentadores multicultural
ao longo destes quatrocentos anos na area mediterranica. Estes intelectuais
escreveram os comentarios das obras traduzidas e empreenderam discussoes
entorno das fontes helenisticas, cristds, judaicas e islamicas. (2009, p.405).
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O conhecimento adquirido com a tradugdo ndo se limita ao conhecimento erudito para
promover o saber: as tradu¢des também serviam como estratégia para conhecer o inimigo,
uma espécie de defesa. Podemos perceber que alcangar o conhecimento seria um meio de
exercer poder, sobretudo neste contexto de trocas e expansao das fronteiras da Cristandade. A
exemplo do que acabamos de tratar, podemos mencionar a tradu¢do do Cordo para o latim.
Esta traducao foi realizada por quatro tradutores, sendo dois cristdos, um sarraceno € por
Pedro de Toledo.

A traducdo foi um dos pilares do governo de Afonso X no século XIII. Esta
competéncia, ndo so linguistica, mas também cultural e religiosa, “forneceu os mais ricos
exemplos de tradi¢des poéticas vigorosas que se mantiveram até ha pouco tempo sem o
socorro da escrita” (ZUMTHOR, 1993, p. 53). Para o trabalho das tradugdes, era preciso
contar com varios colaboradores, entre eles judeus e mugulmanos, uma vez que o latim
contava com poucos utilizadores na corte afonsina. Para as atividades de tradugdo, eram
contratados mugulmanos nao apenas para traduzir as obras, mas também para ensinar o arabe
para os cristdos ocidentais. Segundo Adriana Vidotte, da mesma forma que a cultura
ocidental latina vem dessa mistura ¢ aculturacdo, o mundo mugulmano também ¢ formado a
partir dessas interacdes com outras culturas eruditas, judaica e cristd (2020, p. 12).

Este processo de circulagdo do saber iniciado a partir do século XII ¢ oriundo da
circulacdo de pessoas de diferentes culturas, perpassando diferentes lugares. Assim, ¢
necessario pensar “uma Idade Média que ndo ¢ dividida em oriental e ocidental, mas definida
pelos encontros e pelas trocas culturais, pelo trabalho conjunto nas traducdes e pela
identificacdo do “‘outro’ como o ‘nosso’” (SILVEIRA, 2009, p. 408). Dito isso, atestamos
que o intercadmbio cultural contribuiu consideravelmente para a ciéncia e o pensamento
ocidental latino, sendo fruto nao apenas do conhecimento erudito encontrado ou desenvolvido
nas universidades e mosteiros ocidentais, mas da propria experiéncia vivida nesses contatos
com os outros, com o diferente®’.

Para Alain De Libera, a filosofia ocidental é resultado desse encontro entre culturas.

Os corpus filosoficos arabes e judaicos — a filosofia medieval latina deve
provavelmente tanto ao pensamento arabe e judaico quanto ao pensamento
grego e romano. Com efeito, até o século XIII, os progressos da filosofia

2 Pesquisadores brasileiros, a exemplo de Aline Dias da Silveira e Marcelo Candido da Silva (2015; 2020),
chamam ateng@o para uma historia da Idade Média global, de modo que o periodo medieval ndo ¢ exclusividade
da Europa Ocidental, mas parte de um contexto maior, de multiplas culturas.
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ocidental sdo ritmados pela aquisi¢do ¢ pela assimilagdo dos materiais, temas
e doutrinas vindos do Oriente. (1990, p. 16)

Esta influéncia da cultura oriental na cultura ocidental foi ignorada por muito tempo
pela historiografia ocidental; porém, podemos notar mudangas nas pesquisas historicas nas
ultimas décadas, de modo que muitos historiadores tém orientado suas pesquisas para os
encontros das diferentes “culturas” medievais. Este principio ¢ fundamental para relativizar a
posi¢ao do ocidente como uma espécie de centro da historia da humanidade ou dos principais
desdobramentos humanos.

O historiador Fernando Dominguez Reboiras, em seu texto 4 Espanha Medieval,
Fronteira da Cristandade (2012), chamou atencdo para o problema em torno da pesquisa
sobre a historia da Peninsula Ibérica. Para o autor, muitos historiadores olhavam para a
historia ibérica como um apéndice da histéria europeia. Essa postura por parte de alguns
historiadores estava diretamente ligada ao fato da histéria ibérica diferir e ser distante dos
processos sociais e culturais das regides do centro europeu, Itdlia, Franca e Alemanha.

O comportamento diferenciado por parte de historiadores nao-ibéricos diante da
historia peninsular foi herdado da Idade Média, principalmente quanto a historia da Espanha.
Segundo Reboiras, a experiéncia particular vivida entre os cristdos, mugulmanos e judeus na
regido da Espanha ndo era bem vista pelos intelectuais do centro. O conhecimento filoséfico e
teologico produzido pelos intelectuais ibéricos eram diferenciados e com forte influéncia do

conhecimento de outras culturas e por isso era visto com certo preconceito (2012, p. 65).

Desde Alvaro de Cordoba a Bartolomé de las Casas, passando por Raimundo
Lulio, pode-se tragar uma linha de pensamento cristdo consciente de ser
levedura e ndo massa. Um pensamento centrado na compreensdo do outro e
no mandamento de propagar a fé a que se propunha necessariamente uma
cristandade aberta ao mundo e ndo um mundo cristdo reduzido aos limitados
horizontes da Europa Central (REBOIBAS, 2012, p.65).

Nessa perspectiva, o campo da histéria global colabora para entendermos como as
conexdes geograficas, culturais, econdmicas, sdo indispensaveis para o desenvolvimento das
identidades e imaginarios durante a Idade Média. Assim, a historia global (global history)
surgiu como uma critica ao eurocentrismo, ¢ uma alternativa para a tradicional historia
nacional. Esta abordagem permite identificar “analogias, paralelismos, bem como as conexdes
que nao se poderiam identificar em uma abordagem mais fechada e estatica” (SILVA, 2020, p.

6). Logo, explorar as conexdes € um caminho para descolonizar o conceito de Idade Média,
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tradicionalmente conhecido como histéria do ocidente, e “reintegrando-o a histéria do

mundo” (SOUZA, 2021, p. 534).

oKk

Compreender essas relagdes de troca entre ocidente e oriente ¢ importante para
entendermos a formacgdo do pensamento e da fé de Ramon Llull: considerado “um homem de
fronteira” por estar em contato com diferentes esferas culturais e por expressar estas
influéncias em suas obras. Deste modo, conhecer tal contexto ¢ importante para entendermos
a escolha dos temas explorados por Ramon Llull em sua obra Doutrina para criangas
(1274-1276), além do impacto da interacdo cultural e religiosa nas manifesta¢cdes do modelo
educacional llulliano. Estes s3o alguns elementos norteadores da pesquisa que serdao
abordados no proximo capitulo.

Também vale frisar de maneira sintética a propria experiéncia de vida do filosofo
cataldo. Apos uma experiéncia mistica marcada por visdes de Cristo, Llull dedicou sua vida
aos estudos teologicos e morais no ultimo quarto do século XIII. Em Maiorca, ele adquiriu
um escravo mugulmano, do qual se serviu para aprender o arabe; pouco depois, ele foi
incorporado ao mosteiro cisterciense de La Real para aprender latim, gramatica e filosofia —
neste Gltimo caso, tanto cristd quanto mugulmana (BONNER & BADIA, 2006, p. 409—412).
Este breve retrato aponta uma sociedade marcada pela forte interacdo cultural e até mesmo
pela necessidade de circular e aprender sobre o Isla e o Judaismo para fazer parte de um
grande palimpsesto que abarcava ndo apenas a Catalunha, mas a Peninsula Ibérica e o
Mediterraneo.

Seja como for, ¢ possivel identificar que o pensamento llulliano foi marcado por duas
fases. Na primeira (c.1274-1290), que cobre o periodo de composic¢ao da obra Doutrina para
Criangas, o Ramon Llull dispunha de uma posi¢ao relativamente mais tolerante quanto ao Isla
e aos judeus, focada inicialmente na compreensao e, posteriormente, na conversao de judeus e
muculmanos. Todavia, na segunda fase, apos a queda do Reino de Jerusalém (1291) e dos
reveses enfrentados na etapa anterior, ele parece ter assumido uma posi¢ao mais intolerante e
belicosa, considerando os devidos cuidados com um potencial anacronismo e com as relagdes
discursivas e interagdes sociais colocadas em curso pelo intelectual (MIATELLO, 2017, p.

1181-1182).
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A principio, a conversdao era o principal instrumento de conversdo defendido por
Ramon Llull, pois a Cruzada era vista por alguns religiosos como algo que ia contra o
principio da fé crista, a violéncia e o derramamento de sangue. No entanto, tal percep¢ao do
beato mudou. Segundo Tusquets (1954), apds a queda de Acre, quando mugulmanos tomaram
dos cristdos o territorio, em 1291, o altimo territdrio ocupado pelos cristdos rumo ao Oriente,
o sentimento de Cruzada foi reaceso na Europa. Nesse contexto, Ramon Llull apresentou a
Cruzada como o principal método de conversdo, enquanto a apologética um carater
secundario.

Dito isso, o paradoxo existente na propria experiéncia de vida e do pensamento
llulliano servem como um importante paralelo para a construgdo histérica multicultural da
Espanha e as tentativas de constru¢do de narrativas de cunho nacionalista, conservador e
cristd-catdlica por alguns intelectuais peninsulares. Deste modo, ¢ possivel compreender
porque intelectuais ligados ao campo conservador catdlico tenham real¢ado tdo somente a
fase final do pensamento de Llull, enquanto a obra Doutrina para Criangas pertenga a rigor
ao primeiro momento deste autor.

De fato, a identidade nacional espanhola prevalente no século XIX dependia
completamente do catolicismo, enquanto o passado medieval ibérico era entendido como um
conflito pela liberacdo nacional contra os muculmanos invasores, que culminou com a
derradeira vitoria cristd em 1492. Nao ¢ por acaso que o apice da nogao de “Reconquista”
alcangou seu auge durante o regime ditatorial de Franco — ndo por acaso, fase que também
marcou o apogeu da ideologia nacional catdlica. Conquanto a ideia de Reconquista tenha
perdido sua hegemonia historiografica apds 1978, com a redemocratizacdo espanhola, eventos
recentes sustentam que, apesar de suas conotagdes ideoldgicas, ou talvez por causa delas, o
conceito permanece como fundamental para a definicdo do periodo medieval nos setores mais
conservadores da academia, da politica ¢ da midia (GARCIA-SANJUAN, 2016, p.127-145).

Assim, se por um lado a ideia de uma nagdo espanhola foi fundamentada a partir dos
principios da diferenga, unidade e da fé crista catdlica para demarcar algo distinto de seus
vizinhos, a Espanha deve e vem sendo compreendida como um rico mosaico cultural, seja
pelas diferencas regionais, sejas pelas contribui¢cdes de diferentes grupos e sociedades através

do tempo (MENJOT, 2011, p. 211-291).
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3. A pedagogia llulliana e a Doutrina para criangas

No capitulo anterior discorremos sobre a educacdo no contexto medieval, o
nascimento das universidades, o surgimento dos intelectuais e a institucionalizacdo da
educacdo universitaria no contexto do século XII. Neste terceiro capitulo analisamos a
educagdo em outra perspectiva, a perspectiva do filésofo catalao Ramon Llull. Ramon Llull
foi um beato cataldo do século XIII que dedicou anos de sua vida ao tema da educagdo.
Diferentemente da educagdo intelectual discutida e ensinada nos centros universitarios, Llull
dedicou suas obras a um modelo de educagdo de catequizacao, tanto para os fi¢is quanto para
conversao daqueles que ele nomeou como “inimigos da fé crista”.

Deste modo, discorreremos a seguir sobre a vida de Ramon Llull, seus objetivos
narrados em sua autobiografia intitulada Vida Coetdnia e as principais caracteristicas da
educagdo llulliana. Em seguida, avancaremos sobre o desenvolvimento de seu projeto
educacional a partir da obra Doutrina para crian¢as (1274-1276), dedicada a seu filho

Domingos.

3. 1. Ramon Llull: vida e obra

Ramon Llull viveu na corte de Jaime II, filho do rei Jaime I de Aragdo. Era filho de
Ramon Amat Llull e Isabel d’Erill, ambos de familias importantes. Ramon Amat Llull
recebeu recompensas de Jaime I por sua participagdo na expedicao de retomada das terras de
Maiorca dos muculmanos em 1229. Llull casou-se com Blanca Picany quando tinha
aproximadamente 20 anos. Sua esposa também era de familia abastada, até mais rica que a
familia de Llull. Apds casados, Llull e Blanca tiveram dois filhos, Domingos e Madalena.
Llull dedicou alguns de seus livros para seu filho Domingos a fim de instrui-lo em sua vida

intelectual e espiritual. Dentre as obras dedicadas a Domingos, Llull dedicou a Doctrina
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pueril (1274-1276) (BONNER, 1993, p. 9-10), uma das principais referéncias llullianas sobre
o tema da educagao.

Ramon Llull foi um beato cataldo nascido em 1232 na cidade de Maiorca e morreu em
cerca de 1316. Quando Ramon Llull tinha 30 anos, enquanto escrevia poemas de amor para
uma namorada, ele teve uma visdo de Cristo pendurado em uma cruz. Apds o susto com a
primeira visao, Ramon dormiu; e, no dia seguinte, ao acordar, teve novamente a mesma visao
de Cristo crucificado. Depois de cinco visdes, Llull entendeu que tinha sido chamado para

uma missao.

Pelas quais apari¢des assim repetidas, ele muito espantadamente cogitou que
desejava asseverar aquelas visOes tao repetidas, e o estimulo da consciéncia
lhe ditava que Nosso Senhor Deus Jesus Cristo ndo desejava outra coisa
sendo que, deixasse o mundo e totalmente se doasse a sua servidao (LLULL,
1311, p. 8).

ApoOs se questionar sobre como poderia servir a Deus, pois se considerava indigno,
compreendeu que ndo existia maior caridade e amor do que dar a sua vida para converter os
infiéis e incrédulos® (BONNER & BADIA, 2006, p. 409).

O primeiro objetivo da missdo de Ramon Llull foi se comprometer em converter os
infi¢is e incrédulos a verdade da fé catdlica, mesmo que fosse preciso colocar a vida em
perigo de morte (LLULL, 1311, p. 8). A missdo de converter os infi¢is orientou toda a
trajetoria de Ramon Llull. Na obra Vida Coetdnia, ditado por Ramon Llull aos monges
cartuxos de Vauvert em 1311, o beato maiorquino narrou sua trajetéria depois de sua
conversao, deixando poucas informagdes sobre sua vida pregressa. A conversdao de Llull
comegou apds as mencionadas visdes que teve do Cristo crucificado; mas foi ao ouvir um

sermdo sobre a vida de Sdo Francisco que Llull decidiu dedicar sua vida ao servigo da cruz,

renunciou a seus bens e deixou sua familia.

E, acabada a sua oracdo, retornou a sua casa, tendo os negocios mundanos
ainda o impedindo, esteve por trés meses que com diligéncia ndo podia
trabalhar nas ditas coisas, mas veio a festa daquele glorioso serafico
monsenhor Sdo Francisco, e ouvindo o reverendo mestre o sermido de um
bispo que predicava na dita festa, dizendo e recontando como o glorioso
monsenhor S3o Francisco tinha deixado todas as coisas mundanas e era
totalmente entregue ao servigo da cruz, foi tocado dentro de suas entranhas e

2! Infiel era aquele que acreditava em Deus, mas nfio vivia de acordo, seguia uma vida de vicios. O incrédulo era
0 que ndo acreditava em Deus ou que ndo pertencia a religido crista.
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deliberou que, vendidas as suas possessoes, ele faria o mesmo (LLULL,
1311, p. 10).

Embora tenha decidido ir a Paris estudar com os mestres parisienses gramatica e
outras ciéncias que ajudasse a cumprir sua missdo, Llull foi convencido por seus amigos e
familiares, e principalmente Ramon de Penyafort, que seria seu mestre, a permanecer em
Maiorca. Em Maiorca, Llull comegou seu processo de conversdo partindo de suas
vestimentas: “estando em Maiorca, colocou (de lado) todas as superfluidades de vestiduras as
quais ele costumava trazer, vestiu-se de um hébito muito honesto e da mais grossa fazenda
que encontrou, ¢ com aquele habito ele se entregou a saber algum tanto de gramatica”
(LLULL, 1311, p. 10).

Ramon Llull foi considerado um dos primeiros pedagogos cristdos. Suas obras tinham
uma caracteristica especifica, eram manuais pedagogicos no qual o autor fazia orientagdes
sobre diversos assuntos, principalmente sobre a fé. Objetivamente, escreveu diretrizes sobre o
ideal de vida cristd baseada nas sete virtudes (f€, esperanga, caridade, justica, prudéncia,
fortaleza e temperanga) para alcangar a maior bem-aventuranca que ¢ a salvacdo: “Filho,
grandes e nobres coisas sdo as sete virtudes ditas acima, mas maior coisa ¢ a salvagdo,
incomparavelmente” (LLULL, 1274, p. 46).

Ramon Llull escreveu aproximadamente 300 obras com diferentes narrativas e de
forma que pudesse ser compreendido por seus leitores. Recorreu a fabulas, narrativas,
novelas, um dos pioneiros do género. O Livro das Bestas (sétima parte do Livro de Félix) foi
escrito no estilo de fabula (XIRAU, 2012, p. 9-12). Além de diversificar nos géneros na
escrita de seus livros, Llull, diferentemente de outros intelectuais de sua época, nao se limitou
a escrever em latim, a lingua oficial do clero e das universidades. Ramon Llull escreveu suas
obras em latim, arabe e cataldo. Segundo Alexander Fidora, Llull compreendia que “para
entrar em didlogo com os mugulmanos ¢ imprescindivel aprender e escrever em seu idioma:
ao mesmo tempo, sabe que para chegar ao povo, deve escrever ndo latim, mas em lingua
vernacula, no seu caso em catalao” (s/d, p. 3).

Segundo Fidora, o sistema educacional desenvolvido por Llull era inovador, pois
propunha a democratizacio do saber. “Lulio quer assegurar o acesso ao saber para todos, tanto
para os intelectuais, como para os crentes de outras comunidades e para as classes sociais

mais baixas” (s/d, p. 3). Deste modo, entendemos que para alcangar a todos, Llull
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compreendia a importancia de conhecer a realidade tanto cultural quanto linguistica dos
individuos.

O discurso llulliano compdem um sistema chamado de Ars. A Ars llulliana teve como
desdobramento as obras Ars Maior e a Ars Geral, que por serem consideradas complexas e
dificeis de serem entendidas, foram compiladas em muitos livros para que pudessem ser
compreendidas conforme a capacidade de cada um, inclusive por aqueles que eram iletrados
(LLULL, 1311, p. 12).

Para cumprir sua missdo de tornar a fé cristd universal, Ramon Llull dedicou-se a
desenvolver um sistema de linguagem que pudesse ser compreendida por todos, independente
da lingua que falasse, pois o sistema de ensino llulliano contemplava ndo apenas letras, como
também simbolos e nimeros. Segundo Umberto Eco, na obra 4 busca da lingua perfeita na

cultura europeia (2018),

E nesse contexto que nasce o projeto da sua Ars magna como sistema de
lingua filosofica perfeita mediante a qual seria possivel converter os infiéis.
Essa lingua deveria ser universal porque universal era a combinagdo
matematica que articulava o seu plano de expressdo, e universal o sistema de
ideias comuns a todos os povos que Lulio elaborou no nivel de contetido (p.
67).

Ramon Llull, embora em certas ocasides tenha falado de forma mais complicada, ao
longo de sua missdo foi simplificando seu discurso. Na medida que entendia que para alcangar
os nao cristdos ele deveria falar sobre coisas do cotidiano desses grupos. Vale ressaltar que
embora os séculos XII e XIII seja marcado pelo nascimento e expansao das universidades, o
grupo dos intelectuais representava um grupo restrito. A compreensdo de lhe dar com uma
sociedade ainda majoritariamente analfabeta era uma das preocupacdes de Llull ao desejar
criar um alfabeto com simbolos, figuras, nimeros e palavras para que a mensagem pudesse
ser compreendida por todos.

O sistema pedagdgico llulliano foi composto por diferentes métodos de abordagens.
Umas das estratégias de Llull foi buscar meios de aproximar os ouvintes da mensagem
pregada. A estratégia de Ramon Llull de aproximar o discurso religioso mudou a forma de
pregar. Para Llull, o pregador deveria falar a lingua do publico, ser entendido e para isso
deveria fazer uma pregagdo simples. Usar exemplos da natureza, do cotidiano das pessoas

para assim a mensagem ser entendida (REBOIRAS, 1996, p. 118).
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Ramon Llull considerou que o conhecimento de Deus era a principal virtude e
sabedoria que o homem poderia ter. Era esse conhecimento que levaria a uma reforma interna
da cristandade, assim como a defesa da fé cristd diante dos infiéis. Ramon Llull chamou
aten¢do dos fiéis sobre a importancia de conhecer racionalmente a fé crista para que o fiel nao
se envergonhe diante dos infiéis. Na seguinte passagem do livro Vida Coetania, nota-se tal

posicionamento por parte do beato.

E, como houvesse feito louvores singulares e gracas a Nosso Senhor, entraram
no porto de Tunis. E, chegando em terra, entraram dentro da cidade, e o dito
reverendo mestre comegou a procurar dia-a-dia aqueles que eram mais
literatos na seita de Maomé, declarando-os como ele havia estudado a lei dos
cristdos e que sabia bem a sua fé e os fundamentos dela, mas que tinha vindo
aqui para saber a sua seita e credulidade; e que se ele encontrasse que aquela
fosse melhor que aquela dos cristdos, e ele ndo pudesse provar (que a dos
cristdos era melhor), que por certo ele se faria mouro (LLULL, 1311, p. 22).

Nesta ocasido, o beato teria saido vitorioso do debate com os literatos de Maomé. Por
meio do convencimento racional, Llull visou alertar os literatos sobre a superioridade da f¢é
cristd em relagdo as demais religides. Conquanto as teorias llullianas sobre pregacdo fossem
inovadoras para o contexto, as divergéncias com a tradi¢do clerical tornou dificil a aceitacdo e
compreensdo dos métodos llullianos. Segundo Fernando Dominguez Reboiras, no artigo E/
proyecto luliano de predicacion cristiana, a originalidade do projeto de Ramon Llull e a
dificuldade de por em pratica contribuiram para que as teorias llullianas caissem no
esquecimento (REBOIRAS, 1996, p. 118). Assim, mesmo que o projeto tenha sido inovador,
as obras de Ramon Llull ndo foram muito compreendidas e aceitas em sua €poca.

Neste interim, fica claro que suas obras tinham como foco a formacao crista e, para
isso, ele orientava sobre as qualidades de um bom cristdo. Em sua composicao O livro da
ordem de cavalaria (c. 1274—1276), Llull reconheceu a importancia da cavalaria e seu papel
perante a sociedade. Do mesmo modo, alertou para os desvios de conduta dos cavaleiros.
Segundo Llull, era necessario que se estabelecesse a ordem e que todos se empenhassem em
cumprir o propdsito (MIATELLO, 2017, p. 1151-1182).

Para atingir o objetivo de tornar a religido crista universal, o filosofo cataldo entendia
ser necessario restabelecer as bases da sociedade. Ramon chamou aten¢ao para as virtudes do
soldado, entendendo o oficio da cavalaria como uma missao divina. Na Doutrina, o beato

relembrou o papel do cavaleiro.
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Filho, assim como o principio da cavalaria ¢ para manter a justica, conforme
ja dissemos no Livio da Ordem de Cavalaria, no principio foram eleitos
homens bons, santos ¢ devotos, de tal maneira que pedissem Deus pelo povo,
e mostrassem ao homem uma boa educacdo e bons costumes, para que o
homem pudesse receber a graga de Deus (LLULL, 1274, p. 68).

A escrita de livros compunha uma parte relevante da missdo de Ramon Llull. Apos se
converter, Llull se questionou sobre a forma que poderia servir a Deus. Depois de muito
meditar, o autor entendeu que deveria entregar totalmente sua vida a servigo do evangelho,
com isso, Llull estabeleceu trés metas: 1) “converter os infiéis e incrédulos a verdade da fé
catolica”, mesmo que corresse perigo de morte; 2) escrever livros, “uns bons e outros
melhores”, contra os erros dos infiéis; 3) recorrer ao papa e aos principes cristdos para que
fossem construidos mosteiros onde pudesse ser ensinado a lingua arabica ou mourisca, assim
seria possivel os cristdos manifestarem a fé catdlica entre outras culturas (LLULL, 1311, p. 8).

Como narrado em Vida Coetdnia, Llull ndo tinha uma formagao intelectual, pois
confessa que sabia pouco de latim. Com o nascimento e a expansdo das universidades, o latim
passou a ser tanto a lingua oficial do clero como a lingua da ciéncia. Neste contexto, o
diferencial do beato cataldo foi escrever em lingua verndcula, mesmo reconhecendo a
necessidade de conhecer o latim. Llull foi o primeiro filosofo cataldo a escrever doutrinas em
lingua vernacula, de maneira que seus textos foram escritos e traduzidos para o cataldo, arabe
e latim (BONNER, 1993, p. 10-18).

Durante sua vida, Ramon Llull visitou varias vezes a Universidade de Paris para
debater suas doutrinas. Logo apds decidir deixar sua familia para se dedicar a sua missdo,
Llull decidiu ir a Paris estudar; porém, seu mestre, Ramon de Penyafort, um dos intelectuais
ligados aos Decretos do papa Gregorio IX, aconselhou a ndo partir naquele momento. A
mencao de um grande nome do direito candnico da época ndo parece ter ocorrido por acaso:
tudo leva a crer que o filésofo cataldo quis fazer valer uma validagdo intelectual de seu
treinamento privado em vez de ter passado por uma formacdo adequada na capital francesa.
Deste modo, Llull permaneceu em Maiorca e dedicou os nove primeiros anos apos sua
conversao ao estudo, tanto para sua formagao religiosa com seu mestre quanto para aprender a

lingua arabe, posto que conheceu e comprou um “mouro” para que pudesse aprender com ele

o idioma (JOHNSTON, 2019, p. 6-8).
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Como expresso, Ramon Llull teve como mestre Ramon de Penyafort, um relevante
intelectual dominicano que exerceu forte influéncia durante o reinado de Jaime I de Aragao.
Na esfera religiosa, ele também era conhecido por sua dedicagdo aos estudos do direito
canonico. Assim como Llull, ele tinha como missdo a conversdo de judeus e mugulmanos; por
esta razdo, ele introduziu o ensino do arabe e do hebraico nos conventos dominicanos,
seguindo as premissas de Toméas de Aquino em um manual apologético que pudesse
apresentar argumentos racionais e filosoficos para converter os judeus e arabes. Llull faz
pouca referéncia a seu mestre em suas obras — boa parte delas de validagdo, como no caso
anterior (JOHNSTON, 2019, p.14).

Umas das estratégias de Ramon de Penyafort para converter os mugulmanos era
capacitar os missiondrios para o trabalho de evangeliza¢ao e defesa da fé cristd. Para isso,
criou em Maiorca escola para formar missiondrios. Penyafort foi um dos pioneiros a criar
escolas dominicanas para formagao de missionarios. Diferentemente do trabalho desenvolvido
nas universidades, em Maiorca havia uma preocupagao maior com a questao da educacao para
a evangelizacdo, enquanto em Paris o ensino focava na formagao intelectual e profissional dos
estudantes (BADIA & BONNER; 1992, p. 15). Partindo desse principio, Ramon de Penyafort
conseguiu convencer Llull a permanecer em Maiorca e estudar no colégio dominicano.
Assim, Llull passou os nove primeiros anos de sua vida missionaria em Maiorca estudando no
colégio dominicano com o mestre Ramon de Penyafort.

Embora de formagdo dominicana, Llull escreveu alguns trechos em sua autobiografia
sobre a admira¢do que tinha pelos franciscanos. O sentimento era tamanho que ele chegou a
cogitar a mudanca de ordem; porém, ele entendeu que deveria permanecer onde estava para
assim cumprir sua missdo. Embora as duas ordens, dominicana e franciscana, tenham sido
criadas no mesmo contexto e de um perfil préoximo um do outro, havia distingdes no estilo de
vida. Os monges dominicanos eram mais dedicados ao estudo, as leituras, vinculados as
instituigdes, enquanto os franciscanos tinham um estilo de vida mais némade, mais livre
(VAUCHEZ, 1995, p. 125-158). Talvez o interesse de Llull pela ordem franciscana fosse
devido a maior possibilidade de sair em viagem missionarias, mas também havia a
necessidade de estar atrelado as institui¢des para conseguir apoio para cumprir sua missao.

O estilo de vida pregado por Llull em suas obras se aproxima do modo de vida dos
franciscanos: tal semelhanga contribuiu para que os padres franciscanos incluissem o estudo

das obras de Llull em seus monastérios. A proximidade entre o estilo de vida pregado e vivido
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por Ramon Llull e o ideal de vida dos franciscanos ¢ a pregagdo da caridade e da humildade
como modelo de vida cristd, argumento presente em seu processo de conversdo, além de ter
tomado a decisdao de se converter apds ouvir um sermao sobre a vida de sdo Francisco, o santo
que abandonou tudo em nome da fé. Do mesmo modo, Llull, ap6s se converter, decidiu
vender parte dos seus bens para adotar um estilo de vida humilde®, semelhante ao estilo de
vida dos franciscanos®.

Seu objetivo era bastante ousado: converter o mundo a fé crista. Para isso, dedicou-se
a escrever varias obras em que trata de diversos assuntos. Sua contribui¢do foi consideravel
tanto para a formagdo religiosa quanto também para a ciéncia, atividades que empreendeu
sem se desviar de sua missdo, a evangelizagdo e propagacdo de um estilo de vida que
priorizasse as virtudes. Uma de suas maiores obras direcionada a cumprir sua missao € a Ars
Magna, que compde um sistema criado por Llull em que pretendia criar uma “lingua
filosofica perfeita mediante a qual seria possivel converter os infiéis” (ECO, 2018, p. 67). O
sistema de linguagem elaborado por Llull resulta de sua aproximacao e estudos das demais
culturas, hebraica ¢ mugulmana.

Entrementes, a Peninsula Ibérica medieval foi considerada um espaco de encontro de
trés grandes religides monoteistas (cristianismo, judaismo e islamismo). Esta rede de
integracdo peculiar na regido do Mediterrdneo ¢ reflexo de um “espago de relagdes, de
embates e de forte influéncia sobre os destinos continentais. E também ele que permite que a
historia medieval seja contada ndo como uma histéria de afastamento, mas sim como aquela
de formas particulares de integragdo” (ALMEIDA & DELLA TORRE, 2019, p. 8). Como ¢
possivel notar, essa integracdo influenciou o pensamento de Llull ndo apenas na defesa da fé,
mas também ao direcionar agdes contra aqueles considerados por ele como inimigos da fé

crista®*,

22 Ramon Llull vendeu parte de seus bens e outra parte deixou para seus filhos. Tal atitude levou Llull a ser
acusado de abandonar seu lar, o que fez sua esposa Blanca solicitar & corte um administrador para gerenciar os
bens da familia.

2 Ramon Llull e suas obras foram muito bem recebidos entre os franciscanos. Segundo Leticia Herculano, os
franciscanos foram uma das Ordens mais atuantes no Brasil colonia e Ramon Llull foi um dos pensadores a
influenciar 0 trabalho da Ordem franciscana no Brasil.
https://christushistoricos.blogspot.com/2022/07/entre-leituras-e-andancas-entre.html. Acesso: 18/08/2022. Ainda
sobre a influéncia de Llull no Brasil, é possivel encontrar a imagem de Ramon Llull no quadro em honra aos
Martires de Marrocos pintados no interior do Convento de Santo Antoénio do Recife, século XVII.

#* Guilherme Queiroz de Souza, no artigo Raimundo Lilio, a idade média global e o ensino de histéria:
perspectivas de abordagem (2021), prop6s um estudo de historia global ao ensino de historia a partir de Ramon
Llull. A proposta expde uma abordagem da histéria do medievo ndo restrita ao espago europeu, como ficou
popularmente conhecida, mas sim, uma histéria pertencente & humanidade com suas multiplas conexdes.
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Outro fato importante para a compreensdao do pensamento de Llull abarcava suas
origens familiares: pertencente a uma familia cortesd, ele esteve habituado a frequentar saldes
e encontros da aristocracia peninsular e europeia. Llull era privilegiado tanto por morar em
uma regido de multiplas culturas quanto pelo fato de ser de uma familia de relativo prestigio,
0 que pode ter contribuido com a aproximagdo dele com diferentes reis e principais lideres
religiosos. Na obra Vida Coetania, o beato comentou alguns de seus encontros com

importantes lideres.

E naquele tempo o dito reverendo mestre suplicou ao dito senhor rei que
fosse edificado um monastério no reino de Maiorca, bem dotado de
possessdes, no qual pudessem viver treze frades que aprendessem a lingua
mourisca para converter os infi€¢is, aos quais todos os anos fossem dados
quinhentos florins de ouro para seu sustento (LLULL, 1311, p. 14).

A busca por apoio para constru¢do de espacos dedicados ao aprendizado de outras
linguas era importante para que Ramon Llull conseguisse concluir sua missao. Na passagem
citada a pouco, Llull solicita ao rei de Maiorca, Jaime II, a criagdo de um monastério. No ano
seguinte, em 1276, foi iniciado os estudos no mosteiro de Miramar com treze freis
franciscanos para aprender arabe e a arte de Ramon Llull®. No entanto, as aspira¢des
missionarias de Llull ndo conquistaram muitos adeptos para além da fronteira ibérica. Mesmo
o beato ndo medindo esforgos para conseguir apoio, ndo obteve muitos resultados positivos.
Na Vida Coetdnia, o beato também narrou o encontro com o para Clemente V, que segundo

Llull, fez pouco caso de sua missao.

No tempo do papa Clemente V o reverendo mestre partiu da cidade de Paris e
foi até o santo pai, suplicando—lhe que fizesse construir diversos monastérios,
nos quais se aprendessem diversas linguas para pregar a santa fé catdlica aos
infiéis, assim como Nosso Senhor havia mandado aos apostolos, dizendo: ““
Partam a todo o mundo universal para pregar o Santo Evangelho a toda
criatura”. Da qual coisa assim (tanto) o santo pai com (o) os cardeais fizeram
pouco caso ou ansia (LLULL, 1311, p. 28).

Mesmo sem muitos adeptos e apoiadores de sua arte, Llull ndo desistiu de cumprir

com seu objetivo. “E como houvesse suplicado ao dito rei sobre algumas utilidades da santa

O mosteiro de Miramar foi abandonado em 1295, depois passou por diferentes geréncias. Até que em 1872,
século XIX, apds o arquiduque Luis Salvador de Austria comprar o lugar, foram erguidos monumentos em
memoria de Ramon Llull. Informagao disponivel em:
http://www.rutasramonllull.com/es/monasterio-de-miramar-valldemossa
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fé catolica, e viu que ndo aproveitava nada, retornou a Maiorca. E estando aqui, trabalhava
continuamente com disputas e sermdes para converter a santa fé catdlica os mouros que aqui

estavam” (LLULL, 1311, p. 26).

3. 2. A educacao das criancas entre os séculos XII e XIV e Ramon Llull

Como dito anteriormente, Ramon Llull dedicou sua vida pds-conversao a escrita de
livro em que aborda diferentes assuntos, temas, dedicou a diferentes publicos, porém sem
fugir de seu propdsito de cumprir com a missdo de conversdo e catequizacdo dos fiéis e dos
infié¢is. Deste modo, entraremos no debate em torno da obra de maior referéncia pedagogica, a
Doutrina para criangas, escrita entre os anos de 1274 e 1276, enquanto estava na cidade de
Maiorca, e dedicada a seu filho Domingos. O tema central abordado por Ramon Llull na
Doutrina para criangas, foi o papel e a importancia da educag¢do dos pais para o cuidado ¢ a
formacao religiosa e moral dos filhos, destacando a fase da infancia como o melhor momento
de aprendizagem.

O debate acerca do tema sobre a no¢ao de infancia e crianga na Idade Média ainda é
novo ¢ com poucos trabalhos. A obra de maior referéncia sobre o tema ¢ o trabalho do
historiador francés Philippe Aries, o livro Historia social da infancia e da familia (1981). A
obra apresenta pontos importantes que contribuem para o debate sobre a historia cultural das
criangas.

O debate sobre o tema da crianga e da infancia ¢ pertinente para compreendermos
como ao longo da historia os individuos se moldam e mudam conforme o momento. Segundo
Terezinha Oliveira (2013), estudar a historia da educacao em determinada época contribui
para analisarmos a “realidade social, politica e cultural que produziu um dado modelo
educativo sem omitir o passado que propiciou seu surgimento” (p. 208). Deste modo, ao
estudarmos a nocdo de infancia e sobre a educacdo destinada a crianca na Idade M¢édia,
podemos compreender como a nog¢do de infincia e criancga pode ser percebida em diferentes
periodos da historia. Assim como ndo podemos cair no erro de generalizar a historia da
infancia, reservando para a crianga um lugar de esquecimento.

Na obra de Ari¢s, o autor apresenta a ideia de infincia como uma constru¢do da
modernidade. Segundo o autor, para a sociedade medieval, a infancia correspondia aos

primeiros anos da crianca, fase em que a crianca recebia mais atencdo dos familiares.
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Sobrevivendo aos primeiros anos de vida, ou a “paparicagdao” (1981, p. 10), a crianga era
socializada entre os adultos, pois era vista como um adulto pequeno.

A tese de Aries dividiu a opinido dos pesquisadores. Tanto que na segunda edi¢cdo de
seu filho, Ari¢s concorda que se precipitou ao concluir que na Idade Média ndo havia
infancia. Pesquisadores criticos a teoria de Ari¢s, compreenderam que a falta de
documentacao sobre a infancia no passado dificulta a escrita de uma historia social ou cultural
da infincia, mas isso ndo era motivo suficiente para confirmar tal teoria.

Na obra Uma historia da infdncia: da ldade Média a época contempordnea no
Ocidente (2004), Colin Heywood divergiu da tese de Philippe Ari¢s sobre a no¢ao de infancia
na Idade Média. Para Heywood, primeiro temos que compreender a diferenca entre crianga e
infancia. Segundo o autor, a crianga ¢ um “construto social que se transforma com o passar do
tempo” e “varia entre grupos sociais e étnicos dentro de qualquer sociedade”. J4 a concepgao
de infancia difere de uma sociedade para outra por estar condicionada a “expectativa dos
adultos” (2004, p. 21).

Para Ari¢s, a infancia era a primeira fase da vida, o momento no qual a crianca
precisava de mais atencdo e cuidado dos adultos. Esta fase também era entendida como um
meio de diversdo para os adultos. Assim, ele compreendia que havia uma distingdo entre
crianga e infancia: a crianga era um ser humano pequeno, enquanto a infincia era a marcagao
de uma etapa muito breve da vida. Enquanto um adulto pequeno, o aprendizado da crianca era
desenvolvido por meio da observagdo entre a convivéncia com os demais adultos (1981, p.
156).

Outro fator que contribui com a ideia de nao existir “infancia” na Idade Média ¢ o fato
de haver pouca documentagdo que narra a infancia. Nem camponés, e tdo pouco os nobres e
devotos ndo aparentavam ter interesse em narrar a infancia. “Um Santo Agostinho (354-430)
ou um abade Guibert de Nogent (c. 1053—1125) podem ter apresentado alguns detalhes de
suas experiéncias de infancia, mas sdo excec¢des que confirmam a regra” (HEYWOOD, 2004,
p. 10).

Nao apenas nos textos, a falta de representacdo da infincia, ou crianga, também ¢
escassa nas artes. Segundo Lanzieri Junior (2020), a iconografia dos séculos XI e XIII

ignorou o tema, enquanto a arquitetura demonstra certa inspira¢do nos evangelhos®® ao retratar

% As passagens biblicas como o encontro de Jesus e as criangas influenciam a forma com que as criangas eram
tratadas. No entanto, nos séculos XVI e XVII, na Inglaterra, os puritanos passaram a questionar o lugar das
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a infancia (p. 332). Sobre a representagdo da infancia nas artes, embora a infancia retratada
fosse com base nos evangelhos, Heywood pontuou que as artes se limitavam a retratar temas
religiosos, deixando de lado temas referentes a vida secular, lugar que as criangas ocupavam
(HEYWOOD, 2004, p. 24).

Para Heywood, mesmo com pouco representacdo nas artes, hd outros meios para
compreensdo da concepgdo de infancia em épocas passadas. Segundo o autor, “¢ possivel
utilizar a literatura médica, didatica e moralizadora do periodo para demonstrar uma
consciéncia sobre as etapas da infancia” (HEYWOOD, 2004, p. 28).

A utilizagdo de literatura moralizadora para entender a concepcao de infancia na Idade
Meédia parece ser uma boa alternativa a falta de outros tipos de documentacdo, a exemplo da
obra analisada neste trabalho. Embora a Doutrina para crianga tenha o perfil didatico, seu
carater moralizador fica evidente nos primeiros paragrafos: “E conveniente que o homem
mostre a seu filho a forma de cogitar a gloria do Paraiso e as penas infernais e os capitulos
que estdo contidos neste livro, pois através de tais cogitagdes, a crianca se acostumara a amar
e temer a Deus, conforme os bons ensinamentos” (LLULL, 1274, p. 5).

A ideia da crianga como um papel em branco era comum no medievo. Na Baixa Idade
Média havia a comparagdo da crianca como “uma cera mole”, pois poderia ser moldada de
diferentes formas, ou “como o ramo tenso, que precisava ser posto na dire¢ao correta” . Deste
modo, os educadores da época acreditavam na infancia como uma fase da vida em que as
pessoas estavam mais receptiveis ao ensinamento, e “assim enfatizavam a importancia de se
proporcionarem bons exemplos para que os jovens seguissem” (HEYWOOD, 2004, p. 52)

A tese apresentada por Ramon Llull na Doutrina representa o primeiro exemplo: a
infincia como uma etapa passageira da vida, mas muito importante para o aprendizado, pois
aquilo que o individuo aprende como crianga nao ird esquecer quando for adulto. Essa
concepeao se assemelha ao texto de Provérbios 22: 6: “Ensina a crianga no caminho que deve
andar, e mesmo quando for velho ndo se desviara dele”.

Nesse contexto, Ramon Llull ndo apenas reforcou a importancia da familia no
aprendizado das criangas, como também escreveu sobre o que deveria ser ensinado. Para o
beato maiorquino, “No principio convém que o homem faga seu filho aprender os 14 artigos

da Santa f¢€ catdlica, os 10 mandamentos que Nosso Senhor Deus deu a Moisés no deserto, os

criancas na sociedade. Em dado momento, as criangas eram vistas como sujeitos sujos de pecado original, fracos
e culpados (HEYWOOD, 2004, p. 52).
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7 sacramentos da Igreja e os outros capitulos seguintes” (LLULL, 1274, p. 5). Nesse
paragrafo, Llull escreveu sobre a educagdo religiosa. Porém, outros assuntos pertinentes a
formacgao do filho também foram abordados pelo autor.

No artigo XCI da Doutrina, Ramon Llull discorreu sobre a importancia do homem
educar seu filho. Para Llull, a educacdo era “acostumar o outro ao hébito mais proprio a obra
natural, pois, assim como a natureza segue seu corpo € nao se desvia de sua obra, as criangas,
no principio, se acostumam a boa educacdo ou a ma” (LLULL, 1274, p. 78). O autor reforga a
ideia do bom exemplo a ser dado pelos mais velhos aos mais jovens. Esse bom exemplo ndo
se resumia as praticas religiosas, o bom exemplo se estendia para todas as areas, a exemplo de
aprender um oficio, evitar o 6cio e ter uma boa alimentagao.

Ramon Llull dividiu suas diretrizes pedagogicas em duas maneiras de educar: aquela

que pertence ao corpo e, aquela que pertence a alma, porém ambas se completam.

Filho, saibas que existem duas maneiras de educar: uma pertence ao corpo e
outra a alma. Aquela que ¢ do corpo ¢ feita nos cinco sentidos corporais, que
sdo: ver, ouvir, cheirar, degustar e apalpar. A educacdo espiritual ¢ feita nas
trés propriedades da alma, isto ¢, na memoria, no entendimento e na vontade.
Amavel filho, ao homem deve ser muito caro seu filho. Por isso, 0 homem
nao deve ser negligente com seu filho para que veja e perceba em qual
educacdo ele se habitua e se inclina, pois através da educagdo do corpo, a
educagdo da alma ¢ habituada, e através da educacdo da alma, a educagio do
corpo ¢ também acostumada (LLULL, 1274, p. 78-79).

Podemos observar a complexidade da obra. Llull escreveu sobre diversos temas que
apontam o0s objetivos de suas obras: a formacao do individuo. Embora Llull tenha abordado
em certas passagens temas tidos como seculares, como o tema sobre o casamento, trabalho, e
a ciéncia, Llull descreve a importancia deles para a formacdo humana, assim como sua
importancia na vida religiosa.

Segundo Garcias Palou (1968),

la Doctrina pueril es el primer escrito, donde Ramén Llull, formula su
pensamiento que mas tarde levard a Papas, principes, a la universidad de
Paris, al Concilio de Viena, relativo a la necessidad de conocer las lenguas de
los infieles, como medio para la predicacion de la fe catdlica y para las
controversias religiosas. (p. 12).

Assim, a obra Doutrina para criangas representa o pensamento llulliano de educagao

ndo apenas religiosa, mas também social. O que foi considerado por muitos historiadores
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como um manual escolar religioso, uma enciclopédia pedagogica, em que a maior motivagao
foi o sentimental: “Explica o contetido da obra, tdo ligado ao coragdo de um pai que tem que
deixar seu filho, para jogar-se nos problemas que, em seu século, o Cristianismo teria criado”
(PALOU, 1968, p. 1, traducdo nossa)?’.

Nao hé conclusdes exatas sobre a possivel idade de Domingos quando foi escrita a
obra. Mas acreditasse que ele estivesse na idade entre 15 a 20 anos®®. A educagio na fase
daquela que hoje chamamos de adolescéncia, entre os 12 a 16 anos, aproximadamente, era o
momento em que a educacao se dava conforme o sexo da crianga. Os meninos eram educados
de forma diferente das meninas. Os meninos tinham mais liberdade para escolher o futuro,
dentro da realidade social e financeira de cada familia. Uma opg¢ao para os jovens pobres era
estudar junto dos monges. Nos mosteiros era reservado um espago para ensinar as criangas €
também para recrutar jovens interessados a seguir a vida clerical. Com o nascimento das
universidades como espaco para formagao intelectual e capacitacdo dos jovens para atuarem
em servicos publicos, como vimos no capitulo anterior, outras possibilidades de ocupagao
surgiram para os rapazes.

No contexto em questdo, a educacao dos meninos era de responsabilidade do pai que
deveria ensinar para o filho as tarefas masculinas. Enquanto as maes eram encarregadas de
ensinar para as meninas as tarefas do lar para prepara-las para o casamento. Embora Llull ndo
reserve espaco da obra para falar sobre as tarefas masculinas, ele dedica a Doutrina para falar
daquilo que considerava mais importante: conhecer ¢ amar a Deus acima de todas as coisas.
“Por isso foste criado e vieste a este mundo, € em um Deus somente deves crer, adorar, amar e
temer. E se ndo fizeres isso, as penas infernais te chamarao quando fores sustentar infinitos
trabalhos” (LLULL, 1274, p. 6).

Embora Ramon Llull descreva com frequéncia a educacao por parte do pai, de forma
geral, a educacdo da crianca era responsabilidade de toda a familia, principalmente da mae. A
mulher exercia um importante papel na educagdo e cuidado dos pequenos, principalmente nos
primeiros anos de vida da crianga. Geralmente, a mulher era responsavel pelo aprendizado.

Para o historiador francé€s Georges Duby, no ensaio Para uma historia das mulheres na

7 “Explica el contenido de la obra, tan ligada al corazén de un padre que tiene que dejar a su hijo, para lanzarse
al mundo de los problemas que, en su siglo, el Cristianismo tenia planteados” (PALOU, 1968, p. 1).

% Garcias Palou discorreu sobre a opinido de alguns historiadores sobre a possivel data de escrita da obra. Para
mais informacdes consultar o artigo “;Qué ario escribio Ramon Llull la “Doctrina pueril?”, publicado em 1968,
na revista Studia Lulliana.
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Franga e na Espanha (2011), “a casa ¢ o lugar de uma pastoral feminina” (p. 114). Era no
seio da familia que a mulher desempenhava sua fungao.

Mesmo nao havendo uma politica de incentivo a educagdo das criangas € espacos
reservados para as aulas, havia uma dinamica de aprendizado para os pequeninos, para que o
conhecimento e as tradigdes fossem transmitidos, seja um oficio ou o saber adquirido com as
experiéncias da vida. Apenas a partir do século XV, com os renascentistas, surgiu um olhar
mais atento para a crianga e a preocupagdo com uma educagdo destinada para esse grupo. Mas
ndo podemos ignorar que desde a Idade Média as criancas recebiam certo grau de instrucao,
mesmo nao sendo formal, como viria ser a educacdo universitaria a partir do século XII. O
esquecimento, ou apagamento, da educacdo dos mais jovens pode ter acontecido em
favorecimento das universidades “que foram tomadas como representacdo da instituigao
definitiva do saber letrado” (LANZIERI JUNIOR, 2020, p. 332).

Nao existia uma institui¢do separada para o ensino formal das criangas, diferentemente
do que aconteceu com os jovens a partir do século XII. Com a criagdo das universidades, os
jovens, pelo menos os de familias mais abastadas, viram nos cursos universitarios
oportunidade de ascender socialmente. Porém, para ingressar nos cursos universitarios o
jovem deveria provar certo grau de conhecimento. O que ¢ um tanto contraditoério € pouco
democratico, uma vez que os jovens mais pobre, privados de conhecimento, ndo teriam
condigdes para serem aprovados nos testes, sendo privilégio das familias mais abastadas, a
exemplo dos jovens pertencentes a classe burguesa que estava em ascensao social no contexto
dos séculos XII e XIII.

Com a escassez de livros, pois eram poucos e custavam caro, a educacdo se dava
principalmente de forma oral. Durante a Idade Média, a memoria e a oralidade eram
instrumentos de repasse e manutengdo do conhecimento. Pois, “a existéncia de homens
letrados no medievo ndo esconde a presenca de uma populagcdo esmagadoramente analfabeta.
Para estes, a voz era tdo ou mais importante que o texto em si” (LANZIERI JUNIOR, 2015,
p. 32).

A educacdo, seja dentro das instituicdes ou fora delas, atendia uma necessidade, a
transmissdo do conhecimento religioso e cultural. Naturalmente, este principio ndo envolvia
exclusivamente a fé crista: “no cristianismo, assim como no islamismo e no judaismo, as
escolas se tornaram escolas da Igreja comprometidas sobretudo com a transmissao da religido

e do conhecimento religioso” (GOODY, 2011, p. 94). No Ocidente, a maioria das escolas e
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das universidades “foram institui¢des eclesiasticas ou controladas pela Igreja” (VERGER,
1999, p. 144).

Embora as institui¢des escolares tenham sido importantes para a transmissao do
conhecimento, elas ndo tracaram um unico caminho. Considerando que a transmissdo do
saber ndo se limitava as institui¢des, havia os mestres que atuavam fora do espago escolar
tradicional e que transmitiam seus ensinamentos aos seus discipulos, tanto nas comunidades
quanto no ambiente familiar. Estes mestres compartilhavam conhecimentos adquiridos com
suas experiéncias de vida, nos livros € com os sermaes.

Neste contexto, a educacdo acontecia por meio dos modelos de conduta, que
ultrapassa as institui¢des formais de ensino, pois a educagdo ndo acontece exclusivamente nos
ambientes formais, como também no meio familiar e social (MARRONI, 2015, p. 14). A
pedagogia llulliana, de forma geral, foi pensada primeiramente para o meio familiar, enquanto

as liderancas politicas e religiosas estavam voltadas para o ensino institucional.

3. 3. Ramon Llull e a educacao das virtudes

Ramon Llull ndo foi um mestre de formag¢do, mas estudou muito os textos sagrados e
que serviram de inspiragdo para suas obras. Llull passou nove anos estudando com seu mestre
Ramon de Penyafort e aprendendo a lingua arabe com o mouro que comprou logo apos se
converter. Embora tenha buscado apoio de outros mestres ao apresentar a sua Ars aos mestres
parisienses, Llull ndo foi mestre universitario. Assim, seus discipulos o acompanhavam em
suas viagens e suas doutrinas eram compartilhadas em livros (BERLIN, 2019, p. 18-45).

O projeto apologético de Ramon Llull tinha como ferramenta principal a educacao. Na
obra Vida Coetdnia (1300), Llull comentou sobre a decisao de escrever livros contra os erros
dos infiéis: ao mesmo tempo, reconheceu ndo ser um homem de ciéncia, ele acreditava que a
inspiracdo divina servia para cumprir este objetivo. Suas obras de carater pedagogico e
catequético tém em comum o tema da virtude, de modo que Llull compreendia a virtude como
um elemento fundamental para a vida.

A virtude na Idade Média era fundamentada sobretudo na religido. Segundo Marroni,
no século XIII, “a tematica da virtude estava no centro da discussdo, da reflexdo e do debate,
principalmente no seio da Universidade e das cidades” (2015, p. 14). Em esséncia, as virtudes
representavam o caminho da salvagdo. Vale lembrar que a inseguranga e a incerteza causadas

pelas guerras, fome e pelas doencas do periodo fomentaram um sentimento medieval amplo
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de busca pelo consolo na promessa que, no pds-morte, os homens alcangariam descanso e
recompensa pelo sofrimento terreno; e, para alcangar a recompensa, seria necessario seguir os
mandamentos, ser um homem de virtudes (VAUCHEZ, 1995, p.160—178).

Nesse debate sobre a virtude, na Doutrina, Llull escreveu acerca de sete virtudes: a fé;
a esperanga; a caridade; a justica; a prudéncia; a fortaleza; e a temperanca. Aqueles que
seguissem o caminho das virtudes alcangariam a maior bem-aventuranga, a salvacdo (LLULL,
1274, p. 46). Para o maiorquino, a educacdo do homem deveria ser dada pelo ensino e
aprendizado das virtudes e do conhecimento da fé. O projeto educacional de Llull avangava
para fora das institui¢des educacionais, uma vez que a familia seria um espaco importante
para a formagdo do homem. Por exemplo, na obra Doutrina para criangas (1274—1276), o
autor atestou que a infancia compunha uma importante etapa da vida na qual a educagao da
criangca ¢ responsabilidade dos pais. Como citado anteriormente, em A historia social da
crianga e da familia (1981), Philippe Ari¢s defendeu a tese de que na Idade Média ndo
existia infancia: as criancas eram tratadas como adultos pequenos, sem distingdo. Porém, com
o crescente numero de pesquisas sobre a educagdo na Idade Média, esta leitura passou por um
processo de relativizagdo; inclusive, Llull colabora com tal debate, ao colocar a tematica da
infancia em suas obras.

Neste sentido, diferentemente do que estava acontecendo desde o século XII com a
institucionalizagdo do conhecimento por meio das escolas e das universidades, Llull deu
destaque para o papel da familia na educagdo das criangas. A universidade servia aos jovens,
enquanto a escola, concomitante com a assim chamada “segunda infancia”, servia as criangas,
uma vez que atendia um publico com cerca de sete aos oito anos. Por outro lado, a educagao
na primeira infancia era fornecida pelos pais.

Na etapa paterna, fase essa em que a crianga passa a assimilar as coisas, cabia aos pais
a tarefa de ensinar os principios morais de natureza crista e os principios sociais. O pai devia
disciplinar o menino quando ele estiver com seu carater formado; e caso viesse a praticar
algum mal, o pai deveria disciplina-lo para que ele aprendesse a permanecer no caminho do
bem. Conforme esta leitura, quando se € crianga, a pessoa pode ser comparada com uma terra

fértil, capaz de aprender as boas coisas e permanecer no caminho do bem enquanto cresce.
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3. 4. A Doutrina para criancgas e a enciclopédia llulliana

Na obra Doutrina para criang¢as observamos um dos modelos de escrita muito
utilizado pelo autor, e que era comum na sua época, a enciclopédia. Na antiguidade grega ja
se falava de um tipo de enciclopédia conhecida por enkyklios paideia e “‘significava uma
educagdo completa” (ECO, 2018, p. 31). A enciclopédia medieval parte de uma origem um
pouco diferente, surgiu com Agostinho a partir das interpretagdoes dos textos sagrados e dos
signos para entender quando se trata de uma interpretagdo no sentido figurado, ou quando o
que estiver escrito estd diretamente relacionado com o mundo real (ECO, 2018, p. 38). A
enciclopédia medieval ¢ uma interpretacdo do mundo e dos textos sagrados.

Os textos de orientacdes escritos por Ramon Llull sdo caracterizados por seu estilo
enciclopédico. A enciclopédia llulliana representava uma nova forma de interpretagdo, mas
dessa vez ndo se tratava apenas de novas leituras e interpretagdes dos textos biblicos, Llull
exemplificou de forma objetiva e simples suas reflexdes sobre os textos sagrados. Tratou as
histérias biblicas com exemplos do cotidiano para que fossem melhor compreendidas.

A enciclopédia medieval, diferentemente do diciondrio que contém significados e
definicdes, representava o conhecimento do mundo. Assim como Agostinho reuniu
interpretagdes do mundo sagrado e do natural, Llull, na Doutrina, escreveu tanto sobre o
mundo espiritual e a vida religiosa quanto sobre a vida real e material. Llull reuniu diversos
temas, deu defini¢des e usou elementos da natureza para exemplificar simbolicamente o
mundo espiritual e transmitir a mensagem da salvacao.

A obra Doutrina para criangas (1274—1276) ¢ uma das principais obras de Ramon
Llull dedicada ao tema da educacdo. A Doutrina foi considerada um manual pedagogico e
uma enciclopédia devido ao seu carater instrutivo, explicativo e conceitual. Embora o nome
da obra seja Doutrina para criangas, a obra ¢ direcionada ao pai sobre o caminho que ele
deve instruir o filho: “no principio o homem deve mostrar a seu filho as coisas que sdo gerais
no mundo para que ele saiba descer até as especiais” (LLULL, 1274, p.5).

O texto em voga ¢ uma das quatro obras dedicadas por Ramon Llull ao seu filho,
Domingos. Além da obra Doctrina pueril (1275), temos a Blanquerna (1283), o Libre de
Meravelles (1286) e o Arbre de la ciencia (1292) (PRIETO, 2012, p. 11). Segundo Palou
(1968), o livro Doutrina para Criangas assumiu um carater pedagogico, pois sua finalidade ¢

claramente educativa. Ele também é um dos livros do fildésofo mais conhecidos e citados
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justamente por ter essa caracteristica, tal condicdo que levou Ramon Llull a ser conhecido
como “um dos primeiros pedagogos cristianos” (PRIETO, 2012, p. 1).

Ramon Llull escreveu sobre os mandamentos, a Igreja, os dons do Espirito, a Santa
Maria, as Virtudes, sobre o pecado, o Paraiso, o Inferno e varios outros temas da fé cristd. O
conteudo da obra foi dividido em capitulos, e cada qual trata usualmente de um Unico tema.
Porém, Llull ndo abordou apenas assuntos de carater religioso: ele também escreveu sobre as
sete artes liberais, sobre a gramatica, astronomia, a medicina, as artes mecanicas € outros
assuntos sobre o que o homem deve ter conhecimento.

Nesta obra, Llull estipula que o pai deveria mostrar para seu filho primeiro as coisas
gerais do mundo para que depois ele pudesse entender as coisas especiais. O progenitor
também deveria ensinar a crianga a soletrar o que aprendeu em lingua vulgar sobre os
principios; e, partindo da linguagem simples, as criangas poderiam aprender sobre a
gramatica. Portanto, a educa¢do da crianga deveria comecar pelas coisas mais simples, de
maneira que tal conhecimento fosse consolidado até que ela pudesse compreender as mais
complexas.

Llull chamou atengao para a necessidade de ndo perder tempo com coisas vas, por iSso
a educacao deveria comecar logo que a crianga comegasse a entender. “Por isso a perda de
tempo deve ser muito odiosa. Logo, no principio o homem deve mostrar a seu filho as coisas
gerais do mundo” (LLULL, 1274, p. 5).

E interessante observarmos os temas citados por Llull. Llull compreende duas

maneiras de educar: a educagdo do corpo; e a educagdo da alma:

“Filho, saibas que existem duas maneiras de educar: uma pertence ao corpo e
outra a alma. Aquela que é do corpo ¢ feita nos cinco sentidos corporais, que
sdo: ver, ouvir, cheirar, degustar e apalpar. A educacdo espiritual ¢ feita nas
trés propriedades da alma, isto é, na memoria, no entendimento e na vontade”
(LLULL, 1274, p. 78)

As instrugdes contidas na Doutrina estdo relacionadas as duas maneiras de educacao:
a do corpo ¢ a da alma. Llull também fala sobre a satde e o cuidado com o corpo. Conquanto
o corpo fosse considerado pela Igreja como a parte corruptivel do homem por meio dos cinco
sentidos do corpo: olfato, tato, paladar, visdo e audi¢do, que levam a alma a danagdo. O
cuidado e a satide do corpo passou a ser considerado relevante a partir da conscientizagao do

corpo como parte importante para o homem alcangar a salvacdo: “O cuidado com o corpo era
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visto como um importante principio, pois somente o corpo do homem virtuoso, ascenderia aos
Céus” (GIUBERTI, 2015, p. 68).

Sobre a educacgdo da crianga, Llull demonstra preocupacdo nao apenas em relagdo a
educacdo espiritual, mas também sobre o cuidado com as criangas. Na citacdo seguinte, Llull
alerta sobre o cuidado ao balangar a crianga e como isso pode ser prejudicial ao seu

desenvolvimento.

O balangar que o homem faz no ber¢o para que as criangas nao chorem, nao ¢
movimento natural, pelo contrario, € contra o cérebro, que se bate e ndo tem a
disposi¢do que deveria por isso, ndo se deve balangar o berco das criangas que
choram. As criangas choram mais sendo balangadas do que chorariam se ndo
fossem acostumadas ao balanco (LLULL, 1274, p. 79)

Outrossim, tal como o balangar, as criancgas poderiam ter outras complicacdes de saude

decorrentes da ma higiene:

r

Conservar cabelos na cabegca com pustula é acostumar os humores a se
elevarem. Assim, destroi-se o cérebro e se t€ém doengas respiratorias, doengas
internas, nos olhos, nas glandulas, escrofulas no colo e muitos outros males.
Por isso, as criangas que tém os cabelos raspados sdo muito mais sds e os
maus humores sdo acostumados a descerem, onde ndo ddo tanto dano como
fazem nos lugares soberanos (LLULL, 1274, p. 79)

Segundo Philippe Ari¢s, poucas criangas sobreviviam a primeira infancia, por varios
motivos, fosse pela falta de cuidado adequado ou satde fragil. Havia a orientagdo para que os
pais ndo se apegassem a crianga, € caso a crianca morresse, a recomendacdo seria nao
prolongar o luto pela perda, pois logo nasceria outra (1981, p. 10). Partindo da andlise de
Arigs sobre o cuidado com as criangas no contexto medieval, podemos entender os alerta
feitos por Llull.

A responsabilidade dos pais sobre a boa educagdo da crianca ¢ constantemente citada

pelo beato.

Desejas educar bem teu filho? Acostuma sua memoria e seu entendimento a
cogitarem nobres feitos para que a vontade ame a companhia de bons homens.
E desejas educar o entendimento de teu filho para ser exaltado e elevar seu
entendimento? Mostra-lhes a ciéncia divina e a natural. E desejas que ele
tenha um elevado entendimento para entender sutilmente? Mostra-lhe a Arte
de encontrar a verdade e o Livro de defini¢oes, de principios e de questoes. E
desejas que teu filho ame muito a Deus? Faz-lhe lembrar e entender a vileza
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deste mundo e a bondade, a eternidade, o poder, a sabedoria, 0 amor ¢ as
outras virtudes de Deus (LLULL, 1274, p. 80).

Llull recomenda que Domingos mostre outras obras para o filho conforme a
necessidade do entendimento, principalmente relacionados com o conhecer a Deus. Como
citado outrora, as obras llullianas compdem um sistema de aprendizado em que as obras
fazem parte do objetivo instrutivo para a formagao religiosa.

Ramon Llull ndo escreveu apenas instru¢des para a formagdo religiosa. Llull
recomenda que o pai instrua seu filho para que aprenda um oficio: “A arte mecanica ¢ ciéncia
lucrativa manual para dar sustentagdo a vida corporal. Filho, nessa ciéncia estdo os mestres,
isto ¢ os lavradores, os ferreiros, os marceneiros, os sapateiros, os alfaiates, os mercadores e
os outros oficios semelhantes a esses” (LLULL, 1274, p. 65).

Llull destinou a obra a seu filho Domingos, mesmo nao deixando evidente a idade do
menino, algumas citagdes de Llull sugerem que Domingos ainda era muito jovem e estava em
um momento da vida em que tinha que fazer escolhas para o futuro. Na passagem a seguir,

Llull aconselha sobre a escolha de um oficio.

A mais segura riqueza € enriquecer seu filho com algum oficio que lhe dar
dinheiros e posses, pois todas as outras riquezas desamparam o homem que
nao tem um oficio. Logo, filho, eu te aconselho que aprendas algum oficio
com o qual possas viver se precisares. Nao existe nenhum oficio que nio seja
bom, mas assim como todo homem pode pegar qualquer nome ou sinal que
quiser, todo homem pode eleger um bom oficio. Por isso, filho, aconselho-te
que elejas um bom oficio” (LLULL, 1274, p. 66).

A habilidade técnica, ou manual, compde a educacdo e a formacdo do individuo, e
Llull apontou varios caminhos, mas deixando que Domingos pudesse escolher seu destino.

Llull reconhece que escreveu temas muito dificeis para ser entendido por uma crianga,
mas que na hora certa ele entenderia: “Filho, ndo menospreze este livro porque esta
grosseiramente narrado e ndo foi feito para a exaltagdo do entendimento, mas para que o

entendimento das criangas possa ser exaltado para entender Deus e este mundo” (1274, p. 7).

3. 5. A educacio e o projeto de catequizacao llulliano
O projeto catequizador e missionario de Ramon Llull envolveu a escrita de livros,

criacdo de mosteiros e o debate inter-religioso. O cristianismo do século XIII, segundo Jordi



77

Gaya (1994), dialogava diretamente com o Isld. Como vimos no capitulo anterior, as
universidades medievais contaram com a colaborag¢do tanto de obras, quanto de profissionais
de outras regides fora da fronteira da cristandade. Mas nem todo o relacionamento entre
ocidente e oriente se deu de forma pacifica. A exemplo das Cruzadas empreendidas contra os
infiéis.

As Cruzadas envolveram conflitos de conquista e retomada das terras no caminho da
Terra Santa; mas vale frisar que elas também abarcaram relagdes econdmicas e culturais, a
depender das circunstincias. O crescimento da cristandade se deu de duas formas: o
crescimento interno devido ao crescimento demografico; € o crescimento externo devido ao
alargamento da fronteira da cristandade por meio das cruzadas. As Cruzadas,
empreendimento de conquista iniciado por Urbano II no século XI com apoio da Igreja,
dividia opinido, pois era vista por alguns religiosos como uma atitude errada e contraditéria
ao que esta escrito nos evangelhos e representava um obstaculo para a propagagao da fé crista
(GAYA, 1994, p. 5)

Na contramao dos que defendiam as Cruzadas como meio de conquista e expansdo da
cristandade, o projeto missiondrio llulliano, a principio, tinha como proposta o convencimento
por meio do dialogo. Para dialogar racionalmente, Llull defendia que os cristdos deveriam
conhecer a fé. O proselitismo llulliano focava em uma aproximacgao por meio do didlogo e da
convivéncia entre os fiéis e os infi¢is. Llull dedicou algumas passagens para falar sobre a

importancia de uma boa retorica.

A Retoérica ¢ falar bela e ordenadamente, através da qual as palavras sdo
agradavelmente ouvidas, e pela qual o homem ¢é muitas vezes exaltado.

A Retorica mostra como o homem deve falar, quais palavras deve dizer
primeiramente, quais deve dizer no fim e quais no meio, ¢ através da Retorica
as palavras que sdo longas parecem breves.

Filho, se desejas falar através da Retorica, da belos exemplos de coisas belas
no principio de tuas palavras, e que a melhor matéria de tuas palavras esteja
no fim, para que fale fortemente no coragdo daqueles que te ouvem. (LLULL,
1274, p. 59).

Assim, a retorica defendida por Llull era inspirada no modelo franciscano que seguia
um padrao mais livre conforme o estilo da Ordem franciscana. Embora a retorica fosse
assunto e método universitario, o0 modelo retdrico e de conhecimento dos religiosos divergia

do padrdo universitario. A retérica dos religiosos, principalmente das ordens mendicantes,
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tinha um padrao diferenciado em que era priorizada a simplicidade das palavras (REBOIRAS,
1996, p. 118).

Consequentemente, nao apenas Llull, mas intelectuais como Tomdas de Aquino
(Summa contra Gentiles) e Ramon Martin (Pugio fidei) defenderam a formacao intelectual
como um dos caminhos para fazer missdo, de maneira que o0 método missionario consistia em
aprender sobre a cultura daqueles a quem se dirigia a missdo (GAYA, 1994, p. 4). No entanto,
Llull era critico da ideia da formagdo intelectual apenas para fim missionario: para o
maiorquino, o conhecimento deveria fazer parte da formagdo do individuo e os cristaos
deveriam buscar o conhecimento como meio de fortalecer a fé, assim como poder argumentar
e defender a fé diante dos infiéis.

Llull considerava que o principal erro era a falta de compreensao e do conhecimento
da fé. Os cristdos ndo deveriam crer sem entender. Apenas tendo entendimento para o
convencimento proprio que o cristdo poderia defender a sua fé diante dos demais, pois assim
ele poderia convencer o mugulmano sobre a sua falsa fé (GAYA, 1994, p. 8). Pois a ideia
central da Arte llulliana ¢ a conversdo por meio da razdo (HILLGARTH, 2018, p. 4).

Anteriores a Ramon Llull, os dominicanos j& desenvolviam um trabalho missionario
na regido de Maiorca coordenado pelo mestre Ramoén de Pendfort®, pioneiro em abrir escolas
dominicanas para a formag¢do de missiondrios — mas sem grandes resultados positivos.
Segundo Lola Badia e Anthony Bonner, na obra Ramon Llull: vida, pensamiento y obra
literaria (1993), Ramon Llull observou dois erros nas taticas missionarias dos dominicanos:
1) durante os debates, os dominicanos passavam muito tempo discutindo os textos sagrados
dos adversarios, o que segundo Llull, levaria a uma discussao interminavel; 2) ndo bastava o
cristdo refutar os argumentos dos adversarios, era preciso contra argumentar com argumentos
logicos aceitaveis capazes de persuadir a verdade dos dogmas cristdos (p. 17-18).

Ap6s identificar os dois erros cometidos pelos dominicanos, Llull escreveu duas obras
com o objetivo de instruir os cristdos no debate inter-religioso. Para corrigir o primeiro
problema, Llull escreveu a obra o Livro do Gentio e dos trés reis magos em que o beato
sugeriu que provasse por meio o entendimento por meio da razdo demonstrativa. A obra
apresenta a conversa de um gentio com trés homens sabios, em que cada um apresentava sua

religido, um o cristianismo, outro o judaismo e por fim o islamismo, a fim de convencerem o

» Ramon de Pendfort também foi responsavel por introduzir no reino catalaoaragones a inquisigdo, assim como
tomou medidas contra os albigenses e outros hereges, em 1242, Penafort elaborou o Manual practico de la
Inquisicion (TUSQUETS, 1954, p. 38).
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gentio sobre a verdade de sua fé. Porém, Llull ndo revelou a decisdo do gentio no final do
livro, deixando em aberto a decisdo para o leitor.

Para o segundo erro dos dominicanos no trabalho missionario, Llull escreveu o livro
Félix, ou Livro das Maravilhas, em que o cristdo comprova a verdade da fé cristd por meios
logicos e racionais. O beato compreendia a importancia do cristdo conhecer sua fé
racionalmente. Segundo Bonner e Badia, a divisa apologética de Ramon Llull era: “non
dimittere credere por credere, sed pro intelligere”, em traducao livre, “ndo basta crer por crer,
mas pelo compreender” (1993, p. 18).

As observagdes sobre os possiveis erros dos dominicanos com o trabalho de converter
os infiéis tem como base o caso do dominicano Raimundo Marti que conviveu por muitos
anos em contato com os mouros do norte da Africa e era amigo do rei de Tunis, mesmo assim,
para Llull, o trabalho de conversdo nao se efetivou, e a aproximagdo entre Raimundo Marti e
o rei de Tunis foi uma barreira para o projeto missionario dos dominicanos na regido. Esse
episodio ¢ lembrado por Llull em algumas de suas obras, a exemplo do livro Blanquerna
(LAVAJO, 1981, p. 318).

Para o historiador Joaquim Chordo Lavajo, em seu artigo Um confronto metodologico
no dialogo islamo-cristdo medieval: Raimundo Marti e Raimundo Lulo (1981), o autor
discorreu sobre a implicancia de Ramon Llull com o trabalho desenvolvido pelo dominicano
Raimundo Marti no norte da Africa por discordar dos seus métodos de conversdo. Segundo
Lavajo, Llull era defensor do didlogo por meio das razdes necessarias, enquanto o dominicano
pregava pela razdo natural. Outro ponto de convergéncia entre os dois era o fato da
aproximacao entre o rei de Tunis ndo ter conseguido impedir que Luis IX realizasse a
Cruzada no Norte da Africa no século XIII. Tal episédio apresentado por Llull mostra o
perigo da aproximagdo com o adversario e como isso pode impedir a efetivacdo do trabalho
missionario.

Como mencionado no primeiro capitulo, o discurso ndo envolve um enunciado neutro
e livre de significado; pelo contrario: todo discurso ¢ uma representacao de seu contexto e
contém um significado que representa o pensamento do autor. Deste modo, podemos entender
que os temas abordados por Ramon Llull na Doutrina para criangas tem um significado por
expressar o pensamento do autor que compdem o método chamado pelo beato de Ars.
Compreendendo o objetivo maior de Ramon Llull, a saber, de tornar a religido crista

universal, era preciso escrever obras para combater os erros dos infiéis.
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Portanto, embora seja enderecada para um particular, nesse caso, seu filho Domingos,
com este arrazoado podemos compreender algumas razdes para a representacdo da Doutrina
dentro desse sistema llulliano de conversdo, uma vez que ele compunha o sistema de

educacdo catequética e missiondria para o publico infantil.
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4. A pedagogia llulliana em perspectiva

Vimos no capitulo anterior que Ramon Llull desenvolveu entre os séculos XIII e XIV
um projeto ousado, que segundo o beato, tornaria sua filosofia e pedagogia conhecida por
todos, assim, por meio das estratégias llullianas de conversao, poderia tornar o mundo cristao.
Deste modo, no presente capitulo analisamos como a pedagogia cristiana de Ramon Llull,
apos séculos, pode ter influenciado um importante intelectual espanhol do século XX, Juan
Tusquets, a desenvolver estratégias para a formacao e consolidacdo da identidade espanhola

no periodo do regime do General Francisco Franco.

4.1. Francisco Franco (1936-1975) e o nacionalismo espanhol

Com o fim da guerra civil e a vitoria dos nacionalista, a Espanha passou por um longo
processo de restauragdo social, econdmica e cultural. Restaurar a imagem da Espanha era um
dos objetivos do novo governo. A no¢ao da Espanha “unica” foi o diferencial do nacionalismo
espanhol. Segundo Menjot, “esta afirmacao passa a ser, nos anos de 1960, sob a influéncia da
Opus Dei, o slogan turistico do franquismo a procura de divisas estrangeiras e de justificativa
para um regime politico particular” (2011, p. 217).

Ap0s a guerra civil espanhola, em 1939, com a vitdria dos Nacionalistas na guerra
civil, Francisco Franco assumiu o cargo de Chefe de Estado da Espanha. O regime
franquista, que se estendeu por quase 40 anos, tinha como base ideoldgica o nacionalismo,
regime de governo autoritario, apoiado por militares e religiosos. As bases do franquismo
envolviam sobretudo a unidade nacional espanhola, o militarismo e o combate ao comunismo

¢ a anarquia.

A guerra civil, periodo que antecedeu o regime franquista, foi um conflito interno que
resultou de uma fragmentagdo politica e social da sociedade espanhola. A propor¢dao do
acontecimento faz com que a guerra civil espanhola seja comparada a outros acontecimentos

cruéis do século XX, como a Segunda Guerra Mundial e a Revolugdo Russa. Embora fosse
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uma guerra interna, a guerra civil suscitou ressentimento em outras partes da Europa. Essa
movimentagdo fez com que outras nacdes tomassem partido no conflito. A Unido Soviética
colaborou com os republicanos, enquanto a Alemanha e a Itdlia participaram ao lado dos
nacionalistas (PHILLIPS & PHILLIPS JR, 2015, p. 268; SALVADO, 2008, p. 7).

A guerra civil espanhola foi dos momentos mais tenso da histéria da Espanha,
apontada como um ensaio para o que viria ser a Segunda Guerra Mundial. O sentimento de
frustracdo, raiva e de outras for¢as que ha décadas mobilizava a sociedade espanhola cominou
na Guerra Civil, considerada “um dos piores confrontos internos da histéria europeia”. A
inquietagdo interna entre os grupos politicos contribuiu para que a sociedade se divise e
optasse por um dos lados no conflito conforme o interesse politico, de classe econdmica,
familiar, religioso ou da combinagdo de fatores, e até de sobrevivéncia. (PHILLIPS &
PHILLIPS JR, 2015, p. 266).

Os conflitos internos que contribuiram para o conflito entre republicanos e
nacionalistas tinha como tema “reforma agraria, centralismo versus autonomia regional e
papel da Igreja Catdlica e das Forcas Armadas em uma sociedade moderna” (SALVADO,
2008, p. 7). Tais fatores somados a tentativa de golpe, em 1936, resultaram na guerra civil.

A segunda republica espanhola, regime que antecedeu o franquismo, instituiu
significativas mudangas no campo politico, cultural e educacional que desagradou parte da
sociedade, dentre elas a Igreja. A segunda republica foi um momento de tensdo para a Igreja
Catolica. A instituicdo enfrentou a perda do controle financeiro e das ordens religiosas. E
quando Manuel Azafia assumiu o cargo de primeiro-ministro (1936), desejava uma nova
Espanha republicana, e dentre seus objetivos estava a separacao entre Igreja e Estado
(PHILLIPS & PHILLIPS JR, 2015, p. 260).

A relagdo entre a Igreja e o governo republicano foi decisiva para a Igreja declarar seu
apoio aos nacionalistas durante a guerra civil espanhola. Com a ascensdao de Franco ao
governo espanhol em 1939, a institui¢do visou recuperar seus privilégios, e a convite de
Franco, ocupou importantes cargos no governo. O apoio da Igreja e o apelo ao patriotismo
dos cidadaos foram importantes para que o povo pudesse resistir e se defender das influéncias
externas, “especialmente contra o governo comunista da Unido Soviética” (PHILLIPS &
PHILLIPS JR, 2015, p. 270).

Uma das perdas significativas que a Igreja Catolica enfrentou durante a segunda

republica foi a influéncia no campo educacional. Desde antes da criacao das universidades no



&3

século XII, a Igreja exercia participacao ativa nas atividades educacionais. E com os Estados
modernos, ndo foi diferente: esta instituicdo sempre demonstrou interesse pela educacdo. No
entanto, durante a segunda republica, a institui¢ao religiosa perdeu sua posi¢ao social e,
consequentemente, a influéncia sobre a educagdo, pois com a promulgagdo da nova
constituicdo de 1931, o Estado assumiu seu status laico, de modo que a educagdo também foi
afetada pelo novo regime republicano (KATONA, 2004, p. 63).

Com a nova constituicdo, buscava-se conceder maior liberdade para o professor
desenvolver suas atividades, assim como incentivar os alunos a exercer suas capacidades
criativas, sem se preocupar com a propagacao de ideias politicas, religiosas e filoséficas. De
forma geral, a teoria vigente preconizava que as escolas eram os lugares inadequados para tais
discussoes (KATONA, 2004, p. 64).

Com a ascensdo de Franco ao governo espanhol em 1939, lideres eclesidsticos
passaram a ocupar importantes cargos do governo, dentre eles, a educagdo. A estratégia dos
religiosos foi propor por meio do sistema educacional uma reforma cultural para restaurar a
identidade nacional espanhola com base no catolicismo, considerado a origem do povo
espanhol com raiz no passado medieval ibérico, periodo de maior prestigio e influéncia da
Igreja.

Durante o regime franquista, com o isolamento da Espanha das influéncias externas,
0 apoio dos catolicos e a promo¢do de membros do clero para ocupar cargos no governo, a
Idade Média passou a ocupar um lugar de destaque no discurso politico. Segundo Rosa, “a
Espanha franquista encontrou no passado medieval (inclusive no inventado) um referencial
bélico e de exclusdo que justificava o regime” (2017, p. 95).

Segundo o historiador francés Denis Menjot, na Espanha, a historia medieval ibérica
foi ressignificada em trés periodos diferentes e de diferentes formas: 1) anterior a guerra civil;
2) durante a ditadura franquista; e 3) na Espanha democratica. Nos trés casos, a [dade Média
esta associada a questdo identitaria da nacgdo espanhola, porém, cada momento ¢
compreendido de um modo diferente do outro, considerando questdes ideoldgicas, politicas e
culturais do momento (2011, p. 213).

Um dos marcos da historia ibérica relembrado pelo regime foi o periodo da

Reconquista cristd no século XIII. A Reconquista envolveu o processo de conquista dos
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territorios habitados por mugulmanos (mouros) na Peninsula Ibérica®™. A retomada das terras
ndo representava apenas uma questdo territorial, mas sim uma forma de expansdo da
cristandade, e restabelecer o poder de Deus sobre a terra, pois a reconquista foi um conflito
encarado como uma missdo divina; outro motivo para a reconquista foi a unificagdo dos
povos, judeus, cristdos e mugulmanos, pelo poder dos reis (SANJUAN, 2022)*".

Curiosamente, no século XX, a Reconquista espanhola foi apresentada mais uma vez
como uma missio divina®’>. Desta vez, a reconquista nio era apenas uma questdo militar, mas
principalmente ideoldgica. Especificamente para o caso espanhol, Franco era apresentado nas
propagandas como el reconquistador, aquele que recuperaria a Espanha da decadéncia e
restabeleceria os principios da Espanha catolica. O responséavel por desenvolver este mito da
reconquista durante o regime de Franco foi Claudio Sanchez Albornoz (1893—1984). Para cle,
a reconquista foi a chave da histéria da Espanha (SANJUAN, 2002, p. 14)*.

Desta feita, ndo apenas a Igreja da Espanha contava com o apoio do Vaticano, mas
também os nacionalistas. O papa Pio XII expressou gratidao a Franco por defender a igreja e
a fé. Aparentemente, tal apoio deu status de legitimidade a guerra e a vitéria de Franco
(KATONA, 2004, p. 67). Assim, a vitdéria dos nacionalistas e a ascensdo de Francisco Franco
ao governo espanhol foi chamada de Cruzada, pois era encarada como uma missao divina
contra os inimigos da patria.

Durante o periodo, a nogdo de Cruzada é continuamente revisitada. E um problema da
atualidade que busca nesse ideal heroico e salvador inspira¢des para lutar contra aqueles
considerados uma ameaga, principalmente no aspecto ideoldgico. O autor Tyerman chama

J4

atencdo para como esse passado ¢ revisitado, pois a problematica sobre a cruzada estd

3 A Reconquista foi um processo de carater militar e religioso que culminou na expulsio dos mugulmanos da
regido da peninsula ibérica, ocupada pelos mouros desde o século VIII. Em 1147-1148, a segunda Cruzada foi
autorizada contra os mouros da peninsula ibérica. E em 1492, sob as ordens de Fernando de Aragao, os cristaos
tomaram o reino de Granada, o ultimo ocupado pelos mouros.

3! No artigo, o autor discorre sobre os diferentes usos e defini¢des do conceito de Reconquista, e como foram
usados em diferentes épocas da histdria ibérica.

32' A Reconquista cristd relembrada pelo regime franquista trouxe para a Espanha do século XX o ideal da
Espanha como um pais unificado, catolico e unico, assim como fora proposto pelos reis catolicos Isabel de
Castela e Fernando III de Aragdo ao propor a reconquista do Reino de Granada das maos dos incrédulos no
século XVI. Nesse contexto, a reconquista fora apresentada como um dever divino para todo espanhol para
restabelecer o poder de Deus sobre a terra.

3 A Cruzada representava o poder do governo; a Reconquista era o simbolo da vitéria; enquanto a Igreja
representava o triunfo. Liderando os instrumentos de censura, a Igreja era o grande inquisidor que perseguiu os
intelectuais e lutou a favor do rompimento com a cultura europeia considerada liberal e anticlerical.
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relacionada ao seu carater violento, e jamais poderia ser interpretado como algo bom (2008, p.
28). No entanto, ela continua a inspirar discurso até a atualidade.

As Cruzadas, ocorridas entre os séculos XI e XIII, contribuiram para a formacao da
imagem conquistadora das nag¢des europeias. O resgate desses acontecimentos no século XIX
e XX pelos grupos nacionalistas representa uma reconciliacdo entre o passado e o presente
que desencadeou nas identidades nacionais, mas sustentadas por uma conceituagao de carater
laico (TYERMAN, 2008, p. 210). E, segundo Hobsbawm, essa capacidade para a conquista ¢
um dos critérios de classifica¢ao para definir uma nagao (1990, p. 49).

No artigo Raices medievales del nacional catolicismo: El poema de Fernan Gonzalez
(2000) de Carlos Moreno Hernandez, o autor discorre sobre as formas em que o poema de
Fernan Gonzalez foi utilizado em diferentes momentos da historia da espanhola desde o
século XVI. O manuscrito ¢ apontado por Hernandez como uma apresentacdo da identidade
nacionalista espanhola, mesmo se tratando da historia de Castela e Fernando III*. A
identidade nacionalista contida no manuscrito tem como base o fundamentalismo religioso
cristdo, uma espécie de marca da identidade espanhola (p. 451).

De modo geral, poemas como o de Ferndn Gonzalez, que abordaram as representacoes
de reis como Fernando III, foram utilizados durante a guerra civil espanhola e o regime de
Franco, além de outras reliquias, simbolos e nomes. Estes objetos sdo vistos como
representacoes das experiéncias da historia ibérica e contribuiram para a legitimacao da
identidade espanhola reivindicada pelos nacionalistas.

Resta evidente que a escolha pelos acontecimentos em voga e pela construcio
narrativa aqui sumarizada parte de uma manipulagdo dos fatos historicos. Como antes
exposto, todo regime projeta uma imagem para a nagdo; e, neste caso, a imagem projetada
para a Espanha do século XX emulava uma Espanha “Unica”, conquistadora e catdlica. E foi
com base nesses ideais que o discurso do regime buscou fomentar em seus cidaddos o
sentimento patriotico.

A cultura, assim como a educagdo, serviram como meios de disseminagdao das
ideologias. Nesse campo, os monumentos, reliquias, obras, nomes de personalidades
importantes para a historia da nacdo costumam ser revisitados conforme a conveniéncia do

momento. E interessante observar como as narrativas historicas foram construidas pelo

**  Fernando III de Castela é considerado um dos reis catdlicos da Espanha, foi o rei responsavel por unir os

reinos de Ledo e Castela e consolidou a Reconquista.
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regime franquista. Ele recorreu a diferentes acontecimentos da historia ibérica para formar um
sentimento de pertencimento a historia da nagdo no imaginario popular, e assim promover
concomitantemente uma aproximacao com os ideais do regime. Consequentemente, a ideia de
nacdo nao ¢ o resultado de um sistema que se desenvolve apenas organicamente, posto que ela

requer imaginacao e planejamento.

4.2. A producio intelectual e a educacio no regime franquista

O cientista politico Juan Linz, em 1964, inventou a categoria de regime autoritario
para o regime de Francisco Franco, pois as caracteristicas da ditadura espanhola diferiam do
“modelo” das demais ditaduras, a exemplo da Alemanha Nazista e a da Russia Soviética,
definidas como ditaduras totalitarias, por apresentar ser flexivel em algumas decisdes. A
exemplo, o regime autoritario de Franco ndo obrigava a participagdo ativa dos cidadaos em
atividades politicas, apesar da realizagdo de alguns comicios de massa, pois contava com
adesdo voluntaria dos cidadaos uma vez estabelecido o regime (PHILLIPS & PHILLIPS JR,
2015, p. 276).

No entanto, o regime franquista instaurou medidas de controle sobre a circulacao de
ideias contrarias ao franquismo. Com objetivo de usar as producdes intelectuais a favor do
regime, a influéncia externa sobre a Espanha foi interrompida e as producdes académicas
espanholas passaram a ser controladas pelas instituicdes governamentais como forma de
impedir a circulagdo de ideias que se opusessem ao regime®. Em 1945 nada era publicado
sem antes passar pela censura ndo exclusivamente eclesiastica (RUBIO, 2005, p. 95), pois o
controle e estabilidade social ficou sob o comando de institui¢des tradicionais, assim como a
formagao das novas geragdes (PHILLIPS & PHILLIPS JR, 2015, p. 276).

Com o controle do governo sobre a produgdo intelectual, a histdria nacionalista
ganhou mais espaco nos debates. Menéndez Pelayo foi um dos pensadores a influenciar e

orientar o trabalho dos historiadores simpatizantes do regime franquista. Para Pelayo, a

3 Nesse contexto, entrou em circulagio publicagdes de carater propagandista da politica franquista. Em 1937,
Franco nomeou o clérigo Fermin Yzurdiaga a “jefe Nacional de Prensa y Propaganda”. No ano anterior,
Yzurdiaga havia fundado em Pamplona o periddico espanhol ;jArriba Esparial#, o primeiro numero de agosto de
1936 incitava a destrui¢do de livros e perseguicdo aqueles considerados ameagas: “;Camarada! Tienes
obligacion de perseguir al judaismo, a la masoneria, al marxismo y al separatismo. Destruye y quema sus
periddicos, sus libros, sus revistas, sus propagandas. jCamarada! jPor Dios y por la patria!” (RUS, 2017, p.
39).
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historia da Espanha era “universal e tUnica, e cujo passado ¢ o futuro comecavam e
terminavam com a ortodoxia catolica” (MENJOT, 2011, p. 217).

Foi publicada uma bibliografia oficial, Bibliografia general esparnola y
hispanoamericana. A rigor, com este movimento, nota-se que a censura foi instaurada, e “o
regime torna o passado propriedade do Estado e reduz ao siléncio todas as vozes
discordantes” (MENJOT, 2011, p. 216). Instituigdes como o CSIC (Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas), criado em 1939, foram criados para atuarem como 6rgaos de
fiscalizagao que monitoravam as publicagdes intelectuais.

Neste contexto, questionar o governo era muito perigoso, de modo que estudar temas
sobre a historia da igreja e a Idade Média espanhola produzia uma “zona segura” para os
historiadores: “O periodo medieval continua a ser muito apreciado pelos historiadores, pois ¢
politicamente menos perigoso, sobretudo porque estes voltam-se prioritariamente para a
publicagdo de fontes, o estudo das institui¢des e a historia da Igreja” (MENJOT, 2011, p.
216).

Segundo Menjot, os primeiros historiadores medievalistas espanhéis desenvolveram
seus trabalhos em didlogo com pesquisadores alemides e franceses. Nomes como os dos
historiadores Manuel Goémez-Moreno, Antonio Ballesteros Beretta e Eduardo Hinojosa,
considerados os precursores da medievalistica espanhola, foram influenciados pela escola
juridico-institucional alema (2011, p. 214). Nesse primeiro momento, “definiu-se pela
primeira vez um espaco do saber historico distinto daquela reflexdo filosofica e do ensaio
literario, a partir do problema do ‘ser espanhol’” (2011, p. 215). Assim, questdes relacionadas
a identidade nacional espanhola passaram a orientar o trabalho dos historiadores naquele
momento.

Consequentemente, a politica nacionalista espanhol da primeira metade do franquismo
se deu com a recuperacdo de tradigdes religiosas e culturais da historia da Espanha. Além
disso, conforme exposto, a disciplina de histdria esteve sob o controle do governo, uma vez
que as produgdes historiograficas e o conteudo da disciplina de Historia passaram a obedecer
as diretrizes do governo ou estar sob sua influéncia direta.

O cenario descrito parece seguir a pratica dos regimes totalitarios e/ou autoritérios,
como o0 nazismo, o fascismo e o franquismo, que fizeram da educagdo e da cultura
instrumentos de formacao social. Normalmente, eles estabeleciam controle sobre a produgao

intelectual, pois compreendiam que a educagdo nao era apenas aquilo que era ensinado nas
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aulas, mas tudo que poderia contribuir para a formagdo cidada dos individuos (KATONA,
2004, p. 7).

Naturalmente, a questdo educacional deixa espacos para a dindmica com a
comunicagdo, posto que ambas pretendem comunicar a mensagem a ser fomentada pelo
estado aos seus cidaddos. Segundo José Luiz Fiorin, a comunica¢do ndo ¢ o ato em si de
informar, mas de usar de procedimentos argumentativos para persuadir a audiéncia (2022, p.
75). Neste caso, a comunicagdo do regime pelos meios da educagdo escolar e as propagandas
cooperavam para os cidaddos espanhdis pudessem compreender e aceitar a imagem
disseminada pelo regime.

Os regimes totalitarios sdo marcados pela censura, pelo militarismo, e pelo forte apelo
ao sentimento nacionalista. Para formar cidaddos comprometidos com os ideais ideologicos, a
educacdo ¢ um importante instrumento de doutrinacdo das massas, tendo como alvo as
criangas e adolescentes, a fim de formar adultos comprometidos com os ideais da patria.

Assim, no regime de Francisco Franco, de cunho nacionalista catdlico, a educacao foi
um importante instrumento de disseminacdo dos ideais nacionalistas e conservadores. Além
disso, os programas educacionais foram organizados para fortalecer a identidade nacional
espanhola. Ao usarem simbolos e personagens historicos da Histéria da Espanha, os idedlogos
do regime visavam construir uma identidade nacional forte baseada em trés pilares: o
catolicismo; o militarismo; e o respeito ao lider da nagdo. Como primeiro pilar e esteio dos
demais, a questdo religiosa gozava de um prestigio particular: um bom exemplo envolve o
ministério da educagdo, que, durante o governo de Francisco Franco, foi comandado por
religiosos, o que desencadeou em significativas mudancas no curriculo escolar. Ademais,
conforme os nacionalistas conquistaram espagos politicos e sociais, eles apagavam as medidas
educacionais (sobretudo laicas) da Segunda Republica: eles destruiram bibliotecas e
queimaram livros e materiais didaticos, tentando se livrar daquilo que, diante de seus olhos,
ameagava ao regime (KATONA, 2004, p. 65). Desta feita, a educacdo que havia sido
declarada laica na segunda Republica passou a colaborar com o projeto de restauracao da
heranca catolica espanhola, uma vez que as questdes educacionais nao sdo apenas de ordem
social, mas também politica (KATONA, 2004, p. 7).

Paradoxalmente, vale mencionar que tanto no contexto medieval quanto no contexto
do regime franquista, a educacdo foi instrumentalizada como mecanismo de transmissao

cultural. Mas ¢ preciso considerar que, no caso do franquismo, tal regime “se orientava pelos
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pressupostos do nacionalismo catolico fundamentado nas noc¢des de hierarquia, autoridade,
ordem e tradicdo” (CAPELATO, 2009, p. 119).

Segundo Geary, os elementos que constituem o sentimento do nacionalismo sdo a
educacdo, a lingua e a questdo territorial como elementos unificadores do passado e do futuro
da nagdo (2005, p. 37). No entanto, a educacdo ocupa um lugar ainda mais importante, pois ¢
por meio dos programas educacionais que a lingua e a questdo territorial sdo ensinadas.
“Muitos acreditavam que, por meio da nova historia e da filologia, seria possivel estabelecer
unidades comuns, estimular antigas injusticas e legitimar velhas reivindicagdes™ (2005, p. 50).
Consequentemente, a educagdo seria um meio para expandir e intensificar a heranga cultural
que legitima a identidade nacionalistas (GEARY, 2005, p. 35).

Os meios de comunicagdo e as propagandas serviram como claros instrumentos de
divulgagdo e disseminagdo da ideologia pregada pelo projeto politico da falange espanhola.
Os materiais didaticos e paradidaticos serviam ainda como instrumentos utilizados pelo
governo de Francisco Franco, posto que eram distribuidos aos estudantes; algo similar pode
ser dito sobre as diretrizes nos planos de curso que os professores deveriam seguir. Assim, nas
escolas, a historia passou a ser aquela ditada pelo Estado, nica e projetada por apenas uma
voz: “a historia era aprendida na escola franquista como verdade Unica, nem falsa nem
verdadeira, mas a versao oficial imposta a todos os estudantes” (CAPELATO, 2009, p. 122).

Diante do exposto, resta mais evidente que o conteido escolar era planejado para
seguir uma agenda do governo. Neste sentido, em 1937, o ministério da educagdo reuniu os
professores para um curso de duas semanas, que tinha como objetivo principal impor aos
professores as diretrizes para o trabalho docente. Dentre as orientagdes estava a importancia
do papel desempenhado pela Igreja e pela Falange, assim como a formagdo politica e
ideologica do magistério (GONZALEZ PEREZ, 2018, p. 87).

Outro elemento digno de nova abarca as influéncias menos abertas recebidas pelo
governo de Francisco Franco e por seus aliados, que dialogavam diretamente com pedagogos
alemaes e se inspiraram no modelo alemao de Freiherr von Stein para implantar um programa
educacional nacionalista na Espanha. Porém, em determinado momento, os rumos tomados
pelo regime alemao levaram os pedagogos espanhois a adotar uma aproximacdo mais contida,
visto que o regime franquista era nacional-catdlico, diferentemente de sua contraparte

germanica; e, na contramao dos alemaes deles, o carater religioso do regime espanhol ndo
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estava aberto a negociagdo na Espanha, uma vez que assumia o pilar central do franquismo e
da propria construgdo do nacionalismo espanhol.

Diante deste quadro, ndo ¢ surpreendente notar que a corrente neoescolasticista foi
aquela que ganhou espago na Espanha, quer por sua natural influéncia religiosa, quer pelo
papel que desempenhou na renovagao filosofica no século XX. O trabalho desenvolvido por
pedagogos alemaes foi de grande referéncia para aqueles que buscavam combater as teorias
kantianas e positivistas de Comte. Na primeira metade do século XX, o Franz de Hovre*
prop0s uma aproximacao entre a ciéncia e o pensamento moderno a fim de recristianizar a
ciéncia por meio da filosofia escolastica®” (VILANOU & VALLS, 2001, p. 267).

Por sua vez, na Espanha do regime franquista, a educacdo proposta pelos pedagogos
cristdos era um modelo inspirado no ensino escolastico da tradigdo aristotélica-tomista, mas
aproximando tal tradicdo da ciéncia contemporanea. Neste contexto, a implantacdo de um
modelo educacional neotomista ndo incorpora a dimensdo do método, considerando que a
preocupacdo em desenvolver uma nova abordagem oriunda do tomista deitava suas raizes na
questdo doutrinal, isto ¢, na inten¢do de retomada das doutrinas da teologia crista. Assim, na
primeira metade do regime franquista, a politica educacional foi fortemente influenciada pela
educagdo no periodo medieval: os pedagogos espanhois desejavam um modelo educacional
amparado pelo modelo escoldstico tomista, no qual o conhecimento deveria cumprir um em
primeiro lugar um papel religioso; segundamente, formar bons homens de virtudes; e, apenas
em terceiro lugar, dedicar sua atencgao ao trabalho secular. Segundo Carlile Lanzieri Junior, o
movimento proposto por grupos conservadores desta monta, a saber, de retorno aos “estudos
dos cléssicos” e das sete artes liberais, serviriam como formas de expurgar do sistema
educacional de seus paises “a decadéncia na qual se encontram” (LANZIERI JUNIOR, 2019,
p. 197).

% Franz de Hovre foi um filosofo belga defensor da relagio entre filosofia e pedagogia, pois considerava o
fundamento da pedagogia catdlica. A pedagogia catolica, por ser dotado de valor universal, era considerada
superior e melhor que a pedagogia moderna. Seu carater religioso representava uma formacao mais completa por
estar diretamente ligada a doutrina da vida. Suas principais influéncias eram Friedrich Wilhelm Foerster e Otto
Willmann que tinha como tema de seus estudos Santo Agostinho e Tomas de Aquino. O trabalho de De Hovre
inspirou muitos intelectuais simpatizantes da pedagogia filosofica de viés catdlico e em diferentes paises
(SILVA, 2014).

37" A escoléstica foi um método desenvolvido nas universidades medievais. Tomas de Aquino foi um dos grandes
nomes do método escolastico durante os séculos XIII e XIV. O retorno de um modelo filoséfico e educacional
inspirado na escolastica ¢ recorrente no debate sobre a educacao no século XX.
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4.3. Juan Tusquets e projeto educacional nacionalista de Franco

Um dos defensores do retorno do escolasticismo tomista na Espanha foi Juan
Tusquets. Ele desejava uma educagdo que privilegiasse a formacao do individuo por meio de
um viés religioso; ele era critico diante daquilo que considerava como os excessos da
educagdo moderna, e desejava frear movimentos de reformas pedagogicas, pois acreditava
que elas seriam uma ameaga aos principios morais € por afastar as criancas da fé cristd

(VILANOU & VALLS, 2001, p. 266).

A participagdo de Tusquets no regime de Franco pode ser dividida em duas fases: a
primeira ¢ marcada por sua atuacao politica, entre as décadas de 30 a 40; a segunda fase
referir-se a sua atuacdo como pedagogo a partir da década de 50 até a de 70,
aproximadamente. Na primeira, conforme exposto outrora, mecanismos efetivos de censura
foram desenvolvidos por instituicdes para barrar ameagas ao regime. Por sua vez, Tusquets
era dono de uma editora, Lumen Editorial, diretamente ligada a ocupagdo de espagos
deixados apds a censura do regime. Sendo assim, a editora de Tusquets ¢ apontada como uma
das principais responsaveis pela propagagdo de campanhas anti-semitas, da persegui¢ao aos

macons e dos inimigos politicos do regime em geral.

a fama de Joan Tusquets na Catalunha atingiu seu auge quando em duas
publicagdes em espanhol de 1932, Origens da Revolugdo Espanhola ¢ Los
poderes ocultos en Espania: Los Protocolos y su aplicacion a Espana.
Infiltragoes magonicas no catalanismo O Sr. Macia é magom?, ele indicou
falsamente o entdo presidente de setenta anos da Generalitat de Catalunya,
Francesc Macia (1859-1933), como pertencente a Magonaria™.

No primeiro periodo, Tusquets adotou um papel apologético e inflamado dos valores
disseminados pelo franquismo, combinando questdes cruciais para o regime € para O
constructo intelectual que passou a defender. Outrossim, sua linguagem ¢ mais acessivel e
menos rebuscada, aparentemente voltada ao publico comum, considerando a natureza dos
trabalhos que publicou na década de 1930. Um bom exemplo envolve a obra as conclusdes
presentes na obra Masoneria y separatismo (1937), na qual ele promove uma ode unionista

espanhola e ao generalissimo:

¥ A citagdo foi retirada do artigo de 1 de setembro de 2017 publicado no site
https://negritasycursivas.wordpress.com/2017/09/01/ediciones-antisectarias/#comments. O texto traz um
apanhado geral sobre a relacdo entre a Ediciones Antisectarias ¢ a origem da editora Lumen e sua relagdo com a
censura.
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Inclusive, enquanto amantes de suas regides, vascos e catalies tém o dever
de se incorporarem plena e lealmente & unidade espanhola [...] vede
qudo grande e bela surge a Espanha proxima a ditar suas leis fundamentais.
Vede como a engendramos, todos nos, seus bons filhos, sem excegdo de
vascos e cataldes, a quem temos dado e damos muito sangue a0 movimento
libertador. Vede como forja esta personalidade providencial, este
Generalissimo sorridente, compreensivo, dotado de extraordinaria
intuicio e de fino sentido cristao e espanhol, este Franco, raio da guerra,
amante da paz e do lar, e que tanto estima aos vascos e cataldes (1937, p.71
—72. O grifo é nosso).

Para o Cataldo, os separatistas sdo contrarios ao projeto espanhol, apontado em seu
texto com algo natural e inescapavel: pouco antes, noutra parte, Tusquets apontou como
vascos enquanto tal passariam sem se destacar pela historia do mundo. Mas somente quando
eles se incorporam a Espanha que sdo capazes de gozar da universalidade (1937, p. 69 — 70).
E, conforme o arrazoado, fica explicito que a figura de Franco seria uma espécie de solucao
divina para qualquer tentativa de construgdo que nao se fiasse no nacionalismo espanhol
cristdo, conferindo uma ideia de missdo e universalidade a gléria espanhola. De fato, esta
construg¢do fica mais evidente e ligada ao cristianismo, a universalidade e a educagdo no

ultimo paragrafo da obra:

Sua Espanha, nossa Espanha, ira conciliar todas as classes sociais, dando ao
obreiro algo melhor que verbalismos e que sistemas; pao aos seus filhos;
esperancas para seus méritos e qualidades; formacdo profissional,
patriotica e crista [...] Nossa Espanha sera catdlica de verdade, nao de
mentirinhas, porque o Estado novo facilitard ao sacerdocio um amplo e
fecundo exercicio de seu labor redentor [...] satido e canto a ti, Espanha
imperial. Que espreitem suas duas dguias, o Mediterrineo e o Atlantico.
Que lhe alimente e governe o Lider que Deus levantou. Sobre elas, esta
desenhada a coroa do Império, e sobre a coroa, uma Cruz, a Cruz que
estende seus bracos para o império de ontem, a Cruz que iluminou o
caminho transcendental da Espanha por vinte séculos (TUSQUETS, 1937,
p.73. O grifo é nosso).

Desta feita, contra o separatismo e as disputas classistas, Tusquets defendeu uma
espécie de garantias estatais minimas, mas sem abdicar de um viés liberal (por um lado o
pao, mas por outro a defesa do mérito). E, dentro das garantias do Estado, todo espanhol
receberia uma ‘“formacgdo profissional, patridtica e cristd”, mas com ampla defesa do
exercicio religioso por parte do Estado, diferentemente da construg¢do laica intentada ao
longo da Segunda Republica e sob influéncia dos odiosos magons (argumento principal do

texto). Por fim, fica perceptivel uma narrativa universalista e amparada em um “destino
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manifesto”: o Império espanhol teria sido um anseio divino (novamente inescapavel) e que
teria projetado seu caminho.

Assim, como ¢ possivel vislumbrar, a narrativa de Tusquets ja rascunhava a
necessidade de uma “nova educa¢@o”, que ndo renunciaria a principios como livre iniciativa,
livre empresa e meritocracia; por outro lado, este arranjo s6 seria possivel caso mantivesse
ligagdes com a “Espanha divinamente desejada”. Mas uma construcdo mais sélida e menos
propagandista s6 ganhou for¢a na fase subsequente, que iniciou a partir da década de 1940.

De fato, a contribuicdo de Tusquets neste segmento deve ser entendida como uma
tentativa de resposta menos propagandista e mais pragmatica aos problemas educacionais
identificados em época pelos idedlogos do regime franquista. Neste sentido, Tusquets, por
meio do estudo comparado, apontou possiveis solugdes para os problemas educacionais
vigentes, analisando a educacdo sobre a perspectiva cultural que ficou conhecida como
pedagogia culturalista.

Em constante didlogo com intelectuais alemaes, Tusquets realizou muitas viagens ao
pais do Norte, onde teve contato com a pedagogia sistematica e comparada discutidas na
Alemanha. Entrementes, a bildung catdlica que se formava na Alemanha desejava
desenvolver uma pedagogia catdlica que enfatizasse o carater individual do ser humano.
Assim, ela objetivava reestruturar e fortalecer a identidade alema por meio da educacao
religiosa e pelo combate as teorias pedagogicas modernas, principalmente as pedagogias
associadas ao luteranismo (VILANOU & VALLS, 2001, p. 265).

Considerando essas caracteristicas, fica evidente que a educacdo catdlica que se
estruturou na Alemanha no periodo entreguerras influenciou significativamente o programa
educacional pensado por Juan Tusquets para a Espanha franquista, uma vez que ela colocava
a fé crista catodlica no centro da formagao do individuo sob uma perspectiva tradicionalista;
além disso, e talvez tdo importante quanto, ela pretendia unir as dimensdes religiosa e
nacionalista em um arranjo comum — uma constru¢do que caiu “como uma luva” para o
nacionalismo espanhol vigente em época.

Consequentemente, a contextualizacdo exposta outrora permite compreender como a
pedagogia desenvolvida por Juan Tusquets foi influenciada pelo humanismo da escola
catblica alema do século XIX de Otto Willmann, Joseph Géttler e Friedrich Schneider, com a
pedagogia sistematica e a pedagogia comparada. Neste sentido, o trabalho de Tusquets tinha

dois objetivos: 1) propor uma teoria da educagdo; e 2) escrever sobre a pratica da educagao
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(TORRANO & CASTILLO, 2013, p. 202).

Tusquets se diferenciaria de seus companheiros ao abordar a educacdo pelo viés
definido por ele de problematicidade, que, segundo o cataldo, seria uma forma de conceber a
educacdo de modo geral (TORRANO & CASTILLO, 2013, p. 203). Na pedagogia da
problematicidade, o objetivo era identificar na educa¢ao os problemas (no sentido lato) e
encontrar solugdes. Para Tusquets, o problema central da educacdo de sua época envolvia a
influéncia das pedagogias modernas, que afastam a sociedade dos principios cristao. Deste
modo, Tusquets propdem um programa educacional com base na educacdo tomista renovada,
mas adaptada a realidade da época.

Diante do exposto, é possivel afirmar que a pedagogia culturalista foi um projeto
unificador e formador da identidade nacional espanhola contemporanea, em especial da
Catalunha e em outras regides de cunho separatista. A educagdo e a cultura seriam, na
concepcao de Tusquets, o melhor caminho para tornar a nag¢do espanhola unica e
hegemonica. Assim, o projeto idealizado por Tusquets contemplava as “raizes espanholas”,
sem ignorar a existéncia de um fator unificador da identidade europeia mais ampla, a saber, a
religido cristd. Para o Cataldo, a raiz ortodoxa era o elemento unificador das nacdes
europeias.

Tal como preconizado em Masoneria y separatismo, a pedagogia culturalista de
Tusquets compreendia a cultura como meio de formagdo do individuo e da identidade no
sentido coletivo. Entendendo a singularidade de cada cultura, seus aspectos fisiondmicos e
caracteristicos, Tusquets desenvolveu a escola historica-cultural com base nos estudos
etnologicos. Mas tratava-se de uma etnologia religiosa, pois acreditava em uma identidade
europeia religiosa unificadora — eis a origem do interesse e admiragdo pelos estudiosos
alemaes, que também estavam construindo um programa educacional que promovia a

unificagdo da cultura local.

4.4. Ramon Llull sob a perspectiva de Juan Tusquets

No contexto em que Tusquets escreveu sua tese, a Espanha passava pelo momento do
regime ditatorial de Francisco Franco, como citado agora a pouco. O regime atuou
fortemente no campo da educag¢do e da cultura como forma de legitimar seu discurso de
forjar a nova identidade espanhola com base na tradicdo catolica da Espanha. Nesse sentido,

nomes, simbolos, artes e lugares considerados simbolos da historia e do povo espanhol foram
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evidenciados tanto no curriculo escolar quanto pelas propagandas do ministério da cultural.

Ramon Llull foi um dos nomes reivindicados pelo regime, e continua a ser
considerado, um representante da cultura ibérica. Foi comentado no capitulo anterior sobre
como a peninsula ibérica era considerada a periferia da Europa e suas contribuigdes para a
histéria europeia era ignorada pelos intelectuais do centro. Deste modo, podemos considerar
o possivel esquecimento de Ramon Llull no debate entre os intelectuais medievais,
restringindo suas contribuigdes ao contexto ibérico.

Dentre os intelectuais a valorizar Ramon Llull e suas obras para a cultura espanhola
estd Juan Tusquets (1901 — 1998). Tusquets foi um religioso formado em teologia e filosofia,
em 1952 concluiu o doutorado em pedagogia na Universidad Complutense de Madrid onde
defendeu sua tese sobre Ramon Llull com o titulo Ramon Llull, o pedagogo cristdo.
Influenciado pelo neoescolasticismo tomista, Tusquets desenvolveu uma pedagogia
culturalista a partir dos estudos da pedagogia sistematica de Josef Gottler’® por quem tinha
grande admiragao.

Em sua tese de doutoramento, Tusquets estudou o beato maiorquino Ramon Llull, por
quem demonstra bastante admiracao. Tusquets aponta Llull como um reflexo de sua época,
pois pela leitura de suas obras ¢ possivel ter uma visao sobre a vida politica e social de sua
€poca, assim como aponta a Igreja como o espirito medieval (1954, p. 16).

Ramon Llull escreveu sobre diferentes temas, buscando alcangar diferentes publicos
da cristandade: escreveu para os cavaleiros, para reis, lideres religiosos, e para seu filho. O
teor das obras, embora diferenciados pelos tipos de textos, tinha como objetivo alertar os fiéis
sobre seus erros, assim como alerta-los sobre sua responsabilidade com os infiéis. Tusquets
relembra: “extendid su pegagogia moral a todos los oficios y actividades” (1954, p. 36). E
mais, “nuestro Beato procurd, como veremos, elevar esta profession, que tanto podia
contribuir al triunfo de los nolilisimos valores espirituales™ (1954, p. 37).

A tese de Tusquets trata da pedagogia llulliana. O autor analisa o contexto de
formacao de Ramon Llull, suas influéncias, os problemas enfrentados pela Igreja no contexto
de expansdo das fronteiras da cristandade, a apresenta a pedagogia llulliana como um
trabalho que reflete as multiplas influéncias filosoficas e educacionais da época. Tusquets

descreveu que a pedagogia de Llull, com objetivo a formag¢ao moral, tinha como objetivo

¥ Josef Géttler foi um tedlogo e pedagogo alemdo autor da Pedagogia Sistemdatica (1955). A obra retine textos
dos seminarios dos pedagogos alemaes. Para Gottler, a educagdo ¢ um meio elevado que requer trabalhar o
psiquico para assim preparar o individuo para o desenvolvimento da sua personalidade na sociedade de forma
inteligente, mas sem ignorar os valores norteadores da sociedade.
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maior a salvacdo da cristandade. “Pero la mision de la Pedagogia es poner los medios para
que todos se propongan llegar a santos y muchos practiquen heroicamente las virtudes en su
doble aspecto individual y social” (1954, p. 370).

Embora Llull ndo tenha deixado de forma explicita as teorias e pensadores que
influenciaram sua pedagogia, Tusquets aponta alguns autores contemporaneos de Llull que
influenciaram o beato. Um dos principais nomes ¢ Roger Bacon no que diz respeito as
questdes de método cientifico. “es mas evidente en las obras de tono cientifico (Liber
mirandarum Demonstrationum, Arbre de Sciencia, etc.), y ciertas cuestiones tipicas” (1954,
p. 413).

Outra influéncia para a pedagogia llulliana discorrida por Tusquets ¢ a arabe. Ela ndo
acontece acidentalmente, ela aconteceu de forma proposital e com um papel importante no
sistema llulliano. “De ellos, y singularmente de Algazel, provienen importantes aspectos de
la teoria luliana de los atributos divinos, la peligrosa teoria de los tres correlativos [...], sus
veleidades ocasionalistas, el exagerado intencionalismo de su moral, los extravios de su
optimismo y otras arriesgadas ensefanzas” (1954, p. 413). Segundo Tusquets, embora Llull
tenha estudado muito a filosofia arabe, ele jamais se deixou contaminar por suas ideologias.

Um ponto adicional abordado por Tusquet envolve a perspectiva da pedagogia como
resultado das experiéncias do beato. Ao longo dos quase cinquenta anos de conversao, Llull
foi aperfeicoando sua Arte. Suas obras datadas até¢ a primeira metade tem um carater mais
otimista, a exemplo da Doutrina para criangas que demonstra alguém esperangoso, otimista
com seu trabalho, enquanto o Desconsolo o autor deixa transparecer suas frustragdes com os
reis e a cristandade por ndo aceitarem colaborar com sua missao.

Conquanto Llull n3o tenha obtido grandes resultados com sua Arte, Tusquets
compreendeu que sua pedagogia “resulta innegable que su fin y sus métodos se proponen
evitar el derrumbamiento de la Cristiandad y promover su perfeccion, mediante la educacion
de todos sus componentes. Lull fué el pedagogo de la Cristiandad” (1954, p. 414. O grifo ¢
nosso). Deste modo, a pedagogia llulliana n3o se limitaria ao carater missionario de
conversdo dos infiéis ou estava circunscrito ao ambiente ibérico, ou cataldo: era preciso
reconhecer um alcance muito mais amplo e universal, capaz de abarcar todo mundo cristdo;
consequentemente, ela envolveria instituigdes escolares, universitarias, a pedagogia popular,
consideradas criagdes mais originais que a missiondria (1954, p.415).

Assim como Llull, Tusquets percebia a relacdo entre a educacdo religiosa e a vida
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intelectual, importantes meios para a formac¢do da cristandade.

Esos problemas exteriores de la Ciudad cristiana, con las vicisitudes,
penetraron toda la vida y obra de Lull. Veremos que no soélo influyeron en sus
ideales y viradas, sino que, incluso, condicionaron su Pedagogia. Sus
circunstancias personales y familiares lo hacian esperar, y a esos factores
debemos anadir el ambiente que se respiraba en los reinos de la casa de
Aragén (TUSQUETS, 1954, p.53).

Embora a tese de Tusquets seja um importante trabalho sobre Ramon Llull, e
contribua para compreendermos como a pedagogia llulliana foi interpretada em meados do
século XX, a tese foi uma ponte para o desenvolvimento do principal trabalho de Tusquets no
campo educacional, a saber, a pedagogia comparativista.

Tusquets, em seu artigo “La aportacion espaniola al comparativismo pedagogico”
(1979), apresenta Ramon Llull como um dos primeiros pedagogos comparativistas. Para
Tusquets, Llull, como um pedagogo comparativista, desenvolveu sua Arte a partir de
comparagdes de modelos culturais e educacionais de sua época (1979, p.117).
Consequentemente, Llull passou a servir como um exemplo a ser replicado; por sua vez,
Tusquets desejava criar um programa de pedagogia comparativista na Espanha a partir dessa
fonte de inspiracdo e em didlogo com outros pedagogos.

Entrementes, como wuma das principais influéncias de Tusquets para o
desenvolvimento da pedagogia comparativista no século XX, Llull e sua pedagogia foram
considerados uma alternativa para a guerra: como a pedagogia llulliana tinha como objetivo
catequizar por meio da educacdo moral e religiosa, a guerra seria apenas um artificio
secundario a catequizagao.

Llull era defensor da educacdo religiosa e moral para a reforma e expansdao da
cristandade e manuten¢do dos valores espirituais: “La discusion no se cefiia a la bondad del
método, dicho de otro modo, a sostener que el fervor sobrenatural y una esmerada formacion
intelectual cosecharan frutos mas copiosos que la guerra, y, por tanto, debian de pasar a
primer plano” (TUSQUETS, 1954, p.50).

Ainda que Llull tenha convivido com outras culturas, principalmente a arabe,
conforme a leitura do idedlogo cataldo do século XX, ele se manteve fiel aos principios
religiosos, a sua missao e a cristandade. Neste sentido, mesmo que nao tenha recebido o apoio
de religiosos e reis, tal como ter sido questionado por outros intelectuais de sua época, Llull

teria se mantido firme em seu proposito. Portanto, conforme o arrazoado de Tusquets, mesmo
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que Llull ndo seja considerado original e revolucionario, pois sua pedagogia resulta da
influéncia de varios autores e culturas diferentes, seu diferencial estava na sua lealdade a
Igreja e 0 apego em cumprir sua missdo. E, em ultima instancia, sua lealdade a cristandade
significava até morrer em nome de Cristo: “e, pensando nisso, ocorreu-lhe o dito Evangelho,
que diz que ndo pode haver maior caridade nem amor nenhum com o outro que dar a vida por
aquele” (LLULL, 1311, p. 8).

Assim como Llull, Tusquets compreendia a importancia da educacao para a formagao
do individuo. Tusquets propos uma pedagogia que contemplasse a ciéncia moderna, desde
que ela estivesse relacionada com os principios teoldgicos, uma vez que o saber humano deve
se submeter e servir a Teologia, “como el poder temporal al de la Iglesia” (TUSQUETS,

1954, p. 42).

Consciente que la crisis de la educacion es, a la vez, efecto y causa de la crisis
que afecta a la civilizacion occidental que contrapone a la precision técnica
una imprecision ideoldgica, Tusquets defiende una Pedagogia general
equilibrada, humanista y cristiana que a su entender constituye el signo de la
identidad europea (VILANOU & VALLS, 2001, p. 275).

Tanto na época de Ramon Llull quanto na de Tusquets, o modelo de homem passou a
ser definido conforme o padrdo da religido. Era desejado que todos cooperassem com o
regime, e a educagdo era um importante mecanismo de transmissao dos valores nacionalistas.
Assim como Llull defendia a educagdo como o meio para a manutencdo dos valores
espirituais no século XIII, as politicas educacionais nacionalistas espanholas adaptaram o
passado as conveniéncias politicas e ideoldgicas do momento (CAPELATO, 2009, p. 122).

Juan Tusquets ndo foi o Unico intelectual a dedicar-se ao estudo de Ramon Llull. A
partir do século XX, o culto e o interesse académico e cientifico por Ramon Llull
despertaram o movimento conhecido por Llullismo. Gracas aos llullistas, nome dado aos
estudiosos de diferentes nacionalidades interessados por Ramon Llull, as obras do beato
comecaram a ser divulgadas de modo mais amplo nos meios académicos e culturais em
diferentes paises. Este esforco também deu ensejo a publicagao de suas obras em edi¢des
criticas (RAMIS, 2019).

Em um esfor¢o de sintese, consideramos pertinente tecer alguns apontamentos sobre o

Ramon Llull e a pedagogia llulliana no século XX:

1) A historia da Igreja e a Idade Média eram temas seguros para os intelectuais. Tusquets ao
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lado regime, sabia os temas que interessavam ao regime e poderia propor a promogao da
cultura espanhola por um viés unitdrio e nacionalista;

2) A escolha por uma figura historica que representasse nao apenas a tradicao religiosa, mas
que reflete também o interesse da elite da Igreja pela educacado, ja que Llull € reconhecido
por sua pedagogia de carater religioso e moral;

3) Ramon Llull serviu como um simbolo da cultura catald que caminhava em dire¢do de um
sentimento de unificacdo espanhola, abarcando ainda seu préoprio tempo e a cultura
espanhola contemporanea;

4) Llull ofereceu ricas contribui¢des linguisticas e literarias para a promogao e disseminacao

da cultura espanhola.

Como observamos no primeiro capitulo, no contexto do século XX, as nacgdes
europeias estavam em um momento de resgate e formagdo da identidade nacional, e o
passado foi um importante meio para fomentar uma historia nacional com base em suas
ideologias. Deste modo, ¢ interessante atentarmos para o resgate do nome de Ramon Llull
nesse contexto. Além de ser um representante da cultural catald, Llull também representa a
historia ibérica medieval e que estavam sendo reivindicadas como elementos que
contribuiram para a formagdo da identidade nacional espanhola: 1) a Igreja; 2) a tradicdo
religiosa catdlica; 3) a escoldastica; 4) o lider como um representante de Deus, e 5) a guerra

em nome de Deus.

4.5. Ramon Llull e a Catalunha contemporanea

Ramon Llull ¢ um nome de referéncia para a cultura ibérica, especialmente para a
identidade catala. Atualmente, muitas instituicdes culturais e educacionais tem como patrono
o beato maiorquino. O arquivo do Centre de Documentacié Ramon LIull*’, da Universidade
de Barcelona, compara Llull com a relevancia de outros pensadores para suas nagdes. “A
figura de Raimundo Lulio estd para a cultura catald como Miguel de Cervantes esta para a
espanhola, Dante Alighieri para a italiana, William Shakespeare para a inglesa, Moli¢re para a
francesa, Goethe para a alemd e Luis de Camdes para a portuguesa”

(https://quisestlullus.narpan.net/pt-pt/lullisme).

* Quem ¢é Raimundo Lulio?. Centre de Documentacié Ramon Llull. Universitat de Barcelona. Disponivel em:
https://quisestlullus.narpan.net/pt-pt/lullisme. Acesso em 05 de fevereiro de 2023.
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Ao priorizar a escrita de suas obras na lingua catala, Ramon Llull contribuiu para o
desenvolvimento desse idioma: como Llull teve contato com a lingua arabe, que em época era
mais estruturada que as linguas latinas, este contato duradouro parece ter contribuido para o
desenvolvimento do cataldo em suas obras.

Outro feito de Ramon Llull esta relacionado ao desenvolvimento da literatura catala ao
escrever suas obras em cataldo e em diferentes estilos literarios, principalmente as novelas. O
Prémio Internacional Ramon Llull , que em 2021 se encontra na nona edi¢do, ¢ conferido para
personalidades ou instituigdes fora do dominio linguistico regional que promovem
amplamente a lingua e cultura catala.

Além desse prémio, ¢ possivel citar o Institut Ramon Llull- LLLL", que tem
igualmente o objetivo de promover a cultura e lingua catalas. Ele estabeleceu parcerias com
demais institui¢des espanholas, assim como em outras nacionalidades. Além do escritorio em
Barcelona, o instituto mantém operacdes em Berlim, Londres, Nova York e Paris.

Considerando uma dimensao mais popular, vale lembrar que a vida de Ramon Llull
também ¢ contada em aucas. A auca ¢ um tipo de quadrinho tipico da cultura catald que narra
algum evento histdrico, biografia, instituicdo, assunto ou lenda. Dentre elas, a “Auca de

Ramon Llull (1232 — 1316) — Universal maiorquino ¢ brilhante filosofo™* é

um exemplo.
Nesse exemplar, o autor ilustra importante momento da vida de Ramon Llull, como viagens e
encontro com autoridades. Outra obra que retrata a vida e obra do beato ¢ “Ramon Llull: un
home fantastic”, que externa um quadrinho bem didatico que explora as viagens de Ramon
Llull e suas obras®.

No Brasil, hd o Instituto Brasileiro de Filosofia e Ciéncia Raimundo Lulio*, que
publica obras de pensadores medievais, como Ramon Llull e Témas de Aquino, além de
divulgar trabalhos de pesquisadores dedicados ao estudo da vida e obra do beato maiorquino;

complementarmente, ele também promove a cultura catald nas terras brasileiras com a

tradugdo de obras para o portugués e a oferta de curso da lingua catala®. O instituto brasileiro

*! https://https://www.llull.cat/catala/home/index.cfim

“2 https://www.auques.cat/auca.php?auca=Ilull

# https://cavallfort.cat/ramon-llull-un-home-fantastic/

* http://ramonllull.net/sw_principal/l_br/home.php

* Em entrevista ao El Mundo, em 2019, Gabriel Ramis cita que o llullismo estd muito vivo no Brasil. No
entanto, embora o instituto pareca estar empenhado em sua missdo, Llull ainda ¢ pouco conhecido entre o
publico brasileiro.
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foi reconhecido em 1996 pela Generalitat de Catalunya (o governo autonomo da Catalunha
no Estado espanhol).

Esses sdao alguns exemplos de instituigdes com interesse pela investigacao da vida e
obra de Ramon Llull. Seu nome é homenageado por varias instituicdes educacionais e
culturais. Segundo Josep E. Rubio, “a figura de Ramon Llull e suas contribui¢cdes para a
lingua e a cultura parece ser nitidas para colocd-lo como um monumento do pensamento

SR

catalao” (2005, p. 86). Tal percepcao de Llull como um dos simbolos identitarios surgiu entre
o final do século XIX e comeco do século XX, com a publicagdo crescente de seus textos.
Concomitantemente, a Espanha passava pelo processo de formacdo da sua identidade
nacional, tal como dos movimentos separatistas basco e cataldo. Neste sentido, o beato catalao
parece ter sido alvo de um resgate nao apenas para finalidades intelectuais, mas também que
contribuissem para promover uma mensagem de unido — como exposto por Tusquets na obra
Masoneria y separatismo (1937).

Ramon Llull, apesar do seu empenho em tornar a religido cristd universal e sua
lealdade a Igreja, ndo foi reconhecido pela Igreja como um de seus Doutores — titulo dado
aos santos padres que contribuiram para a promocdo da Igreja, ainda que fosse celebrado
informalmente como “Doutor [luminado”. Tal atitude da Igreja com Ramon Llull ¢ justificada
pelo fato de Llull ter sido acusado de herege pelo inquisidor Nicolau Eymerich ainda no
século XIV.

No entanto, o documento apontado por Nicolau Eymerich, no qual acusou Llull de
heresia, parece ter sido falsificado pelo proprio inquisidor. Na década de 1990, o medievalista
Josep Perearnau encontrou um manuscrito falsificado por Nicolau Eymerich para acusar Llull
por heresia. Segundo Gabriel Ramis, bispo postulador da causa de canonizagdo de Ramon
Llull, a atitude de Eymerich parte da possivel rivalidade entre as ordens franciscana e
dominicana — Eymerich pertencia ao grupo dos dominicanos e Llull dos franciscanos. Apos
sua nomeacdo, Ramis compilou todas as obras de Ramon Llull e enviou para o Vaticano para
que fossem analisadas por dois censores, que concluiram nao haver nada contrario a fé nas
obras do beato maiorquino™.

Embora o Vaticano ainda ndo tenha concluido o processo de canonizagdo de Ramon

Llull, seus seguidores continuam a homenagea-lo por seus feitos e contribuigdes a fé catdlica

“ Entrevista de Gabriel Ramis ao jornal El Mundo em 15 de julho de 2019. Disponivel em:

https://www.elmundo.es/baleares/2019/07/15/5d2¢774221efa0643d8b458b.html. Acesso em 03 de fevereiro de
2023.
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e a cultura catala. Sendo assim, o dia 30 de junho ¢ dedicado pela terceira ordem dos

franciscanos a festa litirgica em homenagem a Ramon Llull, data de sua morte.



103

Conclusao

As multiplas facetas de Ramon Llull o tornam um personagem interessante e
complexo. Considerando o periodo em que viveu, Llull seria uma espécie de espelho de sua
época. Llull tratou de temas complexos de forma simples e didatica. Propds uma reforma
religiosa como meio de restaurar a ordem social. Para alguém que ndo teve uma formacgao
educacional e religiosa tradicional, Llull dedicou-se aos estudos tardiamente, como narrado
em sua autobiografia. Autodidata, antes mesmo de sua conversdo, Llull se tornou um precoce
escritor ao registar suas cangdes e poemas de amor. Mas, apds sua conversao, Llull colocou
como um dos objetivos de sua missao escrever livros que apontassem os erros dos infiéis; e,
nos cinquenta anos dedicados ao trabalho missiondrio, Llull escreveu aproximadamente 250
obras em trés linguas (cataldo, arabe e latim).

Conforme exposto, a pedagogia llulliana tinha o carater catequético e missionario, pois
seu objetivo ndo era apenas a conversdao, mas também a reforma da Cristandade. Sua arte
representava um caminho para tornar a religido cristd universal. Deste modo, nota-se o
esforco tanto para conhecer a cultura dos povos a serem convertidos quanto para também
escrever para eles de forma que sua mensagem pudesse ser entendida. Essa era uma
preocupacao que Ramon Llull expressava em seu pensar e agir: tornar sua obra compreendida
por seu publico, mesmo que por vezes lancasse mao de constru¢des complexas.

Ao ler a obra de Ramon Llull, fica evidente o projeto de evangelizacdo por meio da
educagdo — algo que j& acontecia nos mosteiros desde o inicio da Idade Média. De certa
forma, deter o controle do sistema educacional seria uma forma de exercer uma forte
influéncia sobre a sociedade; naturalmente, ndo seria uma caracteristica exclusiva do periodo
medieval, uma vez que a educacao continua sendo uma das formas mais efetivas para alcangar
a grande massa da sociedade.

Em certa medida, Llull entendia e vivia o processo de desenvolvimento que o ocidente

europeu tardomedieval passava gragas ao avango tecnologico do periodo, além de inovagdes
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de ordem intelectual, como a criacao das universidades e o estabelecimento das cidades como
centros de trocas entre mercadores. Porém, ele defendia que isso ndo deveria ser mais
importante que a fé. Para o filosofo cataldo, so era possivel alcangar a felicidade plena através
da fé em Cristo. Esta ideia de Cristo como o maior e suficiente mestre tem suas origens em
santo Agostinho, sem ignorar a influéncia muito anterior de Aristoteles, que se mostra
fortemente presente no discurso llulliano quando ele apresenta o uso da razao e da légica para
justificar a fé. Tal tradi¢cdo aristotélica era comum entre os dominicanos, assim como o estudo
e o ensino eram incentivados durante a formacgdo dos frades da Ordem Dominicana e no
ambiente universitario.

Quando avangamos do pensamento llulliano propriamente dito para como ele foi
recebido na posteridade por uma leitura tedrica do medievalismo e dos usos do passado
medieval, sobretudo no periodo franquista, estabelecemos contato com Juan Tusquets,
pedagogo do século XX e cooperador do Generalissimo. Neste momento, o idedlogo cataldo,
que era a favor de uma Espanha unida e crista, fez de Ramon Llull o primeiro pedagogo
cristdo; suas premissas serviriam assim como um método para a manutengdo dos principios
religiosos no processo educacional e para livrar a Espanha de seus principais inimigos (com
particular destaque aos judeus e magons).

Vale lembrar que essa apropriagdo do trabalho llulliano ndo se deu somente em textos
voltados ao publico geral — tipo de producao que ocupou seus primeiros anos de atividade
politica —, mas também teve seu reflexo na esfera académica. Em sua tese, Tusquets tentou
provar que as contribui¢des de Llull ndo se resumiam ao cardter missiondrio, mas
configuravam um alcance muito mais amplo, capaz de se estender a todos os meios
educacionais da época, como as universidades, os colégios e a educacdo monastica, além da
esfera “mais inovadora”: a educagao das criancas.

Seja como for, Llull ndo foi o unico autor daquele tempo a abordar o tema, o que nos
fez questionar de modo mais amplo o que motivou essa retomada llulliana no inicio do século
XX, posto que nao se tratou de um esforgo isolado. Neste mesmo periodo, muitos intelectuais
passaram a se interessar por Ramon Llull e suas obras, fossem eles espanhois ou ndo, abrindo
caminho para o campo de estudos batizado como llullismo.

De fato, o ato de recobrar o pensamento llulliano neste momento expde um cenario
inicial de reapropriacdo e uso do passado medieval por um regime nacionalista amplamente

conhecido por seu alto grau de engajamento ideoldgico, tal como por medidas consideradas
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cruéis e por sua longevidade. Embora se trate de um caso aparentemente distante de nosso
tempo e espago, as motivagdes de grupos nacionalistas conservadores interessados pelo
passado medieval continuam fortes e recorrentes.

Portanto, parece salutar considerar aquilo que motivou tal retomada e como
determinados argumentos podem ter sido mantidos no trabalho de intelectuais posteriores,
mesmo que, em sua origem, eles manifestassem um forte viés antissemita, anticomunista e
nacionalista; assim, nosso trabalho surge como um alerta para uma reavaliacdo das bases
dessa corrente de estudos e dos riscos de naturalizagao de determinadas premissas ou ideias
que perfazem diagonalmente as leituras sobre Ramon Llull.

Dessa forma, ¢ possivel que a narrativa sobre essa etapa espanhola do llullismo possa
servir como um bom parametro de comparacao entre o caso espanhol e o recente caso
brasileiro, ligado ao fendmeno da ultradireita e do bolsonarismo. E possivel notar
semelhancas de interesse e reapropriagdes da historia no discurso politico. Como podemos
observar, nao se trata de uma manifestacao ideoldgica isolada, posto que ela permanece viva

ha séculos e parece estar longe de ser superada.
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