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RESUMO

Este trabalho intenta analisar os discursos da Renovacao Carismatica Catolica (RCC) voltados
para os ateus, sublinhando os conflitos da Igreja com a irreligido. Ademais, analisa-se o de
forma critica os discursos e manifestacfes usados para condenar os céticos, amilde percebidas
como pontos de tensdo historica. O aporte metodoldgico se dd com uma revisao bibliogréafica,
que faz uma abordagem tedrica sobre o surgimento do movimento da RCC e de dados do censo
nacional do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE, sobre a extensdo do
crescimento populacional de dois grupos: ateus e RCC. O enquadramento histérico se da a
partir da modernidade, compreendendo meados do século XIX ao século XX. O recorte
historico se da entre os anos de 2000 a 2010. As fontes estdo relacionadas a artigos produzidos
nos sites e revistas da RCC e das comunidades: Shalom, Cancdo Nova e Toca de Assis. A
partir desses discursos, foi elaborada uma discussédo sobre o papel histérico que a Igreja atribui
ao mundo e sociedade em si, sobre a descrenca, delineando as motivaces as quais sdo
remetidas aos ateus. A investigacdo aborda também questdes como o ceticismo religioso e o
ateismo, mesmo inseridos em abordagens diferentes, mas frequentemente inter-relacionadas,
porque se questiona a fé e a crenca em divindades. O ceticismo religioso € uma postura critica
em relacdo as crencas religiosas, caracterizada por uma duvida persistente e a demanda por
provas convincentes antes de aceitar alegacdes sobrenaturais. Por outro lado, o ateismo é a
auséncia de crenca em deuses ou divindades. Ateus podem adotar o ceticismo como um método
de avaliacdo das alegacdes religiosas, contudo, rejeitando a existéncia de divindades por falta
de fator comprobatério. Entretanto, o ateismo ndo é sindbnimo de ceticismo, pois um ateu pode

simplesmente ndo acreditar em deuses sem necessariamente adotar uma postura cética rigorosa.

Palavras-Chave: Religido; Modernidade; Secularismo; Renovagdo Carismatica Catolica;

Ateismo.



ABSTRACT

This study aims to analyze the discourses of the Catholic Charismatic Renewal (RCC) aimed
at atheists, highlighting the conflicts of the church with irreligion. Furthermore, it critically
analyzes the discourses and manifestations used to condemn skeptics, often perceived as points
of historical tension. The methodological contribution is made with a bibliographic review,
which provides a theoretical approach to the emergence of the RCC movement and data from
the national census of the Brazilian Institute of Geography and Statistics (IBGE), on the extent
of population growth of two groups: atheists and RCC. The historical framework is from
modernity, covering the mid-19th century to the 20th century. The historical cut is between
the years 2000 and 2010. The sources are related to articles produced on the websites and
magazines of the RCC and the communities: Shalom, Cang&o Nova and Toca de Assis. Based
on these discourses, a discussion was developed about the historical role that the Church
attributes to the world and society itself, about disbelief, outlining the motivations to which
they are attributed to atheists. The research also addresses issues such as religious skepticism
and atheism, even though they are inserted in different approaches, but often interrelated,
because faith and belief in deities are questioned. Religious skepticism is a critical stance
towards religious beliefs, characterized by persistent doubt and the demand for convincing
evidence before accepting supernatural claims. On the other hand, atheism is the absence of
belief in gods or deities. Atheists may adopt skepticism as a method of evaluating religious
claims, however, rejecting the existence of deities due to a lack of evidentiary factors.
However, atheism is not synonymous with skepticism, since an atheist may simply not believe

in gods without necessarily adopting a rigorous skeptical stance.

Keywords: Religion; Modernity; Secularism; Catholic Charismatic Renewal; Atheis
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INTRODUCAO

O Brasil € hoje um pais complexo no campo da religiosidade, haja vista as inimeras
possibilidades religiosas, a diversidade cultural e o sincretismo religioso. Destaca-se o0 declinio
da hegemonia catolica que contribuiu para a ascensdo do pluralismo religioso. Reis (2016)
aponta para o fato de que o contexto concorrencial fez a Igreja Cat6lica se organizar e manter
um di&logo mais aberto e engajado com a sociedade, buscando se atualizar devido as mudancas
culturais, sociais e politicas do mundo moderno.

A Igreja Catdlica quando analisada em seu contexto historico-social remete a uma busca
que invariavelmente pode trazer a tona a abordagem da tradicdo, pois desde o Concilio Vaticano
Il hd um esforco para se adaptar as mudangas no mundo moderno, porém a Igreja mantém a
continuidade de sua identidade preservando elementos da pratica e estrutura como: a tradi¢éo
apostdlica e a doutrina; a liturgia e os sacramentos; hierarquia e autoridade da Igreja; moral
cristd e valores inalteraveis.

Nesse contexto, a Igreja Catolica disputa mercado doutrinal com diversas religifes e
movimentos que oferecem diferentes visdes espirituais e praticas, assim como os ateus que vém
apresentando um crescimento e compondo um desafio para o catolicismo, porque oferecem uma
alternativa ao cristianismo tradicional, expressando uma visdo secular e cientifica da vida, e que
tem apresentado um crescente entre as geracdes mais jovens e em sociedades mais urbanizadas.

A Renovacdo Carismatica Catolica (RCC), emergiu na década de 1960 como uma
experiéncia religiosa com cunho pentecostal, durante o evento Final de Semana em Duquesne
em fevereiro de 1967, liderado por um grupo de jovens universitarios. De forma célere, o
movimento se ampliou para varios paises.

No Brasil, a presenca do movimento eclodiu a partir dos anos 1990, periodo de um ciclo
de mudancas na esfera religiosa. Diante disso, a dissertacdo tem como referéncia artigos
produzidos pelo movimento de renovacdo, assim como de comunidades que surgem com 0
advento da RCC e sua trajetoria na sociedade brasileira como ramificagéo do catolicismo.

A Igreja Catolica tem intensificado nas Gltimas décadas sua projecéo atraves das midias,
pois @ medida que a tecnologia e a comunicacédo digital tém se tornado ferramenta importante
na evangelizacdo e no dialogo social, a Igreja tem apostado nestes recursos para expandir sua
mensagem proselitista. Desde o século XX tem usado radios e TVs, um exemplo é a Radio

Vaticana e a Vatican Media que emitem missas, eventos papais e outros programas religiosos.
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O interesse por esse objeto de pesquisa originou-se da participagdo do CEPRES,
grupo de pesquisa sobre religiosidade, concomitante as vivéncias e relatos sobre preconceito
religioso e intolerancia contra o ateismo. E como professora da rede de ensino estadual do
Amapa, verifiquei a necessidade de dialogar sobre esses elementos que envolvem a descrenca.
Da mesma forma como ter tido contato com o professor Marcos Vinicius que fez o convite para
escrevermos um artigo sobre o ateismo no Amapa, fato extremamente importante para que hoje
estivéssemos produzindo essa dissertagao.

A RCC e as comunidades como a Shalom, Cancdo Nova, Toca de Assis, frequentemente
publicam artigos com contetdos para defender a fé cristd, assim como enfatizar a acdo do
Espirito Santo, expor conversdes e testemunhos com a finalidade de convencer sobre a ideia da
existéncia de Deus. Além disso, se preocupam em se opor a aspectos da modernidade como o
secularismo, o materialismo, alegando que a modernidade enfraqueceu a fé porque introduziu
uma visao racionalista. Conforme mencionado e que representam objeto de pesquisa, esses
artigos foram agrupados de acordo com o tema que abordam, dai propor comentarios sobre a
linha de pensamento que argumentam e verificar posicionamentos sobre a descrenga nos dias
atuais.

O recorte historico limita-se entre os anos de 2000 a 2010. E também porque observa-
se 0 crescimento do grupo dos sem religido?, onde estdo inseridos os ateus até este tltimo censo
em analise, nas pesquisas realizadas pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE,
2010). Para fins de pesquisa e andlise, tais dados revelam-se importantes, uma vez que 0S
acontecimentos humanos sdo compreendidos através de sua insercdo temporal.

A metodologia adotada na pesquisa realiza um esquadrinhamento dos materiais
publicados por sites da RCC e novas comunidades, em livros, revistas e artigos académicos, 0s
quais alguns foram escolhidos para uma critica estruturada do ateismo, buscando uma
interpretagcdo de compreensao para a relacdo do discurso religioso com a sociedade. Verifica-se
a necessidade de debater os conflitos gerados por essas publicagdes em que os ateus s&o
estigmatizados. A captura desses ideais causam conflitos e tensdes, contudo esses artigos foram
selecionados de acordo com um tema: sobre Secularizagdo, pluralismo, cientificismo,
racionalismo e ateismo. De acordo com o tema, os artigos foram agrupados, assim surgem 0s
comentarios, utilizando a teoria de autores como Pierucci (1997) que expde informagdes sobre

a teoria da Secularizacédo e que representou o declinio hegemonico da religido.

! Centro de pesquisas de Religiosidades e Politicas Publicas (UNIFAP).

2 0s sem-religido sdo pessoas que ndo se identificam com nenhuma denominacéo religiosa. No entanto,
ndo ¢ possivel afirmar que todos os “sem-religido™ sejam ateus ou agnosticos (SILVA,2012).
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Pierucci (1997) afirma que a Secularizagio® representou o declinio da religido, que
costumava manter o controle da Hierocracia*, perdendo dominio sobre a vida privada e
cotidiana, pois as praticas e as instituicdes religiosas perdem significacdo social (Berger, 2003,
p. 119). Sendo que a retirada das Igrejas cristds do mundo ocidental de lugares em que havia
controle das instituicdes religiosas, a separacao entre Igreja e Estado e a expropriacdo das terras
da Igreja ajudaram as sociedades modernas a vivenciar a secularidade.

O objetivo deste trabalho é identificar os sentidos atribuidos aos ateus pela RCC e
investigar as motivagdes que levam a RCC a criticar as a¢fes dos ateus na sociedade, agregando
estigmas e preconceitos. Além disso, perceber de que maneira isso se reflete em ndo crer em
um Deus, mas também de um individuo que se encontra inserido em uma sociedade em
transformacéo.

A dissertacdo compreende quatro capitulos. No primeiro capitulo, os esforcos sdo na
abordagem teorica sobre a presenca da pluralidade religiosa na sociedade, bem como o
catolicismo percebeu o pluralismo e sua influéncia. Discutindo a importancia da liberdade
religiosa, pois no Brasil foi garantido a liberdade de crenca e o livre exercicio dos cultos
religiosos, assegurado pela Constituicdo Federal de 1988, (no artigo 5°, inciso V1), que permite
a coexisténcia pacifica de maltiplas escolhas religiosas.

O Brasil possui uma variedade de religides espalhadas pelo territério, contudo o
catolicismo ainda é a religido com mais adeptos, apesar de se observar pelos dados pesquisados
que nas ultimas décadas houve um rapido crescimento das igrejas evangélicas , especialmente
as pentecostais e neopentecostais, com grande influéncia no cenario religioso e politico do pais.

O desafio esté justamente na convivéncia, apesar da diversidade, existem muitos casos
de intolerancia religiosa, e 0 que se verifica é a necessidade de acgdes politicas e sociais para
garantir a passividade entre as crencas.

No segundo capitulo tem-se um enfoque nos dados censitarios de 2010, analisando
informagdes estatisticas do Instituto Brasileirro de Geografia e Estatistica - IBGE (2010) o fato
de o crescimento dos grupos dos sem religido e o de catolicos adeptos da RCC, integrando aos
valores numericos a compreensdo da histdria do movimento, 0 universo dos seus aspectos

doutrinarios, a organizagdo nacional, a formacdo do Concilio do Vaticano Il, as Novas

A secularizacdo é um conceito polissémico e multifacetado, e tem como identidade o Direito Canénico.
Sendo que a secularizagdo se caracteriza fundamentalmente pelo declinio da religido, pela perda de sua posicdo
axial e pela autonomizacdo das diversas esferas da vida social da tutela e controle da hierarquia. Isso implica que
a religido no mundo moderno perde forga e autoridade sobre a vida privada e cotidiana (Pierucci, 1997).

* Hierocracia é uma formade governo em que o poder politico esta centrado nas méos de lideres religiosos
ou de uma instituicdo religiosa. Nesse sistema, a autoridade secular e a religiosa se fundem, e as decisdes politicas
sdo realizadas por principios e leis religiosas (Weber,2022).
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Comunidades e os grupos de Oracéo.

Outro ponto de analise trazido a discusséo é sobre a relacdo com a politica, midia e a
sociedade, em uma tentativa de descobrir as diversas posi¢Oes adotadas pela Igreja diante de
outras instituicbes ndo religiosas e o0 seu dialogo para com estes. Entdo, descrever em linhas
gerais 0 pensamento e o papel historico que a Igreja atribui diante do mundo e da sociedade em
si ao demonstrar seu pensamento e sua influéncia. Ademais, examina-se como a Igreja Catolica
vé 0 mundo atual e se posiciona diante da secularizagéo.

A Igreja Catolica promoveu mudancas em sua estrutura com a nova evangelizacao. Essa
rotulacdo comeca com o Concilio do Vaticano em Roma, entre os anos de 1962-1965, sendo
conhecido como Aggiornamento®, o qual possibilitou novas ac@es dentro da Igreja, assim como
legitimou organismos e experiéncias eclesiasticas, além do didlogo com o ecumenismo.
Durante suas quatro Sessdes Conciliares constituiu movimentos de alterac6es dos padrdes de
verticalidade no exercicio da autoridade da Igreja, criticou 0 monolitismo de posic¢des dentro da
Instituicdo Catolica e repensou sua liturgia (Beozzo, 2005; Porto, 2005). Nos anos 1970 o
movimento da RCC aparece no Brasil e o surgimento em 1994 das Orientacdes Pastorais sobre
a RCC, na Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB, 1994)

Até a metade do século XX, a Igreja Catdlica incentivou a participacdo dos leigos em
suas fileiras porque desejava recuperar o poder social ameagado pelas mudancas ocorridas pela
modernidade. Nesse sentido, a acdo Catdlica se constituiu com uma forca através do leigo na
sociedade para defender os interesses da instituicéo.

Segundo Ivan Manoel (2000, p.146) o que contribuiu para a normalizacdo dos
pensadores catolicos foi justamente o chamamento do laicato para uma participacdo mais
efetiva sob a bandeira da neocristandade, transformando-o de um simples fiel paciente que
assiste a missas e cumpre 0s sacramentos em militante das pastorais. Esses grupos de
intelectuais influenciados pelos pensadores franceses absorveram ideias e apostaram na
transformac&o por meio da interferéncia no social. Desse modo, as a¢fes catdlicas compuseram
um plano defensivo e romanizado, convertendo as dioceses em palcos para novas perspectivas
dos movimentos catolicos.

De acordo com Prandi (1997) a RCC assemelha-se aos movimentos pentecostais das
Igrejas Protestantes, particularmente as evangélicas. Contudo, salienta-se um fator teoldgico

que configura elemento distintivo essencial entre a RCC e o0s seus semelhantes pentecostais em

°0 aggiornamento foi um termo italiano que significava “atualiza¢@0” e que orientou o Concilio Vaticano
I1, convocado pelo Papa Jodo XXIII em 1962. O objetivo era adaptar os principios catolicos aoc mundo moderno,
fomentando a vida e a unido dos crentes em Cristo.
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outras religides: o culto aos santos (incluindo suas imagens), mas principalmente a devoc¢édo a
Maria®, mae de Jesus (Prandi, 1997).

Outro ponto significativo e diferencial entre carismaticos e pentecostais é a hierarquia
estabelecida pela Igreja Catolica, representada pelo clero, competente para determinar as
orientacdes candnicas que sao observadas pelos fiéis. O clero enquanto autoridade hierarquica,
exerce um papel essencial nas dindmicas do movimento e na legitimacdo de suas
funcionalidades. Embora se trate de uma estrutura leiga, a hierarquia se faz presente em dois
aspectos principais: a sacralidade inerente do papado e a autoridade institucional de padres,
bispos e cardeais sob os fiéis.

As atividades da RCC no Brasil iniciam-se na década de 1960, através da implementagédo
dos grupos de oragdo, missas de cura e libertacdo que foram base operacional para as novas
comunidades catdlicas com préticas carismaticas, que vem congregando expressivo numero de
pessoas nos grandes eventos, que atuam tanto como espectadores quanto como colaboradores
da estruturacdo dos mesmos.

As Novas comunidades catdlicas conceberam um paradigma inovador de evangelizacéo,
adotando uma pratica idealizada no seio do pentecostalismo protestante, ndo obstante se
manteve nos moldes da doutrina Cat6lica Romana. A autora Miranda (1999) relata seu interesse
sobre a RCC no aspecto social, na qual estuda as diversas formas de articular os significados de
novas praticas e acdes movidas pelas relagdes de sentido, pois a autora afirma que ha nos
“diferentes grupos religiosos, um laboratdorio comunitario de produgao de sentidos” (Miranda,
1999, p.46-57).

No primeiro capitulo, autores como Brenda Carranza (2000), Reginaldo Prandi (1997),
Julia Miranda (1999), analisam as instancias organizativas como as secretarias e 0s projetos que
se estendem aos grupos de oragcdo e comunidades de Alianca e de Vida. Benedetti (1999),
Oliveira (2009), Peter Berger (1985, 1971), Ricardo Mariano, Marcos Freitas (2015), Gabriel
(2009), dialogam sobre as caracteristicas e influéncia do pentecostalismo no movimento de
renovagao do catolicismo. No livro intitulado Novas Comunidades Catdlicas, organizado por
Carranza, Mariz e Camurca (2009), agrupa-se uma serie de contribuicdes académicas que

6 com apego a Maria, cria-se uma marca explicita de separagéo entre 0s dois grupos: os carismaticos sao
pentecostais, mas com Maria, € nesse ponto a separacgao esta completa. Maria é uma fronteira intransponivel, entre
dois territorios que, de outro modo, poderiam ser um s0. (...) Esse apego a Maria nos parece muito bom

justificado pela necessidade de diferenciagdo entre os dois grupos e também como modo de dar as praticas
carismaticas algo realmente genuino dos catélicos (Prandi, 1997, p. 141-142).
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discutem sobre pluralismo, diversidade e identidade com o surgimento do Movimento de
Renovagdo Carismética

Conforme Daniel Sottomaior (2014) engenheiro e entdo presidente da ATEA’, um dos
objetivos da ATEA é dar mais visibilidade ao ateismo e torna-lo um segmento social mais
distinto e melhor representado no conjunto dos que declaram ndo ter religiéo.

O terceiro capitulo aborda as defini¢fes conceituais dos movimentos que reconfiguram
0 panorama religioso ocidental, destacando a relevancia permanente da religido na
modernidade. Contudo, constata-se o crescimento da irreligiosidade que aparece no cenario
social brasileiro.

Autores que auxiliaram nessa compreensdo: Minois (2014), Oliveira (2020), Walters
(2015), Hyman (2010), Ranquetat (2008), Pierucci (1997), Berger (2003), Mariano (2002).

O projeto moderno de uma sociedade autbnoma, racionalizada e secularista é
frequentemente apresentado como um avanco importante da civilizacdo ocidental. No entanto,
dentro do contexto brasileiro, a historia revela a existéncia de laicizacdo através de
manifestagcdes de militancia religiosa, posi¢do ao crescimento do ateismo e estigmatizacdo de
identidades ndo religiosas, expressando relacdes entre o eu, 0 outro e os discursos de poder.
Em Minois (2014), Histéria do Ateismo, tem-se uma perspectiva da descrenca atraves do
panorama historico.

Os estudos de Erving Goffman retratam como os individuos exercem papéis sociais
dependendo do ambiente em que estdo inseridos. Para os ateus que vivem na sociedade
religiosa brasileira, abordar a descrenca de forma aberta se torna um desafio, o que reflete
contextos socioculturais em que o secularismo se torna marginalizado e se adota uma postura
mais timida ou adaptacdo do discurso para afastar conflitos. Portanto, a descrenca nos espacos
publicos e privados enfrentados pelos ateus dificulta a consolidacdo dos debates plurais sobre
religiosidade e ndo crenga, o que ndo pode ser completamente compreendido sem uma
referéncia historica do desenvolvimento politico e das estratégias correntes do grupo (Goffman,
2004).

Assim como Stuart Hall (2002) articula-se a ideia de que quando se reconhece que ha
diferencas na sociedade ¢é possivel assimilar que as identidades s&o diferentes e proprias, que se

articulam e se movimentam, e que estdo sempre em choques porque ndo ha uma forma acabada

" A ATEA ( Associagdo Brasileira de Ateus e Agndsticos) € uma organizacao brasileira que promove a
garantia do Estado Laico, combate o preconceito e defende a liberdade de ideias e de crencas. Sua trajetoria se da
na divulgacdo pelas midias, realizando campanhas educativas, a¢Ges judiciais e debates publicos sobre temas que
se referem a religido e a descrenga. Sotomaior (2014)
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e completa, € sempre proviséria tendo em vista 0s varios encontros que causam divergéncias
culturais. Nao é uma forma disfarcada de endossar algum estado ideal ou utdpico. Assim como
hé& distintas sociedades multiculturais, também h& multiculturalismos bastante diversos (Hall,
2002, p.53).

A modernidade constituiu um periodo de profundas transformacées que reconfiguraram
0 lugar social da religido, diminuindo sua soberania em vérias esferas coletivas, sociais.
Destaca-se 0s processos estruturantes como: a secularizagdo, a racionalizacdo, o cientificismo
e o pluralismo religioso que atuaram como vetores decisivos na reorganizacdo dos campos
politico, social e educacional, em que marcos especificos viraram paradigmaticos,
evidenciando-se o processo de laicizacdo das instituicdes publicas, o desenvolvimento do
pensamento cientifico-filoso6fico indagando dogmas religiosos tradicionais.

Acrescenta-se o lluminismo e a Revolugdo Cientifica como outras transformacdes
estruturantes complementares que levaram o pensamento racional e empirico a pér em xeque
as explicacGes religiosas atribuidas a fenbmenos naturais e sociais. Verifica-se a adi¢do de
certas autonomias sociais, ja que nos periodos pré-modernos, verificava-se a submissao dos
individuos a um arcabougco coletivo normativo aplicado pelas instituicdes religiosas, que tinham
um papel principal na imposicao de padrdes comportamentais.

O enfraquecimento da hegemonia catdlica (IBGE, 2010) coincide com o crescimento de
novas ofertas espirituais no campo religioso nacional. Com énfase na internet, as midias sociais
disseminaram com uma velocidade disparatada novas perspectivas, tornando a abertura de
diadlogos e debates criticos mais intensamente presentes, agindo como vetor da secularizacéo
cultural.

O quarto capitulo dedica-se a uma investigacao critica de producgdes textuais produzidas
por integrantes da Renovacdo Carismatica (RCC), com especial atengdo as comunidades
Shalom, Cancdo Nova e Toca de Assis, além de outras expressfes deste movimento eclesial.
Com a pesquisa, possibilitamos registrar o uso da linguagem como dispositivo de agresséo
simbdlica a sociedade laica, com disseminacdo de posi¢fes preconceituosas e a0 mesmo tempo
defesa de ideais de comunhdo igualitaria configura uma antinomia na sociedade brasileira. O
foco, neste ponto, € na analise de artigos que evidenciam o fenémeno da estigmatizacao
direcionada ao grupo dos néo religiosos, grupo constantemente preterido em contextos sociais
diversos, 0 que equaciona um dilema historico contra o ateismo.

Por meio de producBes midiaticas que contestam elementos centrais da modernidade e
da Secularizacdo, a RCC busca de forma simultanea recrutar novos adeptos e difundir seus

preceitos doutrinarios. A estratégia ocorre em um contexto onde, na perspectiva catolica, as
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bases religiosas vem perdendo papéis estruturantes na organizacao da vida e da fé, configurando
uma erosdo dos valores catolicos.

As producdes intelectuais produzidas por leigos vinculados ao movimento enfatizam o
perigo inerente do relativismo moral, quando alegam que os valores cristdos sdo perdidos
justamente por causa do Secularismo. O discurso é produzido de forma a reavivar ou processar
nos adeptos um compromisso com a vida religiosa e com a evangelizacéo.

Numerosas publicages indicam a correlacdo da crescente fragilizagdo do modelo
familiar cristdo com o processo de seculariza¢do, portanto a RCC incube 0s membros das
congregacOes a serem agentes evangelizadores no mundo secularizado, agindo como uma

contra-narrativa.
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1 A PLURALIDADE RELIGIOSA NA SOCIEDADE BRASILEIRA
CONTEMPORANEA

1.1 Catolicismo e Pluralismo Religioso: Tensdes e Convivéncias

Dentro das esferas sociais, culturais e sobretudo a religiosa, o pluralismo religioso
desponta com uma forga transformadora no territdrio nacional. Ainda que a religido dominante
desde a era colonial seja o catolicismo, a realidade religiosa no Brasil demonstra um quadro
plural bastante marcante, fruto do intercdmbio das culturas indigenas, africanas com a européia,
que introduziram cosmovisGes e praticas diversas, dando origem a um sistema plural e
dindmico, o que imprimiu ao fendmeno religioso nacional uma porosidade estrutural, onde a
confluéncia das tradi¢bes torna as fronteiras religiosas permeaveis sempre moldadas pelo
contexto social. Observa-se também na contemporaneidade nacional a persisténcia de tensdes
e disputas ideoldgicas contra as matrizes religiosas, através de uma dialética constante entre
pantedes africanos (orixas), hagiolatria cristd, manifestacdes do sagrado popular e sistemas
sacramentais, que por vias distintas ndo escapam ao conflito de interesses e projetos de poder
(Sanchis, 1997, p.38).

Mapa 1 - Mapa da diversidade religiosa no Brasil: Principais religiGes por Estado (Censo 2010).
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Considerando a multiplicidade de perspectivas, observa-se o surgimento de novas
vertentes evangélicas, como os pentecostais. No contexto dessa discusséo, existe uma dindmica
de disposicéo territorial das religiGes visualizada no Mapa 1. Tal diversidade gera conflitos e
tensdes, visto que as formas de integracdo entre 0s grupos sociais que constituem a sociedade
brasileira é complexa nos eixos da sua formacao cultural e social (Sanchis, 1997).

No Brasil, “a situagao pluralista e concorrencial se efetivou na segunda metade do século
XX, depois de meio século vem a separacéo Estado-Igreja”, ¢ a partir desse evento, o mercado
religioso agiu em conformidade com as novas perspectivas, “as agdes organizacionais como 0
proselitismo, principalmente dos pentecostais”(Mariano, 2003, p.115). A despeito disso, as
dindmicas do mercado religioso configuram-se como agentes determinantes na conformacéo do
pentecostalismo, ja que as igrejas ligadas a essa vertente possuem uma diversificacdo nos planos
institucionais, na organizacdo e formacdo teoldgica, afetando também a composicdo social de
seus membros e na relagdo com a cultura e a sociedade mais ampla.

A separagéo entre Estado e Igreja, embora nem sempre plena, implicou na secularizacéo
das instituicbes publicas: a desmonopolizacédo religiosa enfraquece determinadas tradi¢bes
sobre o campo religioso, esse fator ndo apenas ampliou a liberdade de crencas, mas
simultaneamente contribuiu pro acirramento das competi¢es simbdlicas dentro os diversos
segmentos religiosos, inflamando o ativismo militante dos agentes religiosos, que foi
acompanhado de por uma mercantilizacdo de bens simbolicos, produtos e servicos voltados a
experiéncia da fé, que reflete um crescimento da mobilizacdo religiosa entre a populagéo e o
surgimento de dindmicas especificas do mercado religioso contemporaneo (Mariano, 2003,
p.112).

Desse modo, o pluralismo é compreendido como uma expressdo da modernidade, que
iluminou os processos de reconstrucdo do fenémeno religioso no Brasil contemporaneo nas
Gltimas décadas, e como desdobramento secular, o pluralismo implica a coexisténcia de
multiplos credos em um mesmo espaco social através da I6gica da competitividade, justificando
a adocgdo do mercado religioso como chave as dindmicas de campo. A Igreja Catolica, embora
permaneca hegemonica, questiona as relagdes cristocéntricas que causam discrepancias de
idéias sobre o que pode ser classificado como cristdo (Almeida, 2010, p.314).

Contudo, o refreamento da hegemonia catdlica no pais aconteceu através de um processo
néo linear ou unidimensional. Fendmeno este compreendido através: do crescimento acelerado
dos pentecostais, devido ao seu aumento do seu proselitismo midiatico, levando o crescimento

deste grupo de 5% para 31% da populacéo entre 1960-2022 (IBGE, 2022), e a secularizacao
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expressa no grupo dos sem religido, grupo heterogéneo composto por agndsticos, ateus, e
principalmente por pessoas com espiritualidade ndo institucionalizada, autoidentificacdo que,
na maioria das vezes ndo significa descrenga ou indiferenca religiosa. O crescimento dos demais
grupos religiosos minoritarios também possuem sua parcela no fendbmeno da queda da
hegemonia catolica, ja que a destradicionalizacdo religiosa esta principalmente a pluralizacéo
religiosa e 0 avango da concorréncia no mercado religioso, bem como a crescente opgéo

individual de grupos ou institui¢des religiosas (Mariano, 2013, p.120).

Figura 1 - Comparagéo Historica da Diversidade Religiosa no Brasil: Dados de Censos (1940-2010).
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Fonte: Nunes, 2022.

Em virtude das transformacdes empregadas pela destradicionalizacao, pluralizacdo e
concorréncia religiosa, manifestando-se com maior vigor nos anos de 1980, conforme Figura 1.
A analise temporal apresentada na Figura 1 demonstra o declinio do numero de
adeptos,corroborando com os recortes cronoldgicos estabelecidos pelo autor e quanto aos dados
do IBGE. Essa trajetoria é marcada por um triplo processo:a distensdo do clero sob uma
perspectiva secular, a modernizagao socioecondmica e cultural no pais, e a consolidacdo de um
mercado religioso pluralista, ponto que foi impulsionado pelo avango das liberdades
confessionais, da profissionalizagdo do proselitismo e a reorganizacdo estrutural das unidades
religiosas (Mariano, 2013; Pierucci, 1986).

A Igreja Catolica diante da erosdo progressiva de seus fiéis, estrategicamente reage ao
apoiar a Renovacgdo Carismética Catolica (RCC) a partir dos anos 1970. Se adaptando através
do consentimento da hierarquia catolica, mesmo com uma proposta de evangelizacéo de estilo
radical para os moldes catolico os carismaticos, os carismaticos se consolidam dentro da
estrutura institucional da Igreja Catdlica, uma adaptagcdo de sucesso com a incorporacao dos

elementos pentecostais a0 mesmo tempo que possui fidelidade ao catolicismo romano, pontos
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principais sendo a devocdo ao papado, e a figura da Mae Santissima, com a adeséo de padres,
freiras, diaconos e agentes da hierarquia catélica que corroboram o projeto eclesioldgico
carismatico, mesmo quando ha conflitos internos entre os tradicionalistas e os renovadores
(Sofiati, 2009, p.231).

O autor Sofiati (2009) em sua tese de doutorado, aborda criticamente aspectos
fundamentais acerca do apoio dos tradicionalistas romanos & RCC, o que inclui a Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), bem como pardquias e comunidades, contudo, a analise
carece de precisdo quantitativa e qualificativa em relagdo as paréquias ou comunidades que
atuam como agentes de apoio ao movimento da RCC. No que concerne a RCC, o autor discorre
como a Igreja Catdlica atualmente tem buscado por uma prética eclesial influenciada por grupos
reformistas e conservadores como a RCC. Essa movimentagéo interna da Igreja tem provocado
a atuacdo de diferentes movimentos e comunidades dentro da Instituicdo. A massiva adesao
inicial contribuiu para a expansdo inter-regional além dos centros urbanos, instalando uma
consistente base de fiéis por todo o pais, que enfrenta desafios internos e externos respectivos a
sua posicao no territorio nacional, principalmente devido que a distribuicdo religiosa no Brasil
é destacada por marcantes variacdes regionais, apresentando um pluralismo geograficamente

estratificado, conforme Mapa 3 e Mapa 4.
1.2 Questdes do Declinio ou Retorno da Religido na Modernidade

No século XX a analise dos aspectos religiosos sob uma perspectiva politico-juridica
buscou compreender as grandes transformacoes que reconfiguraram as sociedades modernas,
particularmente o processo de secularizacdo caracterizado pela transferéncia progressiva de
autoridade da esfera religiosa para instancias civis e estatais.

Esse conceito engloba uma dimensdo hermenéutica que identifica um conjunto de
fatores ponderados por Peter Berger®: a dessacralizagdo do mundo, o declinio da religido nas
sociedades modernas, o desinteresse pelo sobrenatural e o recuo da influéncia publica da
religido. Tais tdpicos mostram a transicdo da esfera religiosa para a secular, assinalada por um

ideal de emancipacéo social (Teixeira, 2003, p.250).

8 peter L. Berger 91929-2017) foi um socidlogo austriaco-americano conhecido por seus estudos sobre
sociologia do conhecimento, religido e modernidade. Ele ficou famoso pelo livro A construcdo Social da Realidade
(1966), escrito com Thomas Luckmann, onde desenvolveu a teoria da construcéo social do conhecimento. Berger
também escreveu sobre secularizacao, pluralismo religioso e a relagéo entre modernidade e fé.

No Brasil, um dos principais estudiosos da obra de Berger é Reginaldo Pranti, sociélogo que investiga a
religido e a secularizacdo na sociedade contemporanea. Outros académicos brasileiros que dialogam com a obra
de Berger incluem Antdnio Flavio Pierucci e Ricardo Mariano Pierucci (1997).
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As mudancas ocorridas no campo religioso escoaram também para o sentido das coisas
mundanas e temporais. Neste estudo amplo e complexo, Peter Berger (2001) é uma referéncia,
ja que implementou ensaios e teses sobre as caracteristicas da teologia protestante liberal
(Teixeira, 1999). Referéncia marcante também em razdo da recente reorientacédo tedrica que o
levou a uma ampla revisdo dos pressupostos que alicercam a narrativa da secularizacdo
(Teixeira, 2003, p.250).

Embora Max Weber explore e identifigue o desencantamento do mundo e a
racionalizacdo como um processamento céntrico na modernidade, é frisado por Peter Berger
(2001) que a conjuntura brasileiro retrata uma dinamica que lhe é particular. Observamos
através da pluralidade religiosa no Brasil que a seculariza¢do coabita com 0s movimentos de
reencantamento, constata-se essa observacdo no crescimento da RCC e das igrejas
neopentecostais, que revalorizam o sagrado em um campo delineado pela diversidade e atritos
religiosos.

Peter Berger (2001) esclarece que o processo de dessecularizagdo® espelha o retorno da
religiosidade em diversas regifes do mundo, inclusive no Brasil, um pais sinalizado por sua
diversidade religiosa. O que muitos estudiosos da modernidade pensavam era que a religiao
estava fadada a extingdo, porque o processo de secularizacdo levaria a diminui¢do da influéncia
da religido nas sociedades modernas. No entanto, em varios lugares a religido voltou a
desempenhar um papel central, tanto na vida pessoal quanto nas esferas politicas e culturais.

Verifica-se que o tratamento do autor sobre o retorno da religido e o de Weber (2022)
para com a racionalizacdo viabiliza mensurar qual o impacto social da pluralidade religiosa no
Brasil. A contextualizacdo individual da fé atrelada com a multiplicagdo de grupos religiosos
singulares como os sem religido, retrata como a modernidade delineia os prismas da
compreensdo e exercicio da religiosidade.

Conecta-se a ideia de dessecularizagdo com a ressurgéncia da religido como um poder
social significativo, desafiando as teorias seculares que previam um declinio continuo da
religiosidade em sociedades contemporaneas (Berger, 2001, p.15). Isso implica em um
processo social de construcdo da realidade caracterizada pela perda de prioridade do sagrado.
Ela ndo surgiu em virtude de alguma “misteriosa perda da graga espiritual ou intelectual” e sim
uma mudanga na estrutura da realidade social (Berger, 2012, p.141).

O autor analisa como esse fendmeno muda em diferentes paises como 0s mulgumanos,

na India e em regides ocidentais onde novas formas de espiritualidade estdo ganhando espago.
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A tese € a de que a secularizacao tenha sido uma tendéncia predominante nas ultimas décadas,
no entanto a religido ainda expressa uma forga potente e muitas vezes imprevisivel, moldando
as dindmicas sociais e politicas no século XXI (Berger, 2001).

Em 1999, Berger (2001) apresenta importantes pensamentos no livro The
Desecularization of the World: Resurgent Religion and World Politics. Em sua exposi¢éo sobre
0 tema, denominado A dessecularizagdo do mundo: uma visdo global (Mariz, 2001, p. 26),
Berger "questiona de forma polémica sua tese pregressa que associava de forma indissoltvel
modernizacdo e secularizacdo, paradigma tedrico candnico na sociologia™ (Mariano, 2013,
p.11). Para ele, a suposicdo de que vivemos em um mundo secularizado é falsa (Berger, 2001,
p.10).

O processo de desencantamento é uma das caracteristicas principais do pluralismo
religioso para Berger (2001), por ser marcado pela simultaneidade de expressoes religiosas que
ganham magnitude no pais. A RCC é resultado desse pluralismo, uma adaptacdo dos grupos
tradicionais, que defronta as evolucdes da secularizacdo e do desencantamento.

O autor Max Weber (2022) compreende as relagdes no mundo moderno a partir dos
dilemas que atingem as acgdes e valores do homem moderno. Esse periodo da Historia traz
consigo o processo da racionalizacdo, o qual se desencadeou pelo ocidente, e que emite um
parecer em torno das ciéncias, pois o fenbmeno da racionalizacdo esta presente nos mais
variados estudos realizados por Weber que vai do capitalismo ao poder e a burocracia
(Assuncéo, 2010, p.36).

No Brasil, a pesquisa sobre o tema Desencantamento do Mundo foi realizada nos
moldes de Weber por Flavio Pierucci (2003) que seguiu todos 0s passos da teoria, contudo,
expressa a ideia de que desencantamento do mundo, a partir do significado de um mundo
duplamente desencantado (Pierucci, 2003, p.135). Sendo que existem duas faces, duas forgas,
a religido e a ciéncias, contudo sdo conceitos com significados simultdneos, mas ndo sucessivos
(Pierucci, 2003, p.135).

Para Mariano (2013) esse desencantamento néo levou a uma diminuigéo da religiosidade
no Brasil, mas a uma mudanca nas formas de crenca e pratica religiosa, como por exemplo o
avancgo dos neopentecostais, compilando novas vertentes ao sobrenatural dentro de um contexto
moderno e pragmatico. Sob essa vertente aparece a Igreja Universal do Reino de Deus que
construiu através das midias e do marketing religioso uma teologia para se aproximar das
pessoas e conectar um proselitismo acentuado, expandindo sua influéncia (Mariano, 2013).

O conceito de desencantamento concerne ao processo de afastamento gradual da

sociedade moderna das convicgOes relacionadas a religido, ao misticismo e & magia, em favor
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de uma abordagem logica, cientifica e secular para assimilar a realidade. Os avan¢os da ciéncias
e daracionalidade ao mesmo tempo, foram gradualmente substituindo as explicacGes religiosas,
marcando as relagfes culturais e sociais (Pierucci, 2003, p.139).

O desencantamento tem muitas variantes, e observando as reflexdes weberianas, tem-
se uma convicta influéncia da racionalizacdo e intelectualizacdo nos dominios da atividade
humana, completando inclusive com mais intensidade, pois o ser humano se utiliza da
racionalidade para implementar relagdes exteriores, dominando-as, controlando-as e avaliando
seu alcance e seus efeitos. Mas quando se trata das opinides, convicgdes, concepcdes de mundo
pessoais, verifica-se uma diversidade com valor em si mesmas. Essas contradi¢fes que se
deslocam de varias ordens de valores sdo para Weber consequéncia da inexisténcia no mundo
de um principio universal, que possa ser considerado o fundamento justificador de qualquer
escolha valorativa, como faziam anteriormente os postulados metafisicos/religiosos (Carvalho,
2010).
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2 CATOLICOS, EVANGELICOS E A ASCENSAO DA NAO CRENCA NO
BRASIL

As estatisticas censitarias sdo importantes porque funcionam como instrumento de
estudo econémico e social para os estados-nacdo, sao comumente estudadas para compreender
0 cardter historico das transformagfes religiosas dentro de uma nagdo, destaques para
diversidades entre estados federados ou regides (IBGE, 2010). No Brasil, o pais experimentou
um pluralismo crescente no campo religioso entre 2000 e 2010, seguido por um ritmo acelerado
de mudancgas que instigou a hegemonia do catolicismo. Esse numero de fiéis perdidos dentro
da esfera catolica é o contraste para o avango do numero do grupo dos “sem religido” e das
Igrejas evangélicas (Alves et al, 2012; Mariano, 2013).

A RCC ¢é a demonstracdo da adaptacdo das instituicGes religiosas dentro de um
panorama antagonista e diversificado. Esses impulsos na transi¢do religiosa sdo destacados por
Alves et al (2012) que salienta como tal aceleracdo ¢ um aspecto significativo do panorama
religioso brasileiro recente. A performance dos dados censitarios apresentados tornam-se
extremamente relevantes para o estudo de tais dinamicas, que configuram diretamente em

mudancas sociais e culturais profundas no pais.
2.1 Dados Censitarios e o Crescimento da Renovacdo Carismatica Catolica - RCC

Os dados resultantes do IBGE e do Instituto de Estudos da Religido (ISER)
demonstram uma multiplicidade de credos no Brasil, com 500*! respostas iniciais de todas as
regides do pais, apresentou 144 denominac6es religiosas apontadas pelos brasileiros (Camurc¢a,
1999, p.37).

Observando esse volumoso acervo, acredita-se na pluralidade existente no pais, porem,
essa geografia ndo bate quando se vé a representatividade compactada entre catolicos,
protestantes e agora, sem religido que sobrepdem os espiritas (IBGE, 2010).

Os catdlicos, pelo perfil histérico, passaram de 121,8 milhdes de membros

discriminados pelo censo de 1991, para 125 milh6es em 2000, mas em termos
percentuais, caiu de 83,8% para 73,8% da populacgdo. J& os evangélicos, pelos dados

100 Instituto de Estudos da Religido (ISER) conduziu diversas pesquisas sobre a diversidade religiosa no
Brasil. Em 1992, uma pesquisa realizada pelo Nucleo do Rio de Janeiro (ISER),

1 Em 2014 O Instituto de Estudos e Religido (ISER), publicou a edi¢do de nimero 69 da revista
Comunicac¢des do ISER, intitulada “Religides em Conexdo: Numeros, Direitos, Pessoas”, que aborda a
multiplicidade de crencas no pais. Essa pesquisa analisa dados do IBGE dos anos de 1991, 2000 e 2010, para
compreender as mudancas no campo religioso barsileiro.( COMUNICACOES DO ISER N°69. Publicag&o sazonal
do Instituto de Estudos da Religido. Rio de Janeiro - Setembro- 2014/ www. iser. org.br)
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do censo de 2000, sairam de 13 milhdes em 1991, para 26 milhdes de praticantes,
almejando um percentual de 15,45% da populacéo, entre esse grupo se destaca 0s
pentecostais, que representa 17 milhdes de fiéis, abarcando 10,43% dos brasileiros. E
os “sem religidao”, que representavam 6,9 milhdes de pessoas para 12,3%, ou seja,
saltaram de 4,8% para atualmente 7,3% (Camurca, 1999, p.37).

Os dados do Censo de 2010 sobre os indices da religiosidade no Brasil apresentam as
modificacbes que vém acontecendo nesse campo, principalmente com as mutacbes que
cresceram em 1980 mostrando a queda considerdvel de catélicos ao longo das décadas, em
contraste com 0 avanco de pentecostais e dos sem religido. Os dados do IBGE apresentados
demonstram essa tendéncia de declinio na quantidade de catdlicos que diminuiram 24,6 pontos
percentuais de 1980 para 2010 enquanto os evangélicos tiveram um crescimento de 15,6 pontos,
disparando de 6,6% para 22,2%. Outro grupo que também vem demonstrando um crescimento
acentuado sdo os sem religido, saindo de 1,6% para 8,1%, um aumento de 6,5 pontos, abarcando
um numero maior do que as outras religiGes que tiveram um aumento significativo, passando
de um total de 2,5% para 5%, inclusos espiritas e cultos afro-brasileiros. Esse quadro fornece a
informacdo de que ndo ha diversidade religiosa no pais porque a maioria da populagéo vivencia
uma crenga cristd (Mariano, 2013, p.119).

Na Gltima década os catélicos tiveram uma queda de 125,5 para 123,3 milhdes, uma
perda de 2,2 milhdes de adeptos. A RCC encabecou a investida a favor do catolicismo, apoiada
em massa pelas redes de tv, evangelizacdo eletronica e megaeventos religiosos. A despeito
disso, ndo foi possivel frear o avanco de grupos pentecostais (Mariano, 2013, p.119).

A queda estatistica no nimero de catolicos retrata os efeitos da dinamica religiosa
acelerada e da ampliacdo dos movimentos como o0 neopentecostalismo. Por outro viés, o
crescimento dos evangélicos atesta eficiéncia das estratégias de evangelizacdo assinaladas

anteriormente, especialmente no uso de midias e na comunicagao direta com as comunidades.
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Mapa 2 - Perfil religioso no Brasil: Comparagdo dos Censos de 2000 e 2010.

Fonte: IBGE (2010).

Apesar do perfil religioso da populacéo brasileira manter em 2010 a maioria catdlica,
esta religido vem perdendo adeptos desde o primeiro Censo realizado em 1872. Até 1970, a
propor¢do de catdlicos variou 7,9 pontos percentuais, reduzindo de 99,7%, em 1872, para
91,8%.

Percebe-se através do Mapa 2 que essa mudanca no percentual de catélicos aconteceu
em todas as regides, mantendo-se mais elevada no Nordeste (de 79,9% para 72,2% entre 2000
e 2010) e no Sul (de 77,4% para 70,1%). A maior reducdo ocorreu no Norte, de 71,3% para
60,6%, ao passo que os evangelicos nessa regido aumentaram sua representatividade de 19,8%
para 28,5%. Ja os estados com menor percentual de catolicos foram encontrados no Rio de
Janeiro, 45,8% em 2010. O maior percentual era no Piaui 85,1%. Em relacdo aos evangélicos a

maior concentracgao estava em Rondonia (33,8%) e a menor no Piaui (9,7%) (IBGE, 2010).
2.2 Diversidade Religiosa e a Convivéncia Plural no Cenério Brasileiro

A soma de catolicos e evangélicos caiu de 89,5% para 86,8% entre 2000 e 2010, uma
queda de 2,7% pontos percentuais. N&do obstante, nove em cada dez brasileiros ainda se
proclamam cristdos, o que estatisticamente pode demarcar o desenvolvimento de religiées ndo
cristds. Flavio Pierucci j& havia contestado a diversidade religiosa no Brasil dentro do contexto
majoritariamente cristdo no Brasil (Pierucci, 2004; Mariano, 2013, p.121).

Quando se verifica o percentual de todas as religides, exceto catélicos, evangélicos e
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sem religido, o numero de todas juntas equivale a 5% da populacdo. Apresentam um
crescimento de 1,8% ponto percentual entre 2000 e 2010, uma expansdo significativa em
relacdo aos dois decénios anteriores, de 0,4 e 0,3, respectivamente (Mariano, 2013, p.121).

Figura 2 - Crescimento dos grupos religiosos no Brasil: Censos de 2000 e 2010.
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Fonte: IBGE, Censo Demografico 2000/2010

Fonte: IBGE (2010).

O grupo espirita aumentou de 1,3% em 1991 para 2% em 2010, um aumento de 70%
em contraste com a expansdo da populacdo de 12%, um crescimento bem superior conforme a
tabela da Figura 2. Uma das investidas e que impulsionou o crescimento dos espiritas foram os
filmes com tematica do espiritismo, assim como se autodeclararam Kardecistas no censo de
2010, pedido feito pelo presidente da Federacdo Espirita Brasileira (FEB) Nestor Jodo Masotti
(Mariano, 2013, p.122).

Porém essa posi¢do ndo se aplica ao IBGE, isso definiria como se ndo houvesse a
categoria espirita no censo de 2010, fato desmentido pela institui¢cdo. O que se pensa sobre essa
situacdo seria que o presidente da FEB tinha como objetivo uma adesdo maior a identificacdo
espirita, acreditando que assim romperia com a tradi¢do hierarquica de serem contados como
catdlicos, essa visao pode ter sido gerada pelo tradicionalismo baseado na filosofia de vida, pela
pratica terapéutica e de caridade, ou até mesmo pelo recurso religioso. Contudo essa investida
fez com que muitos espiritas se declararem no Censo (Mariano, 2013, p.122).

Na sequéncia vem o0s Testemunhas de Jeova, em torno de 1.393.208 filiados, esse
crescimento se deve pelo proselitismo acentuado. Na sequéncia aparecem Umbanda e

Candomblé, com percentual de 0,3% da populacdo. Observa-se as religides de matrizes



34

africanas que estdo condicionadas 0 seu crescimento a discriminacdo sofrida por parte das
igrejas pentecostais, que demonizam as préaticas exercidas nessas religioes, assim como também
0 sincretismo com o catolicismo. Isso é visivel nos nimeros de pessoas que deixaram de fazer
parte dos cultos, 144.097 (26,6%) entre 1991 e 2000, a Umbanda recuperou em partes, passou
de 407.331 membros em 2010 ao conquistar 9.910 novos filiados, ja o Candomblé conseguiu
expandir um pouco, de 118.105 para 167.363 adeptos, um crescimento em torno de 29,4%
(Mariano, 2013, p. 122).

Outras denominac0es religiosas que aparecem nos dados do censo de 2010, o Budismo
(243.966), Mormons (226.509), Judaismo (107.329), Messianica Mundial (103.716), Tradi¢des
esotéricas (74.013), TradicOes Indigenas (63,082), Espiritualista (61.739), Islamismo (35.167)
e Hinduismo (5.675) (Mariano, 2013, p.122).

Independentemente da estatistica demonstrar crescimento da diversidade religiosa, essa
pluralidade continua ancorada em torno de tradicdes e praticas cristds e € um desafio para o
crescimento de religides de esferas diferentes, como o espiritismo, religiGes orientais, indigenas
e afro-brasileiras, marginalizadas e até oprimidas culturalmente: catdlicos e evangélicos
compdem mais de 80% dos cidadaos.

Ainda sobre os espiritas, na Figura 2 tem-se um maior nimero na cidade de Uberaba,
que fica no estado de Minas Gerais. Nessa regido o espiritismo esta com mais presenca. Porém,
é na cidade de Palmelo em Goiéas que possui mais seguidores, correspondentes a 45% da
populacdo total, jA em 25% dos municipios brasileiros ndo se encontram espiritas (Novaes,
2010).

O Espiritismo no Brasil vem mudando sua forma de se expandir, e uma das ferramentas
utilizadas nas ultimas décadas tém sido os meios de comunica¢do. Um exemplo seriam 0s
filmes com conteddos que reforcam a identidade espirita, e cresce 0 niUmero de programas de
radio e TV com discursos proselitistas. Em geral, os espiritas do Brasil recorrem a curas divinas,
possessdes, cirurgias espirituais, regressao, e explicacdes cientificas para compor o seu universo
religioso. No caso da Umbanda e do Candomblé, o extremo Sul do estado do Rio Grande do
Sul, Rio de Janeiro e Salvador apresentam um nimero elevado de adeptos, que se identificam
com essas instituicdes religiosas. A cidade que mais possui adeptos é Cidreira, com 6% da
populacgéo total (Reis, 2016).

Na Figura 2, ndo h& uma indicacdo clara sobre o grupo dos sem-religido, mas nas
imagens percebe-se 0 crescimento em relacdo ao censo anterior, passando de 7,28% para 8%.
Em numeros absolutos, o aumento é de aproximadamente 3 milhdes de pessoas, passando de

12,5 milh@es para 15,3 milhdes. Contudo, € menor do que o esperado, ja que o crescimento de
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1990 para 2000 foi de aproximadamente 52,67%, passando de 4,8% para 7,28% do nimero
nacional. Os evangélicos também aparecem com mais clareza sobre o crescimento, verifica-se
que nas metropoles e nas fronteiras de ocupacdo das regides Norte e Centro-Oeste do Pais,
houve um acréscimo, destaque para o estado do Rio de Janeiro que obtém um indice de 16%
de sua populacdo total que se declaram sem religido, e também os estados do Amazonas, Par3,
Mato Grosso, Goiés e a fronteira do Rio Grande do Sul com o Uruguai (Camurga, 2013).

Apesar do Censo de 2010 ndo destacar com clareza sobre os sem religido, j& que o
grupamento foi subdividido tal qual as categorias de catdlicos e evangelicos. A partir da Gltima
pesquisa, 0 termo sem religido foi desmembrado entre ateus, agndsticos e propriamente sem
religido (sem um pertencimento religioso especifico) (Reis, 2016).

Assistiu-se um distanciamento das préticas religiosas institucionais, o crescimento linear
do contingente dos que se declaram sem religido de 4,8% em 1991 para 7,3% em 2000, e
posteriormente 8,1% em 2010, exibe uma possivel concordancia com as inclinagdes globais de

secularizacdo.

Mapa 3 - Distribuicéo geografica de Catolicos e Evangélicos no Brasil: Dados do Censo de 2010.
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Mapa 4 - Distribuico regional de religides de matriz africana e espiritas no Brasil: Dados do Censo de

2010.
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Camurca aponta esses dados para a democratizacdo engendrada, configurada no
processo de modernizacéo, pois esses aspectos facilitaram a insercdo de credos e religides pelo
pais, assim quem mais foi abalado por esse sistema, foram as religifes tradicionais majoritérias
como o catolicismo. No entanto, isso ndo representa o exterminio do catolicismo, pelo contrério,
a tendéncia € se manter na sociedade devido a sua capacidade de adaptacdo as transformacées
sociais e culturais, portanto essa continuidade crista é evidenciada por meio de praticas como a
RCC e as novas comunidades que conseguem chegar em diferentes segmentos da sociedade
(Camurga, 1999, p.39).

Segundo Mariano (2013) o Brasil compreende uma migracdo de fiéis entre diferentes
denominacdes religiosas, no contexto de liberdade religiosa e com o pluralismo presente, existe
uma grande movimentacao inter-religiosa facilitando o transito religioso. Além disso, o autor
direciona para a banalizagdo e o aumento do transito religioso nas Ultimas décadas devido a
fragilidade dos lacos e compromissos religiosos, tornando as préaticas religiosas mais

individualistas e subjetivas (Mariano, 2013).

Esta chamada feita por um autor que tem se batido por entender o processo religioso
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na sociedade brasileira dentro da chave da “secularizagdo” nos declara ndo s6 para
uma constatacdo, mas para uma interpretacdo acerca desta permanéncia tenaz do
catolicismo no posto de religido majoritaria, ndo apenas pelo que muda, mas também
pelo que conserva (Novaes, 2002, p.41).

Flavio Pierucci (1997) avalia as mudancas para o campo da diversidade religiosa no
Brasil, e retrata que os dados conjuntos dos catolicos e evangélicos representam 90%, sem
contar com os que se declararam sem religido. Para Teixeira (2005) existe uma intervencao na
hegemonia catolica, e chama a atencédo para a diversidade dentro do catolicismo, acrescenta-se
a isso as mudancas que foram elencadas ao longo da discussao (Camurca, 1999, p.46).

O questionamento sobre a diversidade segundo Pierucci (2002) por onde se desloca
pelo pais, ha catélicos por todo lugar, e acrescenta-se a isso 0s movimentos e comunidades que
abarcam hoje muitos fiéis, assim como 0s evangélicos protestantes e pentecostais que se
procriam aos montes nas regides, estados e municipios. Verifica-se em dados que a motivacéao
da manutencéo do catolicismo no pais apesar das crescentes quedas seriam os ajustes advindos
dos carisméticos (Pierucci, 2002).

Verifica-se que a diversidade religiosa se limita em 3,5% dos brasileiros. Esse ponto de
vista apresenta de certa forma uma pluralizacdo no campo religioso. Porém, essa visao nao é
consensual entre alguns estudiosos do campo, para Pierucci (2002) a ideia de diversidade
religiosa no pais é conflitante, pois ha uma presenca significativa do cristianismo, somados

catolicos e protestantes sdo 89% da populacéo total.
2.3 Resposta da Igreja Catdlica frente a Pluralidade Religiosa

A reacdo catOlica veio em meio a crise interna da instituicdo em 1960, com o
Aggiornamento conduzido pelo Concilio Vaticano 11, que expressou a importancia da liberdade
religiosa, fator preponderante para a modernidade e a democracia, esse engajamento da cupula
do catolicismo compilados da Teoria da Libertacdo, das Comunidades Eclesiais de Base
(CEBs), por “op¢ao a preferéncia aos pobres”, em defesa dos direitos humanos, na oposi¢ao a
ditadura militar, nas lutas politicas e movimentos sociais (Mariano, 2011, p.248).

Para Mariano (2011) o engajamento na esfera pablica nas décadas de 1960 e 1970 nao
teve como objetivos precipuos a obtencdo de privilégios institucionais e a disputa por mercado
religioso, mas conferiram elevada respeitabilidade a hierarquia catélica e a seus 06rgaos de
representacdo no pais, legitimando sua atuacdo e autoridade na esfera publica ap6s o fim da
ditadura.

Ja em 1980 aconteceram mudangas nas a¢des progressistas da cupula catélica, como a
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redemocratizacdo das institui¢fes politicas que proporcionaram o avanco da concorréncia do
mercado religioso. O avanco da bancada evangélica no Congresso Nacional brasileiro que
representou uma mudanga de postura politica das organizacdes evangélicas a partir de 1980, os
quais usavam o lema Crente ndo se mete em politica. Contudo, no periodo da Assembleia
Constituinte os catolicos comegaram uma movimentacao para adquirir privilégios na nova
Constituicdo, ameacando assim a liberdade dos evangélicos, portanto houve uma resposta dos
evangélicos com o lema irméo vota em irm&o, incentivando agora a participacao na politica e
assegurando representacdo no parlamento (Mariano, 2011, p.248)

Nos anos de 1990 a Igreja Catdlica procurou investir pesado nos meios de comunicacao
e passaram a creditar esforgos na televisdo, na tentativa de frear o avango dos pentecostais
nesse ramo. Até a década anterior, o Catolicismo mantinha sua presenca midiatica restrita a
exibicdo de missas e alguns programas religiosos, veiculados por 28 emissoras de perfil ndo
confessional (Mariano, 2011, p.249) .

Compreende-se a relagdo entre Igreja Catdlica e 0s meios de comunica¢do no Brasil
no periodo de 1960 a 1980, e como a Igreja se colocou e interagiu com a midia em um periodo
cheio de mudancas sociais, culturais e politicas no pais, incluindo a ditadura militar e a
redemocratizacdo. Portanto a analise acima se apropria de como se deu a modernizacdo dos
meios de comunicacao, assim foram apresentadas a populacdo sobre a Igreja. Sendo que a Igreja
se utilizou dos veiculos de comunicagdo para alcancar seus fiéis e ampliar sua influéncia na
sociedade, principalmente em temas como justica social e direitos humanos (Mariano, 2011,
p.249) .

No ano de 1995 por exemplo, existia uma emissora de tv, mas ao longo dos discursos
foram surgindo novas emissoras e redes de TV e Ré&dios, essas locacBes de midias estavam
agregadas por grupos ligados a RCC: Rede Cancdo Nova ( fundada em 1989), Rede Vida
(1995), TV Horizonte (1999), TV Século 21 (2000), TV Nazaré (2002), TV Educar (2003), TV
Imaculada Conceicdo (2004), e TV Aparecida (2005) (Mariano, 2011, p.249).

A RCC desponta como uma resposta tatica a perda de fiéis para o neopentecostalismo
ou para os sem religido. O Catolicismo entdo se torna mais atraente e competitivo. O
rejuvenescimento foi realizado com dois pontos principais: a adigdo de caracteristicas
pentecostais e carismaticas, foco para os louvores emocionais, festividades de massa, e a
instrumentalizacdo midiatica através das redes de TV (Rede Vida, Cancdo Nova) para
programas religiosos e transmisses onlines, alcangcando um novo publico e competindo
diretamente com a ampla propagacao das igrejas evangélicas nesses ambientes.

Outro fator premente que auxilia os catdlicos é o aglomerado de personalidades
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influentes em varios setores sociais, que antes de mais nada, séo intérpretes e transmitem a
congregacao de fiéis e aos que os observam as normas religiosas, gozando eles proprios de
certa respeitabilidade. Exercendo poténcia na defesa da religiosidade no cenério politico: o
Presidente da Republica, Luiz Inacio Lula da Silva (PT), deputados; Juliana Cardoso (PT) em
Séo Paulo; Paulo Guedes (PT) de Minas Gerais; Severino Cavalcante (PL) do Estado de
Pernambuco; no &mbito social encontramos exemplos como o escritor Paulo Coelho; Roberto
Carlos, cantor devoto; padre Marcelo Rossi, possuidor de enorme prestigio dentro da classe de

padres e artistas gospels.
2.4 A RCC e o Concilio do Vaticano Il : Tensdes e confluéncias

A RCC é resultado de um grupo internacional que surgiu nos EUA em 1967, os
integrantes desse grupo eram alunos e professores cat6licos, que se reuniram num final de
semana a partir de uma experiéncia pessoal de Patti Gallagher Mansfield, um dos membros
fundadores da Renovacdo Carismatica Catolica (RCC) em Pittsburgh-Pensilvania, na
Universidade de Duquesne em fevereiro do mesmo ano. Esse momento aconteceu em um retiro,
portanto, nasce num ambiente universitario, secular e mais culto, no sentido de bens culturais e
intelectuais (Sofiati, 2009, p.2017).

Foi a partir desse fato que levou a uma nova relagdo com a religido no qual se estabelece
a centralidade da acdo do Espirito Santo, assim como os primeiros elementos como ‘“rezar com
os bragos elevados para o alto...”, “fato que ficou no movimento como marca, a emotividade,
afetividade e espontaneidade sendo um referencial para receber a influéncia do divino”
(Benedetti, 2009, p.24).

Segundo Machado (1996) a RCC foi constituida por pessoas com participacdes em
cursilhos'? e por membros atuantes de agremiacgOes catdlicas, esse movimento reforcou o

biblismo, levando as vezes a uma leitura fundamentalistal® das escrituras, revalorizou a

12 0 cursilho é um retiro que comegca na sexta-feira a noite e vai até o domingo ao fim da tarde. Nasceu
em 1944, na Espanha, por iniciativa da juventude da Acdo catolica Espanhola da Diocese de Palma de Maiorca ,
COMO pequenos cursos preparatérios a peregrinacdo a Santiago de Compostela. Chegou ao Brasil em 1962, e em
Pelotas, em 1971.

13 Segundo Mariano (2013), o fundamentalismo religioso é uma corrente que defende a interpretacdo
literal dos textos sagrados e a sua preeminéncia como fonte de saber, inclusive em detrimento da ciéncia. Esse
movimento surgiu nos Estados Unidos no inicio do século XX como uma reagéo ao evolucionismo darwinista e as
vertentes que propunham uma leitura néo literal da Biblia (MARIANO,2013).

Mariano (2013) também destaca que o fundamentalismo cristdo tem uma influéncia significativa sobre
boa parte dos evangélicos brasileiros, especialmente 0s pentecostais e neopentecostais. Esse enfoque teologico é
frequentemente anticientifico e autoritario, sendo verbalizado principalmente pelos grandes lideres pentecostais
que se apropriam e distorcem temas religiosos em proveito de uma pauta politica (MARIANO,2013).
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glossolalia, a profecia, as oracfes de intercessdo e outros dons carismaticos colocados ha muito
tempo em segundo plano na tradi¢éo catdlica (Machado, 1996, p.47).

A Renovagdo Carismatica como movimento religioso é alicergada a partir de um maior
contato com a terceira pessoa da Santissima Trindade — o Espirito Santo, seus dons e carismas.
Os catolicos que iniciam sua participagdo nesse movimento passam a partir do batismo do
Espirito Santo a possuir novas praticas e uma vivéncia de fé totalmente diferenciada de um
catolico de cunho tradicional (Oliveira, 2011; Pereira, 2008). A prética do catolico carismatico
muitas vezes é confundida com as préaticas pentecostais ou neopentecostais.

Observa-se que 0 movimento se estruturou em torno da orientacéo biblica, pelo batismo
do Espirito Santo e pelos dons recebidos do Espirito Santo, essa dindmica acrescida aos
carismas do Espirito Santo. A RCC em sua origem era chamada de pentecostalismo catolico
por ser um movimento de renovacao espiritual pautada numa experiéncia religiosa (Sofiati,
2009, p.218).

A RCC se concretiza com sua origem nos Born again que se refere aos renascidos,
fazendo uma referéncia a uma experiéncia de um segundo momento no Espirito Santo, e sua
auto afirmacao se deu com o reconhecimento internacional do Papa Paulo VI no ano de 1973.
Sua ascensdo foi imediata, em 2000 a RCC ja tinha um numero de adeptos perto de 40 milhdes
espalhados pelos continentes. Também houve um crescimento expressivo com 0s grupos de
oracdo, chegando a 270 mil grupos em 140 paises, a maioria na América Latina. No Brasil
houve uma adesao de cerca de 8 milhdes de membros, espalhados em 61 mil grupos de oracao,
dos quais 400 estdo em Séo Paulo (Carranza, 2000, p.28-30).

Segundo Carranza (2000) o Pe. Haroldo J.Rahm que no ano de 1960, na Vila Brandina,
Campinas-SP, surge com o movimento chamado de RCC, com a formagdo de cursos de
treinamento de liderancas cristds (TLC). Outro fato que também anuncia a RCC sdo os
Cursilhos de Cristandade, em que os padres Haroldo e Edward John Dougherty (conhecido
como padre Eduardo) impulsionam o movimento. Também o livro Seres Batizado no Espirito
Santo foi responsavel pela divulgacgéo e legitimacao da RCC no Brasil (Sofiati, 2009, p.219). A
divulgacdo da RCC foi espontanea, a Igreja se utiliza do marketing ligado a um sistema de
comunicacdo, entre radios , TVs, editoras, jornais , etc.

Houve um elemento importante na RCC que diz respeito a natureza do movimento, que
seria a experiéncia pessoal e intima de comunicagdo com Deus. Seu objetivo era tornar universal
a experiéncia dentro da Igreja Catolica, sendo que a ideia foi enfatizar o carater de movimento
espiritual em relacdo a estrutura eclesial (Sofiati, 2009 p. 219). Nas palavras do Pe. Eduardo a

“ RCC nido ¢ um movimento, ¢ uma movimentagio do Espirito Santo [...]. E algo que Deus esta
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fazendo, ndo ¢é obra de uma criatura humana (Machado, 2000, p.38).

A pentecostalizagdo catdlica proposta pela RCC se destaca por oferecer ao leigo um
contato direto com o sagrado sobrenatural através dos dons do Espirito Santo. Desta forma
agrega milhdes de catdlicos seduzidos pela novidade de vivenciar a manifestacao dos dons do
Espirito Santo na glossolalia (falar articulando sons nédo reconhecidos), na cura e na libertacdo
de todos os males, na experiéncia com o elemento litirgico e transcendental* (Machado, 2000).

Para muitos a Renovagdo Carismatica € um movimento que possibilita uma
(re)catolizacdo dos fiéis, tornando-os mais cientes de sua fé e suas praticas, além de trazer
novamente o tradicionalismo para as dioceses com uma nova roupagem e linguajar. A partir
desta estratégia, seria possivel tornar os seguidores mais praticantes, agregando novos fiéis,
além de diminuir a evasdo para outras doutrinas.

Realizando o estudo sobre 0 movimento, a socidloga Miranda (1999) questiona a marca
de multiplicidade de sentidos que se possa atribuir ao movimento da RCC, como movimento,
seita, organizacdo ou um grupo dentro da Igreja. A autora traz varias indagaces e acrescenta
que as pesquisas sobre o tema tém contemplado processos formais e institucionais que
englobam o conservadorismo. Isso implica dizer que 0 movimento chega na Igreja em meio as
relacdes sociais direcionadas a modernidade, e nesse sentido, ndo significa que o movimento
realiza um retorno a religido, apesar de haver um certo sincretismo, mas idealiza uma tradicéo
catolica que necessariamente seria a teologia tradicional da Igreja, no entanto 0 movimento
surge da classe média, favorecendo a continuidade das tradicdes da religido Catdlica (Silveira,
2008).

Esse retorno a tradicdo catdlica estd vinculado a uma reconfiguracdo discursiva e
estratégica da atuacdo religiosa, onde a RCC recupera um conjunto de representacdes
tradicionais, agora ressignificadas e reintroduzidas por meio de novas plataformas, como a
televisdo e os partidos politicos — a exemplo do retorno das figuras do demdnio e do inferno,
adaptadas ao novo contexto midiatico e politico. “O passado nunca revinda, ele é continuamente
reconstruido na experiéncia intersubjetiva e intergeracional dos catolicos”(Silveira, 2008, p.19).

Apesar dessas condi¢cdes, a RCC chega com uma diversidade e ocupando diregdes mdaltiplas.

4 A Renovacdo Carismatica Catolica (RCC) é um movimento dentro da Igreja Catélica que enfatiza a
experiéncia pessoal do Espirito Santo e a pratica dos dons carismaticos. Aqui estdo alguns dos elementos litlrgicos
e transcendentes vividos pela RCC: elementos litdrgicos como a eucaristia; a celebracdo da Missa que é central
com énfase na adoracéo eucaristica; louvor e adoragdo que acontece através de canticos de louvor e adoragéo,
muitas vezes acompanhados por instrumentos musicais; oragdo com gestos; um dos dons carismaticos mais
praticados onde os fiéis oram em uma lingua desconexa; cura e libertagdo: OracOes especificas para cura fisica e
espiritual; profecias expressam mensagens inspiradas pelo Espirito Santo e que sdo compartilhadas durante as
reunies (MACHADO 2000).
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Os referenciais ligados ao pentecostalismo foram se incorporando com o batismo no
Espirito Santo. ‘O que desencadeou esse processo do movimento que tem ligagdo com o livro
A Cruz e o Punhal do pastor protestante David Wilkerson, foi dai que se eletrificou um processo
de manifestagao espiritual’’ (Benedetti, 1999, p.24).

““No final da década de sessenta existia um furor efervescente de nostalgia advindo da
religido, a experiéncia com o Espirito Santo vivenciado pelos evangélicos dos quais alguns
migraram para a recém formada RCC” (Hébrard, 1992, p.15). A experiéncia com o Espirito
Santo advém de trés movimentos: os pentecostalistas evangélicos que trazem um discurso
radical e rigido; o segundo surge da Renovacdo Carismatica Catélica que incorpora elementos
do pentecostalismo as doutrinas tradicionais da Igreja Catdlica Romana; e por fim tem-se uma
sintese dessas correntes marcada pela ampliacdo desses elementos e pela formulagdo de um
evangelho voltado a missdo e a pregacao do arrependimento.

O principio da pentecostalidade pode ser compreendida como um principio ou esséncia
do movimento pentecostal que expressa a experiéncia do Espirito Santo, nos dons espirituais
como profecias e curas e na busca de um avivamento constante (experiéncia de Pentecostes), e
0 pentecostalismos (igrejas, movimentos, ministérios etc.) sdo as formas histdricas assumidas
pela pentecostalidade®®, pois referem-se as diversas expressdes e formas que essa
pentecostalidade assume em diferentes contextos historicos, culturais e denominacionais, como
as Igrejas pentecostais classicas (como a Assembleia de Deus), Igrejas neopentecostais (como

a Igreja Universal do Reino de Deus) e a influéncia pentecostal na RCC (Hébrard, 1992, p.15).
2.4.1 RCC e a relagdo com Concilio do Vaticano Il

O Concilio Vaticano I significou exatamente a reacdo da Igreja a perda de fiéis e do
poder que possuia diante do Estado. O Concilio Vaticano 1l (1962-1965) foi importante na
histdria da Igreja Catolica, mas sua convocacdo ndo foi apenas uma reagédo a perda de fiéis ou
a diminuicdo de poder diante do Estado. Ele foi impulsionado pelo Papa Jodo XXIII com o
objetivo de promover um aggiornamento (atualizacdo) da Igreja, tornando-a mais conectada
com o0 mundo moderno e suas transformacdes. No fim de 1961 o papa Jodo XXIII convocou 0
Concilio Vaticano 11, vigésimo primeiro concilio da Igreja Catolica. Iniciado em outubro do
ano seguinte, foi encerrado ja no papado de Paulo VI em dezembro de 1965, cinquenta anos
atrés. Veio com o propdsito de novos dogmas, nem condenar heresias faziam parte dos

objetivos desse concilio.
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O propdsito era construir uma abordagem sobre a modernidade e sobre os
direcionamentos da Igreja, adaptando a doutrina eclesiastica para que ela pudesse atender as
questbes do tempo atual e do mundo moderno. Tratava-se de colocar a instituicao catolica no
mundo que ja ndo se via refletido nas doutrinas da religido e que se afastava cada vez mais de
sua orientacdo. Era preciso promover o0 que se chamou aggiornamento da Igreja, atendendo a
uma necessaria mudanca que ja se fazia anunciar no pontificado de Pio XII, a quem Jodo XXIlII
sucedeu.

O Papa Pio XII durante e apos a segunda guerra mundial enfrentou além dos problemas
da guerra, com as mudancas no cendario politico, social e econémico, assim como 0S avangos
tecnoldgicos e cientificos que circulavam no mundo. Vivendo novos tempos, Pio XII se
preocupava com possiveis desvios modernizantes que poderiam resultar do trabalho de tedlogos
catdlicos progressistas empenhados na construcao de uma nova doutrina.

No Brasil houve a perda de influéncia geral da Igreja, tanto no campo da politica
internacional, como no cotidiano da agdo pastoral diocesana e paroquial. Sem mudangas
urgentes, amplas e responsaveis, a Igreja nao teria como enfrentar o mundo moderno (Camargo,
1971; Bonato, 2014).

A Igreja Catdlica ao longo de vinte séculos proferiu um discurso descontextualizado,
intolerante com as praticas externas do mundo secular, para Benedetti (1999) adotando uma
visdo de que os individuos estdo na sociedade perdidos e sem rumo, ignorado as necessidades
espirituais dos cidaddos, sendo assim ““a doutrina oficial cada vez mais distante da experiéncia
pessoal”.

Foi no Concilio Vaticano Il (1962- 1965), tendo o papa Jodo XXIII o incentivador para
rever a Igreja frente & modernidade. Procurando discutir novas concepgdes e diretrizes com o
intuito de renovar suas estruturas, sendo apoiado por outros bispos como o brasileiro D. Hélder
Cémara que verificaram a necessidade de dialogar diante do mundo secularizado, comega uma
mudanca de perspectiva por conta da Igreja, o controle centralizado sofre mudancas, e isso é
verificado com a participacdo do leigo em a¢6es pelo mundo e o clero na Igreja agindo em prol
de uma religido que entra em transi¢ao. “As acoes do Vaticano II incluem: enfatizar a renovacao
liturgica e biblica; procurar novas relacGes entre Igreja e sociedade e de outras religides; rever
a funcéo do leigo no mundo e na Igreja” (Carranza, 2000, p.15).

Com o falecimento do Papa Pio XII em 1958, os cardeais escolheram um novo papa que
correspondesse as expectativas da Igreja. Contudo os cardeais se reuniram e elegeram o cardeal
Angelo Roncalli que recebeu o nome de Jodo XXIII, mesmo com idade avangada surpreendeu

a Igreja, pois uma das iniciativas tomadas logo no inicio do seu pontificio foi anunciado a
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imprensa e a Igreja em janeiro de 1959, na Basilica de Sdo Pedro, a formacédo do Concilio do
Vaticano Il que tinha como objetivo promover a unido e a compreensao, trazendo novamente
para a Igreja a presenca do Espirito Santo (Valentini, 2011).

Apds a organizacdo de uma comissao em 1960 que iria tratar dos assuntos concernentes
ao Concilio, foi solicitado a participacdo dos bispos em todas as dioceses, assim como reitores

de Universidades Catdlicas, dicastérios e organismos da Clria Romana.

O Concilio do Vaticano I, representou o inicio de um processo de modernizagdo da
igreja catdlica, porém o questionamento seria quais os sentidos dessa modernizacédo
para o autor em questdo, foi a partir de 1962, ano de abertura do Vaticano Il, que o
catolicismo despojou-se da extrema complexidade ritual da liturgia catolica (Silveira,
2003, p. 143-169).

As mudancas nos rituais ocorreram apds o Concilio, era uma reaproximacao da religido
com os fiéis. Dentro das mudangas: estava a celebracdo das missas que passaram a ser rezadas
na lingua vernacula em vez do latim; o sacerdote passou a celebrar de frente para a os fi€is; as
vestes sacerdotais foram simplificadas e o uso obrigatério a batina abolido em lugar publico
ndo religioso; ampliou-se a participagdo dos leigos mesmo em ritos de alta sacralidade como
ministrar a eucaristia; aboliu-se o jejum da Quaresma e a exigéncia do véu para as mulheres nas
cerimdnias; as imagens dos santos foram tiradas dos altares (por pouco tempo); substituiu-se a
confissdo auricular pela coletiva; homens e mulheres passaram a ocupar 0S mesmos espagos
dentro da Igreja; entre outras mudangas. Evidentemente muitos cat6licos ndo gostaram dessas
modificacbes e um novo cisma, sem maiores consequéncias aconteceu, com 0s chamados
tradicionalistas, mais tarde excomungados (Prandi e Santos, 2015).

No final do século XIX o catolicismo muda o rumo de suas a¢des eclesiais, até mesmo
porque 0 modelo seguido ndo atendia as necessidades da sociedade, para Carranza (2008) e
Mariz (2007) estd acontecendo uma descristianizacao e descatolizacdo da sociedade, dando
inicio ao ciclo de uma base social. E a partir dessas mudancas que observa-se ja no século XX
associacgoes laicas, que passam a gerenciar reunides dentro das Igrejas e dioceses pelo mundo.
O intuito agora de evangelizar nédo é s6 do clero, mas também dos leigos.

A reacgdo da ctpula eclesial em relagdo a RCC foi imediata, o Concilio Vaticano |1, trata
de regular as a¢gdes do movimento a uma nova ordem religiosa que envolvia a participagdo dos
leigos na Igreja como agrupamentos, entre esses as “Equipes de Nossa Senhora, Encontros de
casais com Cristo, Comunhé&o e Libertacdo, cursilhos de Cristandade, Opus Dei, Focolares,
Schoenstatt, Neocatecumenais ¢ Renovagdo Carismatica Catodlica.” (Benedetti, 1999, p.27).

Esses movimentos formaram mudangas estruturais nas dindmicas de evangelizacdo e nos
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habitos religiosos, refletindo novas formas de religiosidade e praticas sociais no campo

religioso.
2.4.2 A prética dos Grupos de Oracédo na RCC

S&0 grupos que se organizam através de encontros que visam ter uma experiéncia com
Deus por meio da oracao, louvor, estudo das escrituras e dos dons do Espirito Santo. Esses
grupos sao a base da RCC e estdo presentes nas paréquias e comunidades no Brasil e em outros
paises. “Representam para o catolicismo espacos de avivamento e transformacgdo espiritual,
ajudando os participantes a crescerem na fé e no compromisso com a religido” (Rahm, 1971,
p.16).

O movimento da RCC tem sua base na TLC, com publico alvo inicialmente de jovens,
com o foco em oferecer a experiéncia com o Espirito Santo. “O perfil inicial da RCC se limitava
a classe média, entre jovens, universitarios e a presen¢a do Clero Catolico, bem como de grupos
pentecostais, 0s quais forneciam materiais que serviriam de suporte para a compreensdo do
Batismo no Divino” (Rahm, 1971, p.31).

O gesto simbdlico da imposicdo das m dos foi importante para a consolidacdo do
movimento, pois a RCC seria para o Pe.Eduardo uma corrente espiritual que eleva teu espirito
a uma experiéncia transcendental, estreitando o relacionamento com Deus. “Portanto a RCC
representou uma renovacao litdrgica proposta pela reforma do Vaticano, funcionando como
uma reforma no interior da Igreja” (Chagas, 1976, p.42).

Os grupos de oracdo ligados a Renovacdo Carismatica Catolica (RCC) possuem
caracteristicas que refletem seu foco na experiéncia com o Espirito Santo e na vivéncia
comunitaria da fé. Algumas das principais caracteristicas incluem as reunides de intenso louvor,
com musicas animadas e oragdes espontaneas, criando um ambiente de alegria e comunhdo com
Deus. O uso de cangdes carismaticas modernas e tradicionais € muito comum, promovendo uma
atmosfera de oracdo e entusiasmo espiritual, a leitura e meditacdo da Biblia ocupam um lugar
central nos encontros, frequentemente acompanhadas de reflexées compartilhadas por membros
ou lideres do grupo (Chagas, 1976, p.42)

Os dons carismaticos (como oracdo com gestos e sons desconhecidos) séo vivenciados
e encorajados como uma forma de viver a presenca do Espirito Santo. Essas manifestacfes séo
vistas como meios de edificar o grupo e ajudar na missao evangelizadora (Chagas, 1976)

Os grupos promovem um senso de pertencimento, valorizando o apoio mutuo entre 0s

membros por meio de amizade, partilha e solidariedade. H& também uma forte énfase em
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evangelizacdo e servico social, com a¢des voltadas para a comunidade local. As reunifes tém
um estilo informal e acolhedor, abertas a todos, independentemente de sua caminhada de fé,
incentivando a participacgdo ativa de leigos e familias (Chagas, 1976, p.42).

Sempre ha um momento especial para pedidos de oracdo, em que 0s membros
intercedem uns pelos outros e pelas inten¢des apresentadas. Esses grupos sdo um espaco onde
0s participantes experimentam uma vivéncia com a fé em comunidade.

O que distingue a RCC de outros agrupamentos inseridos na Igreja Catdlica é a
centralidade nos grupos de oracdo — encontros que materializam a esséncia do movimento.
Fendmeno ritualistico marcados por praticas que pressupdem a abertura do mundo espiritual
através de louvores, acGes de graca em linguas, acGes de oracOes para cura e libertagdo, as e
manifestacdes de glossolalia. Tais expressdes sdo consideradas experiéncias que transcendem
0 espirito, se aproximando do objetivo de romper fronteiras com o interior e o espiritual
(Chagas, 1976, p.42)

Ha um foco no resgate do vigor fisico e emocional dos participantes. Essas reunides se
assemelham aos grupos pentecostais porque buscam justamente a emotividade aflorada, além
dos cantos alegres e contemplativos, exprimindo fascinio e elocugdo com discursos comoventes
e inflamados, carregados de stplicas e gestos eloquentes. E de fundamental importancia
compreender os fendbmenos de linguagem que ha entre os membros, € um dos principais
elementos de compreensdo para além da dimensdo do homem, alimentando as veias principais
dos principios religiosos que buscam encaminhar do estado de homem para filho de Deus.

Nesse angulo tudo importa, as atitudes, os gestos, 0s costumes, cada individuo ou grupo
tende a produzir discursos distintos, porém associaveis a sua realidade, a sua vida ou ha maneira
pela qual € conduzido pela experiéncia religiosa. A autora Miranda (1999) esclarece que a onda
Carismatica ndo representou a volta, ou melhor, a valorizacao da figura do Espirito Santo, mas
sim reconhecer a influéncia do fenémeno Pentencostal no interior da tradigéo crista catolica.

Realizando uma anélise mais elaborada da linguagem resgatada pelo movimento, segue-
se a linha de pensamento de Miranda (1999) que direciona as praticas discursivas que
representam o processo de comunicagdo, como responsaveis pela construcéo do grupo, ou seja,
a simbologia religiosa reveste as préaticas linguageiras que englobam, gestos, gritos, invocagoes,
formas de cumprimento, olhares, tom de voz, e utilizagdo de aderecos, bem como mais
obviamente as tematicas, textos e argumentos. Isso implica dizer que a RCC esta numa
dimenséo social porque se utiliza das relagdes sociais, assim como das praticas sociais que
juntas se modificam seguindo um mesmo sentido (Miranda, 1999, p.29).

A linguagem simbolica ou melhor o exercicio dela é uma ritualiza¢do, pois o0 processo
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de agrupamento dos individuos, de construcdo de discursos, 0s arranjos institucionais, as acoes
cotidianas, a organizagéo e o sistema de representacdo séo a constituicdo de porta-vozes que
formam o discurso, de maneira diversificada, modificada com as varias maneiras de apropriacao
da linguagem (Miranda, 1999, p.29). No Brasil a realiza¢éo de congressos, o primeiro aconteceu
em ltaici-SP em 1973, com cinquenta membros coordenados pelos padres Haroldo e Eduardo.
O Il Congresso teve 200 pessoas € 0 Il Congresso 300. Além desses congressos nacionais
havia os estaduais (Carranza, 2000, p.40).

Em 1976 ja se verifica a existéncia de mais de 200 grupos de oracdo no Brasil, a
organizacdo desses grupos atende a uma ordenacdo nacional estabelecida nos carismas, que foi
um eixo fundamental na manutencdo do movimento, refletindo sua estruturagdo em acordo com
a hierarquia catolica. Essa estrutura fez com que o Pe. Haroldo se afastasse do movimento. Pe
Haroldo encerra esse momento de sua vida e inicia outro projeto que ja estava em andamento,

a devocao as entidades assistenciais (Carranza, 2000, p.41).

Figura 3 - Grupos de oracao.

Fonte: RCC, 2024. Disponivel em: <https://www.rccflorianopolis.com.br/interatividade/fotos/>.
Acesso em: 29 jun. 2024,

Para a autora, apesar da saida do Pe.Haroldo do movimento da RCC sendo
posteriormente assumido inteiramente pelo Pe.Eduardo, os grupos de oracdo no Espirito
mantiveram a doutrina e as a¢des assistenciais, fiéis aos ideais desde a formacéo da RCC.

A formagdo dos grupos comunitarios com fins religiosos estdo presentes no
cristianismo antes mesmo do Concilio do Vaticano, as comunidades foram se
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organizando com o fim de compartilhar experiéncia espiritual e agregar membros
(Carranza; Mariz; Camurca, 2009, p.139).

Carranza questiona os pareceres de Benedetti (1988) e de Prandi (1997) alegando que o
movimento da RCC foi importado dos Estados Unidos, todavia com uma aceitacdo favoravel
da parte dos fiéis, recebeu o apoio das dioceses na extenséo de todo pais. Configurando como
uma iniciativa do Pe. Haroldo, formou-se nas fazendas do senhor Jesus, que sdao comunidades
terapéuticas catolicas voltadas para a recuperacdo de dependentes quimicos, elas se inspiram no
modelo da fazenda Esperanca, fundada em 1980 (Carranza, 2000, p.42). Em suma, uma escala
dos membros dos grupos de oragdo se uniram ao Pe. Haroldo na formacéo das fazendas do
senhor Jesus, enquanto outra parcela dos membros permaneceu para contribuir na ampliacéo e
estruturacdo da RCC no Brasil, com os sacerdotes e o Pe. Eduardo a frente do movimento
condensando a RCC nacional com a rede internacional.

Em concordancia com Benedetti (1988, p.69), examinando a articulagdo do campo
religioso campineiro da época, assinala que o Catolicismo Urbano tradicional de Campinas'®
encontrava-se em crise na metade da década de 60. Confrontado pelo crescimento populacional,
0 aumento de seitas desagregadas, do comunismo e das religides mediunicas, tais progndsticos
levaram a Igreja a vivenciar um dilema pastoral de manter a ordem social cristd num momento
de urbanizacdo intensiva. O esfor¢o da Igreja concentrou-se na pregacao de um catolicismo por
opcdo ou convicgdo, com ecos ressoantes na classe média através dos movimentos que
retomavam a hegemonia da Igreja. O que parece ter fortalecido a Igreja novamente seria essa
conjuntura de agdes que vieram com a RCC juntamente com 0s meios de difusdo. Movimentos
como os Cursilhos, TLC, Encontro de casais com Cristo, formam a base social dos grupos
fundados pelo Pe. Haroldo Rahm (1971).

2.4.3 RCC, Organizacéo Hierarquica e Ministerial no Catolicismo

16 ARCC comecou a se espalhar pelo Brasil no final de 1960 e inicio dos anos de 1970, influenciada pelo
movimento carismatico que surgiu nos Estados Unidos em 1967. Em campinas (SP), a RCC teve um inicio
semelhante ao de outras cidades brasileiras, com pequenos grupos de oragdo formados principalmente por leigos
que buscavam uma experiéncia com o Espirito Santo.

Na década de 1960, a Igreja Catélica passava por mudancas devido ao Concilio do Vaticano 11 (1962-
1965), que incentivou maior participacdo dos leigos e uma renovacdo litargica e pastoral. Foi nesse contexto que
comegaram a surgir 0s primeiros grupos de oragao carismaticos em Campinas.

Assim como em outras regides do Brasil, passou por desafios e crises, embora ndo haja um dnico evento,
mas algumas possiveis crises como a resisténcia dentro da Igreja porque muitos bispos e padres viam a RCC com
desconfianga, por sua semelhanga com os movimentos pentecostais protestantes. Também houve conflitos internos
entre grupos que defendiam uma abordagem mais institucional e aqueles que querem maior liberdade no culto
(CARRANZA; MARIZ; CAMURCA, 2009).
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“O proselitismo catolico proposto pelo movimento RCC se baseia na teologia do
Espirito Santo, segundo o padre Harold, seria um batismo que provoca uma mudanga nas
relagcdes com Deus, sendo um despertar de sentimentos que o Espirito provocaria nos fiéis”
(Rahm, 1991, p.111). Essa experiéncia é validada pela passagem na Biblia (2023) que se
encontra em Atos 2: 1-13, o qual narra os acontecimentos de Pentecostes, sendo a identidade
do movimento, o batismo no Espirito Santo que esta presente na vida carismatica, 0s quais sao
associados as oragOes pessoais da comunidade de forma coletiva.

As transformac6es introduzidas pela Renovacdo Carismatica Catolica impactaram
significativamente a dinamica evangelizadora da Igreja, promovendo uma reconfiguracao
litdrgica na qual missas passaram a incorporar elementos tipicos dos encontros carismaticos,
como louvores, masicas e rituais de consagracdo. Essas mudancas, apesar disso, encontraram
resisténcia em setores progressistas do catolicismo, que viam tais inovacGes com
condicionantes. Somente em 1994 que a hierarquia eclesiastica passou a adotar posturas mais
sistematicas, no sentido de reafirmar os dogmas e preservar a ortodoxia doutrinal, culminando
na elaboragdo do documento oficial sobre o tema, Orientaces Pastorais sobre a Renovacéo
Carismatica Catolica, da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB. A morosidade
em regularizar e normatizar o movimento, demonstra primeiramente a dificuldade de
reconhecer a Igreja moderna como parte e, por outro lado, 0s rumos que poderiam tomar o
movimento sem as normas pré estabelecidas, que apesar das criticas, a Igreja em sua cupula
central reconhece as novas conquistas como o resgate, com retorno de fiéis e a adesdo de novos
fiéis, encantados com as mudancas, singularmente com o0s eventos de massa, cruciais para o
crescimento da Igreja nos dias atuais.

A maneira de agir da RCC é uma caracteristica das Igrejas Pentecostais, que agem com
a doutrina das possessdes. Para Mariano (1995) os transes sdo préticas atribuidas a Umbanda e
o Candomblé, e ao estabelecer uma disputa religiosa entre Pentecostais e Religides Mediunicas,
o fendmeno do éxtase de possessdes passa a ser mais enfatizado do que a glossolalia. Porém é
comum a pratica do carisma de falar com palavras desconexas nas reunies carismaticas, que
configura para os participantes como uma forma extraordinaria de revelagdo. Se voltar as
condi¢Oes tradicionais do catolicismo, nota-se a forma inovadora no minimo diferente de rezar.
Esse dom se apresenta como uma maneira alternativa as tradicionais, independente se as pessoas
terem ou ndo o dom, do mesmo modo que néo existe preocupacéo por se verificar a objetividade
dos milagres. Em remate, vé-se que existe no dominio da linguagem e em suas renovagdes no
meio religioso uma poténcia extraordinaria (Carranza, 2000).

As chamadas curas ocorrem em multiplos espagos e formatos. Encontram-se em
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ambientes presenciais — cenaculos; retiros, grupos de oragdo — quanto em contextos mediados
pela tecnologia — revistas, telefones, jornais, televisdes, o que expande o alcance simbolico e
experiencial dessas préticas.

A formacéo dos grupos comunitarios com fins religiosos estdo presentes no cristianismo
antes mesmo do Concilio do Vaticano, onde as comunidades foram se organizando com o fim
de compartilhar a experiéncia espiritual e agregar membros (Carranza; Mariz; Camurca,, 2009,
p.139). Além dessas configuragdes, percebe-se através das pesquisas realizadas que ao mesmo

tempo abracavam a modernidade e mantinham presas as doutrinas medievais da Igreja.

Nos séculos XII-XIII, destacam-se as Ordens franciscanos, as de pregadores
dominicanos e as que defendiam com armas o Cristianismo (templérios); ja nos
séculos XVI e X1X, as congregacdes religiosas como o0s Jesuitas, Salesianos, Irméas da
Caridade, entre outras, responderam a uma nova racionalidade da Igreja e da sua
missdo no mundo (Carranza e Mariz, 2007, p.139).

Ja no final do século XIX o catolicismo é marcado por uma Enciclica Rerum Novarum
(Ledo XIII, 1890), significa que o catolicismo passou por reconfiguragdes em suas bases
doutrinarias e organizacionais, se deslocando progressivamente para uma maior énfase nas
questdes sociais e participacdo mais ativa dos leigos, que passaram a desempenhar um papel
importante nas acdes evangelizadoras, contribuindo para a descentralizacdo relativa da
autoridade clerical (Carranza; Mariz; Camurga, 2009, p.140).

O advento dos movimentos emergentes, estruturados em associagdes internacionais
estabelecidas na Europa — majoritariamente antes do Concilio Vaticano Il — apesar de
frequentemente serem denominados novos nao configuram nos dias atuais, e sim “apresentam-
se com um conservadorismo moral e social, alguns com grande influéncia na Caria Romana”
(Carranza; Mariz; Camurga, 2009, p.142-143). Consequentemente, nota-se uma devocéo
vivenciada pela fé, que conduz a um modo de vida dedicado & comunidade, ao servi¢co abnegado
de homens, mulheres e jovens que consagram sua vida no sagrado. Tal devogéo abarca milhares
de membros com o intuito de atrair catolicos ndo praticantes (Carranza; Mariz; Camurga, 2009).

Ja as Novas Comunidades mantém uma relacdo de cordialidade com os “Novos
Movimentos”, porém as autoras Carranza e Mariz (2009) explicam que ha uma autonomia e
uma certa preocupacdo em se manter no seu lugar, sem interferir nas acdes dos outros. E
importante ressaltar que as “Novas Comunidades” ndo estdo definidas no Codigo de Direito
Canodnico da Igreja, mas sdo ligadas a uma diocese que responde pelas a¢Ges da comunidade,

se configurado independentes por possuirem uma estrutura organizacional como é salientado:
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Estruturando-se com casa, matriz, sedes, estatutos, regras, registro civil, coordenacao,
casas de missGes e recursos proprios, algumas comunidades revelam-se verdadeiros
impérios espirituais, com empreendimentos financeiros consideraveis, comportando-
se como movimentos autdnomos em prol da expansdo de seu carisma. Ao mesmo
tempo,essas comunidades nascem com raizes fortes locais, identificam com a
necessidade de seu entorno e respondem a ela com a compreensdo do que denominam
missdo (Carranza; Mariz; Camur¢a,, 2009, p.145).

Essas reunides sdo gerenciadas pelo Conselho Nacional da RCC, um 6érgdo que
regulamenta as acdes que por sua vez sdo organizadas em seminarios de Vida no Espirito Santo
(SVES). As SVES séao organizadas pelos padres ou coordenadores dos grupos de oracéo,
mantendo o propdsito do movimento que é aperfeicoar e formar novas liderancas, “treinando-
as no desenvolvimento dos diferentes dons ou carismas.” (Carranza, 2000, p.52).

A autora Brenda Carranza (2000) faz uma analise desses mega eventos patrocinados
pela RCC, os quais acabam de certa forma sendo ambiguos, porque se a intencédo era resgatar e
reativar catolicos, por outro lado produz uma “transitoriedade religiosa”. Esses sdo chamados
de cenaculos por causa da estrutura, e do tempo que costuma ser o dia todo, como a intencdo é
0 maximo possivel numérico de fiéis, visa-se a realizacdo em ginasios, sambodromos, estadios
de futebol, locais descampados, entre outros. Para se alongar de forma atrativa no curso do dia,
programac0es extensas sdo preparadas: presenca de bandas de musicas; oracGes em linguas;
celebracGes eucaristicas; milagres; curas fisicas e espirituais estdo entre as principais atividades.
Essas programacdes eram divulgadas em larga escala nas paréquias e nas midias, favorecendo
a visualizacdo da RCC e a inclusdo de novos membros, muitos agora das classes populares,
trazendo uma nova identidade ao movimento (Carranza, 2000, p. 52).

Além desses eventos, outras atividades sdo inseridas para abarcar todos os publicos e
faixa etarias, um dos mais populares sendo o0s retiros para jovens que possuem o intuito de
retira-los do cotidiano contagiante, tais acampamentos acontecem geralmente no periodo do
carnaval. Outro fator que chama atencdo sdo os barzinhos com Cristo, onde acontece um
encontro entre cantores, sdo reunides regadas com muita musica, danga para alegrar a juventude,
0 intuito é a doutrinacdo e catequese, num espa¢o despojado e que agrada principalmente os
jovens (Carranza, 2000).

Ja nos anos 1980 verifica-se 0 empenho da RCC em avangar sua propagacao para as
midias de comunicacdo, principalmente radio e tv. Nesse periodo a comunidade ja era
conhecida no Brasil e estava presente em varios paises. A reorientacdo progressista da clria
catolica e a redemocratizacdo das institui¢des politicas deram espago para ampla disputa por
mercado religioso, esse fato fez com que Jodo Paulo Il ,ao vir no Brasil, criticasse a expansdo

das chamadas seitas e incentivou reacdo na conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB),
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em todo o seu pontificado e a expansdo da RCC representaram a reacdo catolica contra a
expansdo pentencostal (Mariano, 2011, p. 249).

Na década de 1990 além da divulgacdo em massa nas midias igualmente como na
década passada, houve a preocupacao com a organizacdo do movimento para torna-lo uniforme
em todos os lugares, o que resulta no surgimento do Conselho Nacional e uma Comissao
Nacional, onde o primeiro avalia as a¢0es da RCC, sugere e acompanha os direcionamentos do
movimento, com o conselho sendo dirigido pelos padres Eduardo Dougherty e Jonas Abib.

Ja o segundo com o aparecimento das CEBs e a Renovacao Carismatica Catolica no
final de 1960, houve de certa forma um rompimento com os ideais fundamentalistas, abrindo
espaco para a atuacdo do leigo como ja citado anteriormente, na doutrina cristd, se dando com
mais profundidade principalmente pela influéncia do pentecostalismo latente, juntamente com
a incorporacdo dos dons e carismas advindos do Espirito Santo. “Essas mudancas seduziram
milhares de fiéis catdlicos que ndo eram assiduos na Igreja, bem como, entre os que ja
frequentavam e novos adeptos vindos de outras religides” (Carranza, 2000, p.58-59).

As CEBs foram invadidas por varias tensfes sociais que levaram a uma crise dentro da
Igreja, trazendo entdo propostas de harmonizar dois elementos importantes, fé e a politica, os
quais formavam elementos constitutivos da identidade das CEBs, assim como 0 engajamento
nas politicas sociais direcionadas também as relacGes entre a vida e a fé. Oriunda do periodo
pos-conciliar, usa a doutrina da palavra de Deus para articular o compromisso com valores
moralizantes. Ja a Renovacdo Carismatica Catélica possuia um estilo mais de resgate do cristdo
em nivel de devocdo intimista e pratica subjetiva da fé, o que foi alargando seu campo de
atuacdo e que com o tempo observou-se tal engajamento politico partidario através de seus
membros (Miranda, 1999).

Para se ter clareza da diferenca entre as CEBs e a RCC, tem-se posicionamentos que
comecam com linhas em sentidos antagénicos. “O Movimento carismatico tem suas bases
alicercadas na classe média, cresceu na classe média e sua expansao em comunidades se da em
bairros de classe média, como no caso da Shalom em Fortaleza” (Miranda, 1999, p.35). Ja as
iniciativas das CEBs sempre se deram no @mbito mais popular.

A RCC se organizou com base nas estruturas internacionais, no Brasil seu crescimento
se deu a partir da formacéo dos grupos de oragéo, 0s quais receberam orientagdes e normas para
manterem a unidade conforme a doutrina da Igreja, a “RCC anima a diocese e as comunidades
a viverem a riqueza do Evangelho, com a diversidade de carismas e ministérios, como a propria
diocese ja se empenha em fazer. No entanto, ha um recorte assinalado por Miranda (1999), a de
que é através do Espirito Santo que os carismas sdo distribuidos, ninguém possui todos 0s
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carismas, esses estdo presentes nas comunidades.“Portanto, o grande diferencial da Renovacao
Carismética estd no fato de evocar de forma livre a distribuicdo dos carismas pelo Espirito
Santo e nela se apdia a visdo da Igreja renovada” (Miranda, 1999, p.42).

2.4.5 Engajamento Politico da RCC no Brasil

A RCC tem uma presenca significativa no Brasil, e sua participacdo na politica esta
ligada ao crescimento de movimentos religiosos que buscam maior participagdo na esfera
publica. Embora a RCC, como movimento, ndo tenha uma agenda politica formal, muitos de
seus membros e lideres tém se envolvido em questdes sociais e politicas, levantando a bandeira
sobre temas relacionados a valores cristdos como a defesa da vida e da familia.

A RCC também contribui para a formacéo de liderangas que em alguns casos ingressam
na politica, representando os interesses de comunidades religiosas. Esse envolvimento reflete a
crescente pluralidade da representacdo politica no Brasil, onde diferentes grupos religiosos tém
buscado espaco para influenciar politicas publicas e decisdes legislativas (Reis, 2011, p.12).
Portanto supde-se “que a inser¢do dos membros da Renovagio Carismatica Catolica na politica
brasileira é uma tentativa de frear a entrada e a influéncia de outros grupos religiosos na esfera
politica, sobretudo os evangélicos, e assim, manter o poderio do catolicismo e de seus dogmas”
(Reis, 2011, p.12).

Segundo Reis e Py (2015) no final do século XX o catolicismo intensificou debates e
reuniGes para compreender o fendbmeno da diversidade religiosa, e através de seminarios,
elaborou estratégias para obter retencdo e uma das estratégias também foi adquirir
representatividade no cenario politico nacional.

O catolicismo sob orientacdo do Vaticano veda a atuacdo do Clero e incentiva a
participacdo de leigos na politica partidaria, para dissociar o desgaste politico e moral dos
governos e ampliar a concorréncia dos seus membros. Além disso, usa o lobby da CNBB para
conquistar o apoio de liderancas catdlicas parlamentares e dirigentes politicos, construindo
parcerias para manter seu status com o Estado. Para isso, realiza a publicizacdo e vocalizagédo
dos valores religiosos usando a midia e estendendo principios catolicos relativos a moral
familiar e sexual, a relacdo entre os valores religiosos e a formulacdo de leis, pois essas
convicgOes morais impactam a criagdo e tramitacdo de projetos de lei que abordam temas
polémicos como o aborto, direitos LGBTQIA+ e questdes relacionadas a familia.

Segundo Burity (2018) a nova ordem de progresso advém de tendéncias e processos

globais e locais, algo que repercute no modelo catolico, esse processo de mobilizacéo identitaria
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de grupos religiosos delimitaram modelos de ocupacdo do espaco publico, ao longo das trés
décadas, via politica- eleitoral pentencostal, via de incidéncia publica ecoménica- ativista e via
da culturalizacéo das religiGes afro-brasileiras. Sao vias diferentes da hierarquia eclesiastica do
catolicismo e suas ramificacdes pastorais herdadas da acdo catdlica e do Vaticano Il.

Isso implica dizer que o modelo Catolico de Igreja vem perdendo coesdo, enquanto 0s
pentecostais se afirmam como protagonistas, “produzindo elementos de autonomia com a
participagdo num bloco de forcas politicas equalizadas no presidencialismo de coalizdo”
(Burity, 2018, p.37). A constituicdo dos catolicos no cenario politico foi composta por 33
politicos, proximo a bancada evangélica. Entre esses estdo o ex-governador de Sdo Paulo Mario
Covas, 0 ex-deputado federal José Maria Eymael, o ex-deputado federal Severino Cavalcanti,
ex-Senador Marco Maciel, ex-governador de Sdo Paulo Geraldo Alckmin, e o ex-governador
de Sédo Paulo Franco Montoro (Freston, 1993). Sdo politicos que defendem valores moralizantes
segunda as doutrinas cristd, como a valorizacdo da familia, da propriedade privada, contra o
aborto e casamento entre pessoas do mesmo sexo e favoraveis a manutencao dos privilégios da
Igreja Catolica. Alguns desses politicos, em 1988, ainda s&o as principais liderancas fundadoras
do PSDB, ap6s a dissidéncia com o PMDB. Em funcdo do ideario conservador e com interesses
de expansao de suas atividades, os carismaticos adentram o cenario politico e elegem o0s seus
primeiros representantes no inicio da década de 1990 pelo PSDB (Prandi, 1998).

Desses eventos surgiram trés acordos: “o retorno a devo¢ao que se refere a valorizagao
aos santos, as romarias, culto a Maria, as festividades, procissdes, rituais, peregrinacoes, as
missas como evento campais, assim como projetos sociais, a insercdo de elementos pentecostais

e a insercdo dos leigos em todas as agdes da Igreja (Reis e Py, 2015, p.12).
2.4.6 RCC e as estratégias Midiaticas

Os meios de comunicagdo aparecem no final dos anos 1990 e tem-se a formacéo de
canais de tv como Cancdo Nova, TV Século XXI, Rede Vida, Aparecida e radios locais nas
sintonias AM e FM (Hébrard, 1992; Camurca, 2001). O Pe.Eduardo Dougherty organizou em
meados do seculo XXI a Associacdo do Senhor Jesus (ASJ) que tinha como objetivo a venda
de material religioso, como livros de formacdo e de canticos, buscando atingir a realizagdo de
programas de TV. Na sequéncia apareceu o programa Anunciamos Jesus em 1986, esse
programa fez sucesso e atingiu uma cobertura de 60% do territorio nacional através de trés redes
de TV.

A Cancdo Nova se destacou nas midias em 1974 na cidade de Lorena, e com a aquisi¢ao



55

pela Comunidade de uma Radio em 1980:

Em Cachoeira Paulista e, mais adiante, em 1989, conseguiu uma concessdo de TV.
Através da Fundacdo Jodo Paulo 11, a Rede Cancdo Nova TV, representando um canal
catdlico requisitado, com alto indice de audiéncia, possui retransmissoras em todas as
regibes do pais e esta também presente na Italia e em Portugal (Reis, 2008, p.29).

A Rede Vida de televisdo surgiu no ano de 1995, na cidade de Séo José do Rio Preto.
Nessa emissora sdo transmitidos os shows do Padre Marcelo Rossi e das novenas do Divino Pai
Eterno do Padre Robson de Trindade no Estado de Goias.

Também houve investimentos em outras midias como 0s jornais, revistas, sites, redes
sociais, editoras e gravadoras. Elucidado por Souza (2001) empreenderam em negdcios locais,
relacionado a elementos religiosos, as dioceses em marketing, ou seja, a Igreja se estabeleceu e
se fez ser vista em diversos espacos midiaticos e na conquista de novos adeptos. Importante
ressaltar que as instituigdes tornaram-se muitas em empresas, expandindo atividades da RCC
(Reis e Py, 2015).

Para Mariano (2011), percebe-se que o catolicismo, sobretudo depois do Concilio do
Vaticano 1l (1962-1965), investiu nas midias com o intuito de expandir o evangelho e a
evangelizacdo em um mundo cada vez mais secularizado e pluralista. Como jé foi ventilado, a
popularizacdo das tvs, radios e mais recentemente as redes sociais, corresponde a uma tentativa
de frear o crescimento dos evangélicos inicialmente (Mariano, 2011).

Quanto aos carismaticos, observa-se uma uma interacdo e um apelo que se intensifica
nas midias, representando um apoio importante na retomada de fiéis. Isso significa dizer que a
RCC tem como objetivo expandir para representar um avango contra os evangélicos, contudo,
a midiatizacdo do catolicismo ndo é isenta de desafios, como a tensdo entre tradi¢do e
modernidade, ou seja, a Igreja busca modernizar sua forma de abordar sem deixar de lado a

doutrina e os dogmas.
2.5 As comunidades de Alianca e de Vida: Novas Formas de Vivéncia da Fé

Entre as comunidades estd a conhecida Alianca e de Vida, importante por exercer um
papel de fomentar a revivéncia pos conciliar, introduzindo o leigo na liturgia da Igreja para
ampliar as possibilidades de conversdo e atracdo de fieis & causa catdlica. E também porque

essas comunidades abragaram a obra missionaria e expandindo para varios paises.

A comunidade de Alianga se ocupou em agrupar pessoas, casais e solteiros, que fazem
compromissos privados ou votos de conselhos evangélicos de pobreza. Ja as



56

comunidades de Vida®’, sdo assembleias que mantém um autocontrole e comunhéo de
bens, buscando reconhecimento canénico em Roma (CARRANZA, 2000, p.63).

Essas comunidades e juntamente com o0s grupos de oracdo compreendem dois
movimentos que seria um de intra, diz respeito a sua consolidacdo como movimento religioso
e 0 de extra, que faz referéncia a formacgéo da clientela religiosa que a RCC fomenta. Os
elementos estruturais que sdo desenvolvidos a partir dessas comunidades ajudam a auto
afirmacéo da RCC, e consequentemente contribuem para que 0s membros adgquiram experiéncia
religiosa, mantenham-se firmes na fé e continuem a divulgar a causa e lutar por ela.

As comunidades marcam trajetéria no catolicismo, promovendo uma revolugdo na
maneira de abordar os elementos litlrgicos, apesar de todas as novidades, ainda assim percebe-
se através das pesquisas realizadas a preocupacdo em manter o vinculo institucional e nao perder
0 rumo das lentes do catolicismo, uma das maneiras foi por exemplo o uso de cruzes e
crucifixos, utilizados pelos membros de varias entidades, entre elas a Toca de Assis, Shalom,
Nova Jerusalém, Pantokrator , entre diversas outras. Assim como o uso da medalha de Nossa
Senhora, 0 emprego de elementos e imagens é uma forma de afastamento dos pentecostais
protestantes, bem como o de fomentar a economia das comunidades. Além dos simbolos, as
comunidades criaram sua prépria logomarca, como referéncia a outros trabalhos apresentados:
Sido, Coracdo Novo, Arca da Alianca, Obra de Maria, Doce Méae de Deus, Oasis, Nova Aliancga,
Eis o Cordeiro, Cancdo Nova, Novo Man4, Alianca Sagrada Familia, Toca de Assis, entre outras
(Carranza e Mariz, 2009).

As novas comunidades sao frutos da Renovacdo Carismatica e se distanciam dos novos
movimentos por estes serem anteriores e por vivenciarem uma pratica diferente da praticada
pelos grupos, no entanto, ambas reforcam a devocdo & Igreja. E interessante observar que as
comunidades conseguem atrair nimeros expressivos de jovens, atracdo essa que comega com
0 encantamento que vem do lider do movimento, com adocdo de a¢des e linguagem diferente
das usadas na coletividade revelando ao jovem uma clivagem. Segundo Mariz (2005) os jovens
em especial veem na figura do fundador um espelho profético que tem as chaves do sacerddcio

de Deus para operar 0 carisma ¢ aperfeicoar a congregagdo, “no qual a profecia domina os

7 As comunidades de Vida ligadas & Renovacdo Carismética Cat6lica (RCC) sdo expressdes de
espiritualidade que buscam viver os carismas do Espirito Santo em coletividade. Essas comunidades tém
caracteristicas especificas que as diferenciam de outras formas de vida consagrada ou associativa na Igreja
Catolica.

Exemplos de comunidades de vida ligadas a RCC incluem a Comunidade Catélica Shalom e a
Comunidade Canc¢do Nova, que tém grande impacto na evangelizacdo e na formacdo espiritual no Brasil e no

mundo (MARIANO, 2011).
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comportamentos e estimula os impulsos altruistas em prol de uma missdo” (Carranza, 2008;
Mariz 2007, p.49-75). Tudo isso contribui para uma sensacéo de igualdade e admiragdo com o
lider religioso e suas realizagoes.

Carranza e Mariz, (2009) realizaram uma enquete entre membros de algumas
comunidades para saber a real influéncia, o que os levou a aderir as comunidades, a maioria
expressou a palavra radicalidade. Percebe-se que o individuo na busca constante por mudancas
pessoais que lhe proporcione um conforto espiritual e que eleve a construcéo de ser pecador a
uma condicdo de santidade, 0 mesmo aceita a proposta religiosa de viver um ideal de
moralidade, apoiando a comunidade e realizando atividades coletivas que leva a um estilo de

vida muita das vezes radical.

As novas comunidades se aproximam das seitas, quer por serem motivadas pelo ardor
efervescente dos seus lideres, ao incentivador uma vida regrada comunitariamente,
quer por compartilharem uma proposta religiosa revelada na radicalidade
multifacetada que abrange a vida sexual (celibato - castidade), a autonomia pessoal
(liberdade- obediéncia) e a subsisténcia (pobreza- obediéncia) (Carranza e Mariz,
2009, p.156).

Viver a doutrina das Novas Comunidades € aceitar um novo engajamento social que vai
da acdo a obediéncia as regras e a devocdo total, essa por sua vez, significa acatar as normas
rigidas como por exemplo, compartilhar bens e realizar voto de pobreza, assunto que seré
abordado na sequéncia. As autoras citadas acima contribuem expondo suas opinides sobre 0
voto de pobreza, idealizado por algumas comunidades, essa acdo radical é abracada
principalmente por jovens que abdicam de estudar, construir uma carreira para viver a Servigo
da comunidade, constituindo um futuro incerto aos adeptos. Outro ponto a ser discutido séo
comunidades que pretendem ser auto suficientes, para isso procuram realizar varios tipos de
acOes produtivas com o intuito de manter seus projetos.

Assim como o voto de pobreza é questionavel numa sociedade onde o capital predomina,
é também no minimo polémica a manutencdo da castidade nos dias atuais. Os jovens sao

orientados a manter-se castos até o matrimoénio.

Tanto na Can¢do Nova quanto na Shalom, na Obra de Maria e na Pantokrator, é
aconselhavel que membros dessas comunidades namorem com outros membros [...],
durante essa fase, 0s jovens sdo acompanhados no discernimento de escolha e no
controle da exigéncia de castidade antes do casamento (Carranza e Mariz, 2009,
p.163).

Para entendermos melhor essas relacGes que envolvem a vida dos membros de uma
comunidade, vamos aprofundar o conhecimento sobre algumas comunidades que adotam tais

mandamentos citados acima.
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2.5.1 Toca de Assis

A Toca de Assis surgiu na Renovacao Carismatica em 1994, fundada pelo padre Roberto
José Lettieri, compondo assim um instituto religioso de vida consagrada (Carranza e Mariz,
2009, p.172). Possui como estilo de vida o Franciscano, se utilizando dos carismas de adoragao
Perpétua ao Santissimo Sacramento e apoio aos pobres, aqueles que moram nas ruas, 0S
desabrigados. Essa comunidade conta com a adesdo de muitos jovens, 0s quais se submetem a
pratica da comunidade. Portanto vivenciar os carismas € essencial, tornando-se uma vocacao na
vida, seus membros abrem mao da vida fora da comunidade, aderindo literalmente a vida em
comunidade. Como surgiu de uma pastoral de rua, seu crescimento é massivo, seus membros
vivem em casas que sdo cedidas ou alugadas pela pastoral ou simpatizantes da comunidade,
nessas residéncias convivem tanto os membros quanto os moradores atendidos ou recolhidos
na rua.

Nas pesquisas realizadas verificou-se que os toqueiros (sdo assim chamados 0s membros
da comunidade), saem com mantimentos, curativos nas ruas, se posicionam e aguardam aqueles
que aparecem, geralmente a procura de comida ou para fazer um curativo. Mas 0s toqueiros
realizam muitas outras atividades em favor dos moradores de rua, organizam-se em grupos,
enquanto uns cozinham, outros realizam tarefas de limpeza, outros conversam com 0S
moradores de rua, cortam cabelo, fazem a barba, entre outras agoes.

Segundo a autora Mariz (2005) que realizou uma analise social da comunidade a partir
da insercdo de muitos membros jovens, defende a existéncia de uma afinidade eletiva entre os
jovens e a comunidade. Contribui ainda dizendo que as caracteristicas desta faixa etaria esta
ligada a prética de atitudes altruistas e um pertencimento, quando jovens aderem a um grupo
implica dizer que que as atitudes tomadas por jovens e a aceitagéo das condi¢gdes em que vivem
na comunidade, com pouco ou nada de conforto em favor dos pobres e aflitos, representa um
meio para a afirmacéo de sua qualificacdo religiosa e de sua salvagéo.

E uma Comunidade que vive de doagdes, seus membros abrem méo dos bens materiais
para se qualificar a uma vida de sacrificios e devocao, e para Portella (2009) “cada toqueiro em
qualquer destas casas deve se dedicar por trés horas diérias a adoragdo da hdstia consagrada de
joelhos. O carisma da comunidade esta pautado na adoracao perpetua a Jesus sacramentado e
no servir a populagao em situagdo de rua.” (Portella, 2009, p.174).

Outro ponto que chama a atencéo é o fato desse grupo fazer sucesso com as producgoes

gospels, quando realizam encontros conseguem reunir milhares de pessoas. Apesar da
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radicalidade das acdes, a Toca de Assis traz consigo um ideal de renuncia, e nas analises do
autor, a procura por essa comunidade entre pessoas jovens demonstra a busca de restauracao,
através do antigo e do novo, de uma ordem de vida que se quer ideal e construtiva com o mundo
e Igreja (Portella, 2009, p.176).

Essa postura radical deve-se a renlncia as fontes produtivas de sustentacdo, apelando
para a providéncia de um estilo de vida livre de compromissos e a partir de um rosto coletivo e
em principio antimaterialista, a Toca poderia inscrever-se enquanto grupo contracultural aos
moldes dos hippies, 0s movimentos surgidos nas décadas de 60 e 70 (Oliveira, 2003).

Contudo, € importante ressaltar que os jovens que aderem ao estilo da comunidade, o
fazem conscientes e determinados, ndo sdo constrangidos pela comunidade ao decidirem mudar
a forma como conduzem a vida dentro do mundo religioso, mas séo questionados pela sociedade
que esta do lado de fora observando as a¢des. Portanto a rentncia ao mundanismo reflete uma
escolha pautada pela rendncia, porém ha uma especulacdo discutida por Mariz (2009) em
relacdo a renlncia que pode estar associado ao desejo, pois se ha renlncia, ha desejo, isso
implica questionar o fato de que provavelmente os jovens pensem nas possibilidades de ter uma
carreira profissional, mas prefere aderir a um objetivo que passa pelo senso do coletivo, bem
apresentado pela autora: ‘“Troca-se 0 senso da individualidade e de seus desejos pelo senso do
coletivo e do desejo do coletivo, aproximando-nos aqui de Emile Durkheim” (Mariz, 2009,
p.180). Dentro de uma perspectiva durkheimiana, pode-se dizer que o carisma do grupo, a
efervescéncia do grupo € o que sustenta o elo entre 0s comunitarios e os impele em forca e ideal
para suas devocdes e servicos. Portanto, essa troca de uma vida individual a uma pautada no
coletivo, no grupo, faz com que haja uma unido do coletivo (Portella, 2009, p.181).

E com todas as adversidades com que esses jovens se deparam ao realizarem o convénio
com a comunidade, de se entregar totalmente a causa do movimento, aos carismas*® proposto
para elevagdo da alma e obter a companhia do Espirito Santo, tem de certa forma um atenuante
que seria a realizacdo de eventos e missas de consagracdo que colaboram para o sucesso da

Toca de Assis.
2.5.2 Comunidade Shalom

A Comunidade Shalom esta entre as comunidades do Movimento Carismatico, surgida

no Ceara em 09 de julho de 1982, e para o padre Jodo Wilkes Reboucas Junior em seu livro

18 Os carismas s3o dons concedidos pelo Espirito Santo para a edificacdo da Igreja, e eles tém um papel
central na espiritualidade e nas praticas da Renovacao Carismatica Catélica (RCC).
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Uma Obra Nova para um Novo Tempo, considera que a Comunidade Shalom nasceu aos pés
do Papa Jodo Paulo I, pois foi através de um presente, uma oferta de vida que foi fundado o
Carisma que mais tarde formaria a Shalom (Junior, 2011). Segundo a passagem de um dos

livros do fundador da Comunidade Shalom:

Eu sempre faco uma referéncia fundamental a esse encontro do Santo Padre com todo
0 nascimento e com toda a gestacdo da Obra Shalom, por que, depois de dois anos,
exatamente no mesmo dia, ndo porque nés quisemos ou programamos (s6 depois de
dez anos me dei conta da coincidéncia de data), no dia 09 de julho de 1982, a Obra
Shalom era fundada. (...) Hoje nés compreendemos como a fundagdo da Obra Shalom
esta diretamente ligada ao Pontificado de Jodo Paulo Il. N&o s6 por esse fato, mas por
todo o caminho que a partir dai o Espirito do Senhor foi gerado no meio de nos
(Chagas, 2011, p.50).

Durante a visita do Papa ao Brasil em 1980, entre 30 de Junho e 10 de Julho, ele se
encaminha a Capital do Ceara. Antes da chegada do Papa a cidade, o Cardeal Lorscheider, ex-
arcebispo de Fortaleza, recebeu a informacdo de que seria necessaria a escolha de dois jovens
para entregarem presentes, ofertas ao Papa Jodo Paulo Il em nome da juventude brasileira,
especificamente em nome da juventude de Fortaleza. Dois jovens sdo escolhidos em meio aos
representantes da lideranca da Pastoral da Juventude, dentre eles Moysés Azevedo Filho.
Moysés reflete durante dias sobre qual oferta faria ao Papa (e assim a Igreja como um todo), e
por fim decide ofertar a si mesmo, entregar-se ao servico da Igreja e dos jovens (Chagas, 2011).

A Comunidade estrutura-se primeiramente em torno de uma lanchonete. Moysés toma
conhecimento desse tipo de estratégia de evangelizacdo através do Ir. Mauricio Labonte,
missionario canadense que Ihe falou dos cafés cristdos situados a margem das auto estradas
canadenses (Nicolau, 2006). A primeira lanchonete da Comunidade Shalom foi inaugurada no
dia 09 de Julho de 1982. Esta foi a primeira estratégia adotada pelo Shalom para arrebatar fiéis.

Tal conjunto de renuncias firmadas pelo desejo de servir totalmente a Comunidade e a
um Deus, junto com o sacrificio ¢ uma forma de mortificacdo do eu para o nascer do coletivo,
a renuncia de si e do mundo para a vida da Comunidade e do grupo (Mariz, 2005). No ano de
2004 Moysés Azevedo dé entrada ao processo de aprovacdo pontificado Shalom, apresentando
a Obra e os Estatutos ao Pontificio Conselho para os Leigos. No entanto, a aprovacao da
comunidade como Associacdo Internacional de fiéis deu-se apenas em fevereiro de 2007. “Foi
0 espirito de evangelizacdo que fez a Comunidade Shalom se multiplicar tanto. O nosso carisma
(diz Moysés Azevedo) é evangelizar e a evangelizagdo faz crescer o carisma em nos ” (Chagas,
2011, p.141-142).

Durante esse momento de efusdo sdo realizadas oracdes de rendncia na qual as pes soas

negam a participacdo em diversos eventos do cotidiano, vistos como profanos tais como: sexo
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antes do casamento, bebedeira, abuso das festas do mundo, etc. Além também das promessas
na perspectiva do que se forma naquele momento, um novo obreiro do carisma, um missionario
do Cristo. No caso do Carisma Shalom firma-se 0 compromisso com a evangelizagdo. “O
engajamento no Shalom implica (em um) processo de mudancas, de reconstrucéo de identidade
e de fortalecimento psicolédgico, propiciando uma nova forma de significar e ordenar o mundo”
(Nicolau, 2006, p. 84).

Apos 0s Seminarios de Vida no Espirito Santo (SVES), a pessoa possui a condicao de
desenvolvedor (interpretacdo da glossolalia) os dons do Espirito. Segundo Nicolau (2006) e
Carranza (1998), os primeiros dons sdo: temor de Deus, Fortaleza, Piedade, Conselho, Ciéncia,
Inteligéncia, discernimento de Espiritos, Sabedoria, dom da Fé, Cura, Milagre, Glossolalia
(dom de falar em linguas estranhas), profecia, entre outros.

Este Ministério permanece em constante oracdo para que a forca do mal, o demdnio
propriamente dito, ndo interfira na missao a ser realizada. Para denominar os integrantes da
Comunidade Shalom baseando-se na forma como eles mesmos se classificam. Antes do evento
se concretizar a Comunidade Shalom realiza encontros denominados vigilias. Os membros se
reinem durante um dia todo em algum espaco calmo e silencioso para rezar e interceder pelo
SVES (Martinez, 2006).

Para essa comunidade, todas as formas de crenca e descrenca que estdo alheias, ou seja,
fora da Igreja Catdlica sdo estigmatizadas como doutrinas falsas. E para os fiéis praticantes a
vida se baseia na manutencdo da fé, com as curas espirituais. Carranza (2000) e Mariz (2005)
observam nas comunidades carismaticas de uma forma geral, uma rede de sustentacdo, canais
de ocupacdo e meios de auto realizagdo nas investidas das Comunidades Novas e isso incluem
a Shalom, as quais investem no envio de membros em missdes pelo mundo, com o objetivo de

propagar dogmas e difundir aspectos de valores moralizantes.

2.5.3 Comunidade Cancao Nova

A Comunidade Cancdo Nova € uma instituicdo catolica, precursora das Novas
Comunidades Carismaticas no Brasil, foi a partir do ano de 1976 que o Padre Jonas passou a
organizar os encontros chamados Catecumenatos que tinha a finalidade de ensinar os jovens.
Foi a oportunidade de colocar em pratica o0 documento apresentado por Dom Antonio: ...
verifica-se que as condi¢des do mundo atual tornam cada vez mais urgente o ensino catequético,
sob a forma de um catecumenato para numerosos jovens e adultos que tocados pela graca,

descobrem pouco a pouco o rosto de Cristo e experimentam a necessidade de a ele se entregar.”
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(Cancéo Nova, 2023, p.35).

Seguindo a linha de pensamento realizado pela autora Eliane (2009), a comunidade
Cancdo Nova segue um ideal de vida baseada na comunidade, os membros vivem como um
grupo associativo, formado por mulheres e homens: solteiros, casados, sacerdotes, diaconos e
celibatarios, que vivem na forma mais radical de dedicacdo ao apostolado, a religido, pois
resgatam o ideal de vida comunitario para ter uma experiéncia mais contundente verdadeira
com o Espirito Santo. E importante destacar que apesar da influéncia carismatica, segue seus
preceitos com objetivos definidos, consagrando o carisma recebido pelo seu fundador. A sede
da Cancdo Nova se localiza em Cachoeira Paulista, no Estado de Sdo Paulo, com filiais de
missdo (casas onde moram de forma coletiva os membros da comunidade) em vérios Estados e

paises.

Com vinte anos de evangelizacdo, a Can¢do Nova teve sua primeira expansao
internacional, chegando a cidade de Fatima, em Portugal, no final dos anos de 90.
Atualmente conta também com casas de missdo nos Estados Unidos, na cidade de
Marietta; na Franca, na cidade de Toulon; na Italia, em Roma; e em Israel, na cidade
de Jerusalém. No Brasil a Cancdo Nova possui casas de missdo em Lorena, Lavrinhas,
Paulinia, S&o Paulo, Sao José dos Campos, Sdo José do Rio Preto (SP); Rio de Janeiro
e Campos dos Goytacazes ( RJ); Curitiba (PR); Itabuna (BA); Aracaju (SE); Brasilia
(DF); Fortaleza (CE); Gravata (PE); Natal (RN); Palmas (TO) (Gabriel, 2009, p.222).

Cangado Nova ¢ uma Comunidade que valoriza ou idealiza uma vida comunitaria: “ Sdo
principios da vida comunitaria da Cancdo Nova: autoridade e submissdo, partilha e
transparéncia, a sadia convivéncia, viver sob a dependéncia da Providéncia Divina, o trabalho
santificado e a vida fraterna” (Cancdo Nova, 2023). Mas para se associar a essa comunidade €
preciso realizar algumas etapas para se verificar se o filiado tem condicGes de assumir o carisma
e obter a missdo para desenvolver as acGes que sdo requeridas aos ingressos. Geralmente a
pessoa interessada passa em média dois anos sendo ministrada por membros mais antigos da
Comunidade, além da participacdo em eventos, encontros realizados pela Cancdo Nova
(Oliveira, 2009, p.214). Além dessas intervencGes para ser de fato um membro, existe a
necessidade de conhecer e estar disposto a atender de maneira integral, a entrega ao Espirito
Santo, dai a Cangdo Nova ser chamada de casa de misericordia .

Em 1976 o padre Jonas incentivado por Dom Antdnio Affonso de Miranda, bispo da
Diocese de Lorena - SP, ao realizar a pratica de evangelizar, iniciando sua jornada pela
juventude da Comunidade, esse exercicio era chamado de exortacdo Apostolica, Evangelii
Nuntiandi. Evangelizagdo no mundo contemporaneo, assinado pelo Papa Paulo VI em 8 de

dezembro e publicado em 21 de dezembro de 1975 (Diocese de Erexim, 2023). Essa
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evangelizacdo veio acontecer com mais vigor, porque a Igreja pressionou através de documento,

expressando a importancia da evangelizagdo por meio das midias.
2.9 O movimento dos Gous (Grupos de Oracdo Universitarios)

O movimento dos Gous teria como proposito, inserir e aproveitar “a for¢a do jovem,
bem como sua militancia e a sua formacdo qualificada voltada ao exercicio profissional de
ponta” (Procopio, 2009, p.88). Foi uma oportunidade do movimento divulgar a obra missionaria
e se engajar na sociedade por esse viés. Portanto as “Gous se conjugam nas agoes da Igreja sem
deixar esvaziar seu contetido, construindo argumentos e exercitando uma memdria coletiva em
seus participantes.” (Procopio, 2009, p.94).

A universidade passa a configurar um meio de evangelizar, a Igreja Catélica na busca
da retomada e ampliacdo de seus dominios deixa a cargo da RCC a incumbéncia de resgatar
inicialmente por meio dos jovens universitarios, aproveitando a reforma universitaria do ano de
1970 para inserir novos grupos e ampliar suas perspectivas sociais. Para Camurc¢a (2003),
quando se quer reconstruir uma linha de crenca, se aplica o efeito de recursos simbolicos que
contribuem para uma continuidade, evitando a diluicdo das ideias ja estabelecidas num grupo
ou numa sociedade.

Segundo Gabriel (2009) citando em seu artigo a autora Hervieu-LIléger (1996, p.13),
esclarece que o processo de modernizacdo afetou a memoria porque ndo houve mais uma
conexdo do passado com o presente, em analise com Hervieu-Léger, 0 sujeito passa a construir
sua propria memoria, planejando e reelaborando uma linhagem. Nas Gous, a memoria resgatada
esta relacionada a doutrina da Igreja primitiva, alicercada nos apostolos e das comunidades que
contribuiram para o crescimento da Igreja (Gabriel, 2005, p.83-84). Portanto, esses seriam a
base de formag&o de um corpo carismatico de ponta, missionarios intelectuais, preparados para
engendrar nos setores da sociedade e disseminando a imagem da Igreja, reforgando que as Gous
representam o projeto catdlico carismatico de renovagdo: “Os participantes das Gous langam
mé&o de fundadores cientificos e humanistas que venham corroborar suas posicoes referentes
aos ideais catolicos” (Gabriel, 2005, p.97).

No Brasil acontece os primeiros encontros de grupos universitarios na Universidade
Federal de Vigosa (UFV-MG), com o objetivo principal de conciliar a fé e a razao, esse encontro
se da em 1994, com a participacdo de um grupo de jovens discentes que aproveitam o feriado
de carnaval para implementar o projeto de Fernando Galvani, Universidades Renovadas. E

nessa crenca de valores que os grupos de oracdo universitarios vdo se apoiando, nas memarias
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produzidas pela igreja, dos valores religiosos, dos santos que ajudaram a Igreja no passado e
nos dias atuais por isso “os participantes do movimento reforcam a memoria motivando os
integrantes a serem universitarios, profissionais e evangelizadores, a exemplo de S&o Lucas que
teria sido, além de médico, evangelista testemunha de Cristo” (Procépio, 2009, p. 96). Essa
visdo ird motivar os jovens catdlicos a seguir uma carreira universitaria, se comprometendo com
as razdes do evangelho, j& que o diploma funcionaria como um engajamento no projeto Catolico
Carismaético, viabilizando profissionais intelectuais num contingente leigo, numa elite dirigente
laica (Procopio, 2009).

E importante ressaltar que na obra produzida pelo trio Carranza, Mariz e Camurca
(2009), h& uma clara explanacgdo sobre os GOUS em que reforcam a ideia de que esses jovens
estavam além de engajados no movimento da Renovacdo Carisméatica como antenados em
defender as causas da Igreja. “Além do engajamento com a doutrina, hd um perfil para com
acOes sociais e projetos de extensdo, consultorias que podem ser juridicas e assistenciais a
familias carentes” (Procépio, 2009, p.97).

Ainda sobre a RCC nas universidades, o autor Carlos Procdpio (2009) reafirma em sua
analise de que ndo € sé a presenca da Igreja nas universidades, mas o verdadeiro discipulo do
evangelho é aquele militante que desenvolve uma ética cristd, pois estende a missdo da religiao

ao campo da sua formag#o académica. E possivel verificar essa afirmaco na citagao:

Esse sentido de militancia no Movimento GOLS esta voltado para a realizagéo de um
ethos catolico- carismético. Essa dimensdo motivacional transforma o campo do
conhecimento da universidade campo de missdo na medida em que valoriza a
condi¢do do jovem universitario enquanto agente de mudanga, entendendo sua
capacidade de transformacdo aos espacos de lideranga vislumbrados pelo
universitario, uma vez que introjeta uma crenca num status dirigente que seria
consequéncia natural do fato de se ter cursado o ensino superior (Procopio, 2009).
Apesar da RCC ter surgido no interior de uma universidade, isso ndo significa que 0s
objetivos tenham sido voltados inteiramente para esse grupo, mas que 0 processo de
evangelizacdo se ampliou, contando com os parametros cientificos trazidos por esse publico
que transporta valores posicionados em conhecimento. A Renovacdo Carismatica Catdlica
(RCC) é de grande importancia para a Igreja Catdlica, pois trouxe uma renovacao espiritual e
missionaria significativa.
A RCC reavivou a experiéncia do Espirito Santo entre os fiéis, promovendo uma
espiritualidade vibrante e intensa. Isso tem atraido muitas pessoas para uma relacdo mais
pessoal e direta com Deus. Ao fortalecer o papel dos leigos, a RCC tem incentivado uma maior

participacdo ativa nos ministérios da Igreja, grupos de oracéao, evangelizacdo e projetos sociais.
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A RCC contribuiu para o crescimento missionario da Igreja, ajudando a levar o
Evangelho a diversas comunidades e setores da sociedade, muitas vezes com linguagem e
métodos acessiveis e contemporaneos.

Muitos sacerdotes, religiosos e consagrados nasceram do contexto da RCC, onde
sentiram seu chamado vocacional. Ela também apoia familias e jovens a viverem sua fé com
compromisso. A RCC tem promovido um maior didlogo com outras tradi¢des cristas, dado o
seu vinculo com experiéncias carisméticas semelhantes. Os grupos de oragdo e comunidades de
vida associados a RCC sao espacos de acolhimento, cura e suporte espiritual que impactam a
vida de milhares de pessoas.

A RCC tem ajudado a Igreja Catolica a responder aos desafios de um mundo em
constante mudanca, mantendo sua relevancia e chamando os fiéis a um renovado compromisso

com a fé.
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3 AS TRANSFORMACOES OCORRIDAS NA MODERNIDADE E SUAS RELACOES
COM A RELIGIAO CATOLICA

3.1 O Secularismo como fendmeno Social e Politico

A interpretacdo de Beyer (1967) sobre a secularizagdo no mundo moderno é definido a
partir das anélises do socidlogo Thomas Luckmann que expde o fato de que se trata de uma
particularidade do individuo em meio a diversidade de religides e credos presentes ou
disponiveis na sociedade globalizada, que comporta uma “privatizacdo da religido por
influéncia publica” (Luckmann, 2014, p.103). Beyer afirma que uma ou mais religides podem
tornar-se fonte de obrigagdo coletiva, de modo que “o desvio de normas especificas trara
consigo consequéncias negativas tanto para os adeptos como para 0s ndo adeptos, e a acéo
coletiva em nome destas normas torna-se legitima” (Beyer, 1967, p.133).

A maioria das tradi¢des religiosas fizeram ou fazem parte de uma ponte entre as questdes
sagradas relacionadas a religido, aos problemas sociais, associando esses a um desvio que 0
individuo provoca cumprindo as leis religiosas, h4 um certo alivio dos problemas sociais
tornando a vida mais amena e suportavel. Mesmo que a Igreja catdlica venha perdendo fiéis na
pos-modernidade consegue influenciar a sociedade porque mantém um dialogo com os setores
publicos. As mudancas sociais foram um agravante para que as pessoas exercessem outras
concepcoes religiosas (Miranda, 1999, p.85).

Baseando-se nas mudancas que aconteceram nas sociedades ocidentais, historicamente
h& um modo diferente de vivenciar a secularidade, ou melhor, essa se configura diferentemente
em cada lugar ou regido, porque a sociedade de uma maneira geral acaba passando por
mudancas que englobam ndo sé o social como ja foi relatado, mas também pelo politico,
econémico e religioso (Miranda, 1999, p.89).

A modernidade testifica a projecdo de movimentos religiosos como o evangelicalismo
na América Latina e o neopentecostalismo na Africa, que mostram como a religido continua
ativa no mundo moderno (Walter, 2015). Esse ressurgimento da religido esta para fomentar a
dimensdo moral necessaria a preocupacgdes politicas e ambientais seculares, observado no
crescimento do pentecostalismo nos paises africanos e dos grupos fundamentalistas nos Estados
Unidos, reforcando um sintoma de crescente do fortalecimento da moral em ambientes
cotidianos nas questdes politicas e ambientais.

Quando se utiliza marcos para nomear um periodo da histdria apresentam-se contornos

ndo muito estaveis, em se tratando da modernidade, tem-se o periodo que compreende entre a
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tomada de Constantinopla pelos Otomanos em 1453 e a Revolucdo Francesa em 1789. As
mudancas politicas e econdmicas que ocorreram na Europa e que caracterizam a modernidade
ndo aconteceram de forma linear e simultanea, delimitando um periodo ate o século XIX (Goff,
2011, p.26).

No periodo da modernidade surge o iluminismo®®, movimento que iniciou e
aprofundou-se o processo da transformacdo social e técnica — em detrimento da metafisica
e dos célculos esotéricos — sem precedentes na histdria da humanidade. Procurou implantar
mudancas culturais, politicas, sociais e econémicas na sociedade, baseando-se na ideia da razéo
e da ciéncias como meio para o desenvolvimento humano, compreendendo defender uma
verdade absoluta, essa verdade conduziria os homens ao bem estar, a felicidade e a paz (Goff,
2011, p.27). Tal processo leva a dissolucdo dos mitos e a substituicdo da imaginacdo pelo
saber racional e cientifico. Dessa forma as explicacbes metafisicas e a racionalidade
acabavam por tomar seu lugar com sentido Unico e absoluto para a valida¢do do
conhecimento humano, perdendo a natureza o seu fator de encantamento e receio do homem e
passando a ser sobreposta pelo pensamento racional e técnico da sociedade (Adorno e
Horkheimer, 1985; Silva, 2005).

A religido na modernidade perde forcas e abre espaco para argumenta¢cfes que ganham
poténcia devido a auséncia das pressdes tradicionais do sistema religioso. Segundo Minois
(2014) a restauracédo ou recuperacdo do homem e de seus atributos.

“Outros estudiosos e intelectuais surgem com titulos de ateus dotados de propriedades
e a conquista de espacgos para discutir, como Denis Diderot (1713- 1784) considerado o
primeiro filésofo ateu, Charles Bradlaugh (1833- 1891) primeiro ateu britanico”” (Hyman, 2010,
p. 45). Portanto a modernidade tem uma ligacdo com o ateismo e a descrenca, mas o que Hyman
esclarece que nesse periodo ndo se trata apenas do afastamento do sistema religioso e da
formalizacdo das tradi¢Oes, ponto que ndo culminara no ateismo e em outras formas de ndo crer
no transcendental, fundamento que possibilita o surgimento de espiritualidades alternativas
(Hyman, 2010).

Outro ponto importante que serd abordado na sequéncia se refere ao surgimento de
processos sociais que contribuiram com o livre pensamento. Quando se fala de Laicidade e
Secularizagdo, tende-se a achar que sdo sindbnimos, porém o pesquisador Cesar Ranquetat Sr.,

afirma que esses processos ndo fazem parte do mesmo fenémeno (Hyman, 2010).

19 Foi através de pensadores como Copérnico, Galileu, Newton — fundadores da ciéncia natural —
e também por filosofos como Locke, Montesquieu e Rousseau que se deu o desenvolvimento do
pensamento iluminista.
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O Secularismo como doutrina politica surgiu na Euro - América moderna, uma
particularidade do Secularismo é pelo fato de incorporar conceitos sobre religido, ética, politica
e novos imperativos a elas associados, as reagdes foram diversas, segundo o filsofo Charles
Taylor o Secularismo esta intimamente relacionado a ascensdo do Estado-nacdo moderno,
funcionando como um modelo indispensavel ao regime democratico (Gambarotto, 2021). E um
termo polissémico e tem como identidade o Direito Candnico, configurando o religioso ao
estado secular.

A interpretacdo de Beyer (1967) sobre a secularizacdo no mundo moderno é definido a
partir das analises do socidlogo Thomas Luckmann, que expde o fato de que se trata de uma
particularidade do individuo em meio a diversidade de religides e credos presentes ou
disponiveis na sociedade globalizada, que comporta uma “privatizacdo da religido por
influéncia publica” (Luckmann, 2014, p.103). Beyer afirma que uma ou mais religides podem
tornar-se fonte de obrigagdo coletiva, de modo que “o desvio de normas especificas trara
consigo consequéncias negativas tanto para os adeptos como para 0s ndo adeptos, e a acéo
coletiva em nome destas normas torna-se legitima” (Beyer, 1967, p.133).

A maioria das tradi¢des religiosas fizeram ou fazem parte de uma ponte entre as questdes
sagradas relacionadas a religido, aos problemas sociais, associando esses a um desvio que 0
individuo provoca, cumprindo as leis religiosas, ha um certo alivio dos problemas sociais
tornando a vida mais amena e suportavel. Mesmo que a Igreja catolica venha perdendo fiéis na
pos-modernidade, consegue influenciar a sociedade porque mantém um diadlogo com os setores
publicos. As mudancas sociais foram um agravante para que as pessoas exer¢cam outras
concepcoes religiosas (Miranda, 1999, p.85).

Baseando-se nas mudancas que aconteceram nas sociedades ocidentais historicamente,
h& um modo diferente de vivenciar a secularidade, ou melhor, essa se configura diferentemente
em cada lugar ou regido, porque a sociedade de uma maneira geral acaba passando por
mudancas que englobam ndo s6 o social como ja foi relatado, mas também pelo politico,
economico e religioso (Miranda, 1999, p.89).

Conforme Beyer (1967) a modernidade abrange varios subsistemas sociais e que
compdem o homem dessacralizado, a religido, politica e economia incorporam caracteristicas
profanas, j& que longe das normas e das convicgdes religiosas tradicionais operam com maior
liberdade. Visto que é funcdo direta da fragmentacdo da unidade social onde a caracteristica
principal é a religido que ocupava um papel central dentro destas sociedades tradicionais.
Ranquetat (2008) também destaca como uma mudanca nos subsistemas sociais permite o

desenvolvimento da ciéncia e do racionalismo em detrimento as concepg¢des sacrais e religiosas.
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Essa transicdo marcante redefine muitas fungdes sociais, facilitando que o individuo exerca
papéis multiplices - eleitor, consumidor, profissional - em um ambiente menos cerceado pela
influéncia religiosa.

E interessante observar essa dindmica e pensar nessas relacdes com o sagrado dentro
dessa esfera que leva para outro horizonte, a dos aspectos de devocdo, de adoracdo que estdo
para a funcdo exercida pela religido e o desempenho que esta relacionado a problemas gerados
fora do religioso, mas que afetam a vida e o cotidiano dos individuos. Portanto, existem dois
fatores preponderantes sobre o funcionamento desses subsistemas na vida das pessoas: 0O
desempenho e a funcdo. Essa teoria ressignifica o sentido da funcdo associada ao desempenho,
pois mesmo que algumas religides tentem separar, observa-se que esses elementos compactuam
no meio social (Beyer,1967).

Ainda sobre os desafios do catolicismo Miranda (1999) afirma que o cristianismo tem
sofrido abalos constantes, a perda significativa da religido nos espacos sociais tem sido um
agravante. Porque sabe-se que o catolicismo por décadas influenciou a maneira de pensar e agir
em funcéo do sagrado. A transcendéncia do pensamento inclinando-se para aspectos racionais,
erigindo formas de compreender e atuar, ou seja, utilizacdo do secular ou profano. Mudancas
foram acontecendo no centro das ideias religiosas passando por processos de recuo (Miranda,
1999).

O numero de unidades religiosas aumentou consideravelmente, isso é o reflexo do
homem em busca daquilo que ele desconhece, agindo pelo impulso de se conectar com o
transcendental. Portanto, a secularizacdo passa a funcionar como um projeto, uma interpretacéo,
que ganha dinamismo com a instalagdo da teologia protestante do pds-guerra, assim como
também a teologia catdlica. As novas formas de analisar o sagrado, recolocam o estado da
secularizacdo (Miranda,1999).

Devido os conflitos gerados pelas diferencas entre os campos da religido e liberdade de
consciéncia, a ideia de que a tendéncia intelectual do lluminismo, defensora de valores como
igualdade, liberdade e fraternidade, incutiu espaco para se discutir sobre a tolerancia religiosa,
que teve énfase na Declaracdo dos Direitos do Homem e do Cidadao no ano de 1789 (Souza,
2017, p.78).

Para se discutir sobre laicidade é necessario discorrer sobre tolerancia religiosa que teve
seu reconhecimento na modernidade europeia, “pois foi importante porque permitiu a discussao
e defesa da liberdade de culto, plantada pela Reforma, na qual faz parte de um processo histérico
amplo que envolve a liberdade do homem” (Cardoso, 2003, p.22).

Portanto, segundo Cardoso (2003) a ideia de tolerancia esta associada a religido e foi no
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século XVII que tem-se a ideia de separacdo entre Igreja e Estado. Nas observacdes de Souza
(2017) a tolerancia religiosa ganha status politico justamente nas sociedades contemporaneas
na metade do século XVIII. No conceito de tolerancia existe uma controvérsia, a mesma
circunstancia, nutre também a intolerancia que bebem da mesma fonte, a qual traz consigo tanta
violéncia na contemporaneidade (Cardoso, 2003).

Quando se reflete sobre o papel do Estado diante da tolerancia, verifica-se que a
laicidade passa a ser um problema de cunho politico, j& que o Estado ndo se fundamenta em
valores transcendentais (Lacerda, 2014). A laicidade esta assim inserida no Estado, sendo
distinta da secularizacdo, porém nasce em decorréncia dessa. Portanto o processo historico da
secularizaco esta associado a modernidade, assim como varios campos da vida social também
estdo, e que se vinculam em varios valores seculares (Lacerda, 2014).

As sociedades modernas se permitiram construir um mundo dessacralizado que
contrasta com os valores das sociedades tradicionais, e 0 que contribuiu para essa mudanca foi
justamente o aparecimento do racionalismo e o desenvolvimento das ciéncias (Ranquetat,
2008).

Pierucci (1997) adentra na definicdo da secularizacdo e como a religido perde forca na
vida cotidiana e nas praticas sociais do mundo moderno. E compreendido que ao longo da
modernidade, a laicizacdo do Estado traz consigo indissociavelmente a desinstitucionalizagao
das préticas religiosas, reformulando qual a missdo da religido na esfera publica. O autor
descreve como esse fenémeno reflete o crescimento dos valores seculares e do pluralismo, bases
fundamentais essenciais para a concepcao das sociedades modernas.

Para Berger (2003) com a retirada das Igrejas cristds do centro da vida social, da
hegemonia do Estado, contribui para a ascensdo da Secularizagdo no sentido de facilitar o
processo do pensamento, das praticas, sendo assim as instituicdes religiosas perdem de certa
forma significacdo social. Sendo assim, o conceito de secularizacdo foi importante para que se
firmasse o processo de laicidade do Estado, essa por sua vez se concretiza numa sociedade de
acordo com o grau de secularizacéo.

“A separacao do Estado e Igreja possibilitou a liberdade de crencas, e assim a tolerancia
religiosa tem representacdo” (Blancarte, 2008, p.29). Para Lacerda (2014) o controle da
sociedade em relacédo as a¢des do Estado quanto a liberdade religiosa facilita e contribui para a
garantia de alguns direitos como dos espacos publicos (Ribeiro, 1881). O significado da palavra
laicidade se opde ao religioso, representando um movimento politico ndo vinculado diretamente
a religido ou ao Estado. Segundo Ranquetat (2008) a laicidade é um fendmeno politico que tem
suas bases no Estado e ndo no religioso, pois o termo laicidade é compreendido como auséncia
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da religido na esfera publica, representante de uma neutralidade do Estado na religido de
maneira geral, compondo dois elementos, um de excluséo e outro de imparcialidade (Barbier,
2005).

Os processos de laicizacdo se modificaram significativamente: nos Estados Unidos foi
pacifico; na Espanha, circunscrito por eventualidades violentas que findaram em retornos a
confessionalidade, ja na Franca, foi um avango crescente, mas entreposto de tensdes politicas e
sociais. Ambas ideias se ligam inerentemente ao progresso da civilizagdo e a emergéncia de
ideais seculares do racionalismo e do pluralismo religioso, a despeito de seguirem logicas
especificas, para todos os exemplos (Barbier, 2005; Blancarte, 2000).

A laicidade acarreta o surgimento de outros elementos importantes no seu sistema social
como a liberdade de culto, o pluralismo e a propria tolerancia (Mariano, 2002). E importante
expor que a laicizacdo e a seculariza¢do nao aconteceram de forma parecida, pelo contrario, as

formas séo variadas e dependem de cada pais ou nacéo (Barbier, 2005).
3.2 Entre a Cruz e a Constituicdo: Laicidade, Liberalismo e o papel da Religido

“Esse elemento representa uma oposi¢do, uma resisténcia ao sistema religioso, nas suas
versdes mais radicais (agnosticos e ateus) contra a religido” (CATROGA, 2006, p. 297).

Afluentes (1989) define a laicidade como uma ordem independente do Estado, essa é
uma concepcao central em que Estado e Igreja ndo se misturam, ou seja, a neutralidade era uma
proposta do liberalismo do século XIX (Ranquetat, 2008).

A religido na optica liberal classica tem uma funcdo subordinada (Burity, 2001). No
entanto isso ndo significa neutralidade até porque isso ndo aconteceu na maior parte das
sociedades do mundo ocidental (Ranquetat, 2008). Conforme relatado por Catroga (2008)
(2006) historicamente a laicidade jamais se expressou como uma mera neutralidade, pois
compdem também uma visdo de mundo, das crencas, das ideias e valores, portanto verifica-se
as facetas juridico - politicas que aparecem sobre-determinadas (Catroga, 2006).

A Igreja Catolica reage diante desses fendmenos, havendo uma critica aberta nas
Enciclica Quanta Cura e a Syllabus de Pio 1X, no ano de 1864, segundo Eric Hobsbawm (2007)
0 Papa Pio IX revelou uma postura de extrema hostilidade a hegemonia da tendéncia liberal,
pois segundo o autor “a descrenga publica em Deus torna-se relativamente facil no mundo
ocidental, ja que as ideias do cristianismo estavam sendo abalado pela ciéncia e as ideologias
seculares” (Hobsbawn, 2007, p.975). Isso demonstra que ndo houve muito didlogo com o

mundo moderno. Como se afirma:
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O catolicismo foi intransigente, recusando qualquer acomodacdo com forcas do
progresso, industrializagdo e liberalismo, tornou-se uma forga muito poderosa depois
Concilio do Vaticano de 1870 do que antes, mas ao custo de abandonar muito do seu
terreno aos adversarios (Hobsbhawn, 2007, p.382).

O catolicismo condena de forma veemente o que chamam de erros modernos, o
laicismo, o racionalismo, o imanentismo, o liberalismo, entre outros fendmenos da
modernidade. “Com o fortalecimento do anti-clericalismo e do laicismo, o catolicismo se fecha
e reforca sua visdo tradicional, portanto é uma inimiga do processo de secularizacdo e do

racionalismo justamente porque perde espaco e influéncia na esfera publica” (Romano, 1979,

p.89).

As ideologias modernas implantadas na politica e no social no ano de 1848,
provocaram um alvoroco na Europa, e também causou uma diviséo no catolicismo, de
um lado um grupo mais radical contra qualquer ideologia moderna, e os catolicos
liberais, que acharam necessario a igreja aceitar as mudancas advindas com a
modernidade (Aubert, 1975, p.38).

Porém a politica conservadora e ultramontana do Papa Pio IX mantém a hierarquia e
marginaliza os que queriam adentrar a modernidade na Igreja, pois o Papa foi defensor do
tradicionalismo e contra qualquer tipo de liberdade secular que pudesse colocar a Igreja em
risco. Marchi (1989) afirma que o Papa Pio IX foi combatente do liberalismo, considerando-o
0 mal-do-século. O proprio carater devocional de Pio IX levam-no a combater a modernidade
com uma linguagem apologética, ou seja, uma batalha entre Deus e o diabo moderno (Aubert,
1975, p.09).

E importante ressaltar que a ligacao entre o poder politico e os grupos religiosos sempre
foi de um intenso conflito. Mas cabe frisar que os grupos laicistas, secularistas, em diversos
momentos da historia se apresentavam como anti-clericais e anti-religiosos, isso causou de certa
forma perseguicdes violentas contra pessoas, institui¢cdes e simbolos religiosos. Cabe destacar
também que a laicidade e a secularizagdo ndo sdo processos historicos e sociais iguais. Em
alguns paises europeus como a Inglaterra e Dinamarca que receberam a secularizacdo, observa-
se um declinio das praticas religiosas, porém nédo sdo Estados laicos. Ja paises como Alemanha,
Bélgica e Holanda vivenciam uma semi-laicidade, pois sdo paises ndo confessionais, mas
apoiam e subsidiam as religides. Outros paises com uma laicidade parcial, seriam Portugal,
Espanha e Itélia, juridicamente o Estado é laico nesses paises, mas como sao sociedades com
uma histéria religiosa, acabam concedendo privilégios a instituicdes religiosas e ndo séo

secularizadas (Ranquetat, 2008).
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O processo de laicizacdo e secularizagcdo ndo ocorreram da mesma forma em sociedades
catolicas e evangélicas. Nos paises onde o catolicismo é majoritario, o processo de laicizacdo
aconteceu de forma completa ou parcial, em que o poder politico foi mobilizado para influenciar
as pessoas e as diferentes esferas da atividade social da influéncia da Igreja, relegando a religiao
a esfera privada. Nos paises protestantes, o contato entre os dois campos, religioso contra
laicista foi menos conflituoso. A religido seguiu a logica da secularizacdo, de forma menos
conflitual que a l6gica da laicizagdo. A Igreja protestante em suas variadas ramificacOes se torna
subordinada ao Estado, tendo responsabilidades particulares (Champion,1999).

A laicidade compfe o0 surgimento de outros elementos importantes no seu sistema
social, como a liberdade de culto, o pluralismo e a propria tolerancia (Mariano, 2002). E
importante expor que a laicizacéo e a secularizagdo ndo aconteceram de forma parecida, pelo
contrério, as formas sdo variadas e dependem de cada pais ou nacdo (Barbier, 2005).

O que se percebe € uma sociedade sendo manuseada pela religido que se materializa na
instituicdo. Para Berger é entendida como um processo de manutencéo e de transmissdo de uma
ordem social. A sua origem provém da convivéncia dos individuos e da habilidade que “ocorre
sempre que ha uma tipificacdo reciproca das acdes habituais por todos os atores [...] e implicam,
além disso, a historicidade e o controle” (Berger, 1973, p.79). A historicidade advém da
manutencdo e do controle estabelecido pelas instituicbes que resultam de certo processo
historico, isto €, nem sempre sdo auténticas, e mantém os mesmos principios, apesar das pessoas
acharem o contrario. Por outro lado, a ideia de controle seria algo inerente a prépria definicéo
de instituigdo, na medida em que “as institui¢des pelo simples fato de existirem, controlam a
acdo humana estabelecendo padrdes previamente estabelecidos de conduta” (Berger, 1973,
p.81).

As andlises de Pierre Bourdieu (2009) ratificam que a Igreja vive num mundo circular,
desconsiderando as mudangas histdricas e a importancia desses para as conjunturas sociais,
desfocada da realidade, reproduzindo de si para si, tornando o discurso eclesiastico excludente.
“A tentativa de controlar a vida das pessoas através dos discursos ndo se concretiza de fato
porque existem hoje questdes €ticas que tornam as agdes da Igreja num impasse” (Bourdieu,
1983, p.22).

O que se percebe no mundo contemporaneo é a manutencdo do pluralismo, porque
alimenta o argumento de autoridade como é apontado por Benedetti (2009), num discurso
proferido em 1968 por Bento XVI a Igreja revela que o Vaticano Il produziu frutos amargos,

porque propds mudancas na clpula. Essa afirmagéo aparece justificada na fala:
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Em achar-se centro do mundo faz a igreja ignorar que estd no mundo, na sociedade,
na historia e nao girando sobre si mesma e achar que um Concilio cause uma mudanca

social tdo drastica, dentro e fora de seus muros (Benedetti, 2009, p.25).
Outro ponto importante a ser destacado € o fato de que a religido é redefinida enquanto
fendmeno social, isso acontece porque os deslocamentos ocorrem num sentido amplo, devido a
universalizacdo tecnoldgica, ultrapassando barreiras e limites, fazendo com que haja uma

transposicdo que leva o individuo a ter contato com a religido de forma mais rapida.

[...] o expansionismo internacional promovido pelas transformagdes religiosas do final
do século XX, varios dos principais autores sobre globalizacéo e religido tém afirmado
gue 0s processos contemporaneos de globalizacdo tendem ou ao surgimento de um
ecumenismo relativista, ou a fundamentalismos conflitantes (Gabriel, 2009, p.223).

Também ha possibilidades como afirma Gabriel (2009) de que uma terceira alternativa,
a de que haveria uma expansao proselitista pacifica de algumas crencas pelo mundo, e pensando
no cristianismo especificamente, o seu crescimento hoje se da pelo surgimento dos movimentos
e consequentemente das comunidades a partir dessas. E importante frisar que o cristianismo
catdlico sofreu ao longo de sua histéria mudancas desde sua base, ou seja, havendo uma
relocalizacdo do centro para outras regides periféricas, assim como mudangas na maneira de

conduzir os credos e doutrinas.
3.3 O Ateismo: Construcdo Semantica e Percepc¢des Historicas

Em analise da obra O Ateismo no Brasil: os sentidos da descrenca, de Ricardo Oliveira
da Silva (2020), tece um panorama sobre a trajetéria do movimento no pais, as dificuldades no
sentido do nome em si, as conotacdes pejorativas e preconceituosas que permeiam a origem,
assim como também ndo ocupa um espaco de visibilidade nas producdes académicas.

O termo ateismo compreende a composi¢do de uma palavra composta pelo prefixo —a,
0 afixo theos [teu] e pelo sufixo ismo. Com o entendimento das ciéncias e dos demais ramos do
conhecimento, o sufixo-ismo parece ter sido um elemento de grande contribuicdo para a
formacéo de novas palavras (Mezadri, 2019). Segundo Houaiss e Villar , no século XIX e XX,
seu uso [o sufixo-ismo] disseminou-se para designar movimentos sociais, ideolégicos, politicos,
de opinido, religiosos e de personalidade (pessoal), através de nomes proprios representativos,
ou de nomes locativos de origem. Para os mesmos autores significa “[...] doutrina, sistema,
teoria, tendéncia, corrente etc [...]” (Gianastacio, 2009, p.86).

O referido autor apresenta alguns exemplos com base no gramatico Jalio Ribeiro:

“despotismo, materialismo, espiritualismo, jornalismo, absenteismo” (Ribeiro, 2008, p.13).
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Para Barbosa e Souza, “em lingua portuguesa, os nomes em-iSmo apresentam uma grande
diversidade semantica, aparentemente atribuivel a espessura semantica do sufixo” (Barbosa e
Souza, 2016, p.186). A unidade polissémica -ismo, sobre a qual “se constroem as estruturas
morfologica e semantica das palavras”, conduz a construcdo de palavras dotadas de uma
estrutura formal e semanticamente complexa (Barbosa, 2016).

Em se tratando do significado das palavras, como observado pelo autor, se entende que
o significado de uma unidade decorre sempre da atividade mental dos individuos e nédo
exclusivamente de fatores linguisticos. E um processo de criagéo de sentido, dindmico e flexivel
que se realiza por meio de mecanismos conceptuais e de diversos fios informacionais. Nesse
sentido, a andlise das palavras que contenham o sufixo -ismo deve ser transposta “para o nivel
dos afixos que podem ser entendidos como unidades semanticamente complexas” (Barbosa,
2016, p.67). Em outros termos, tdo importante quanto a compressao do sufixo -ismo € devolver
a atencdo para a complexidade contida nos seus afixos, que no tocante desta pesquisa refere-se
ao afixo -ateu. Em sua etimologia refere-se aquele “que ndo cré em Deus, impio”, onde o termo
remete ao grego atheos (Cunha, 2007). “Todos os termos utilizados para designa-lo sdo
formados com um prefixo privativo ou negativo: ateismo, descrenca, agnosticismo,
indiferenca” (Minois, 2014, p.02).

De acordo com a visdo de Martin (2010) pode-se analisar o ateismo em dois tipos: o
positivo e 0 negativo. O negativo, em sua acep¢do ampla, consiste na auséncia de fé em qualquer
tipo de Deus ou deuses, e ndo na rejeicdo da ideia do Deus (versao teista) e antropomorfica.
Stricto sensu, trata sobre a falta de fé em um Deus compreendido dentro do plano do teismo.
Deus existe no aspecto cognoscente. Em Abbagnano (2014) esse termo indica genericamente a
crenca em Deus de significado epistemoldgico e encontra guarida nas explicacGes de cunho
filosofico, conectando-se a etimologia grega do termo. Nessa significacdo ndo se nega a
possibilidade da existéncia de um Deus, mas se trabalha dentro da regra de evidéncia logica,
como essencial para a composicdo de um sistema de crencgas. Ja o ateismo positivo, expressa
em sentido amplo, a falta de fé em qualquer tipo de Deus, haja vista que este ndo existiria
enquanto entidade como tal. “Os representantes desse segmento apresentam-se exclusivamente
racionalistas, contudo, agressivos a nog¢ao de Deus formulada pelas religies as quais julgam
logicamente inconsistentes” (Martin, 2010, p.21).

Riezu (1989) sustenta que o ateismo pode ser compreendido do ponto de vista tedrico e
pratico. No plano teorico, a existéncia de Deus ndo pode ser afirmada com certeza. Nesse tipo
de ateismo reside a negagdo de uma transcendéncia de natureza teista. Muito proximo dessa

postura estaria 0 agnosticismo, pois mais que uma postura religiosa seria um posicionamento
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de ordem filosofica. Conforme Martin, o agnosticismo é uma suspensdo do juizo sobre a
existéncia de Deus, compativel com o ateismo negativo e ndo com o positivo, dada sua postura
assentar-se exclusivamente no plano tedrico. Sociologicamente, ndo daria sustentacdo para
algum tipo de ativismo. “No agnosticismo fica contida uma indiferenca as entidades divinas,
enquanto no ateismo positivo evidencia-se um posicionamento explicito de ndo crenga”
(Martin, 2010, p.44).

Georges Minois em Histéria do Ateismo (2014) expressa sua Vvisdo sobre o assunto,
fazendo uma comparacdo com o namero de publicagdes de cunho religioso, em relacdo a
descrenca, assunto pouco explorado numa perspectiva historica. Poucas e rarissimas
propalagdes tem-se o livro de Spitzel, Scrutinium atheismi historico- aetiologicum
(Investigacgdo histdrico-etioldgica do ateismo) publicado em 1663. Outro livro importante que
trata sobre o tema foi publicado por volta do ano de 1920 e 1923 de Mauthner, Der Atheismus
und seine Geschichte im Abendlande (O ateismo e sua historia no ocidente) (Minois, 2014, p.1-
2).

Isso é testemunho de uma histéria, de uma luta para subtrair o ser humano ao universo
divino, bem como de uma luta para subtrair o ser humano ao universo divino, bem
como de uma dificuldade se ndo em viver, pelo menos em exprimir de maneira
positiva- sem nostalgia, sem referéncia a um universo do qual se deseja a libertacdo-
uma existéncia livre, autbnoma, responsavel. Como se houvesse um mal-estar ou um
mal estar residual, uma sensacdo de desafio em existir sem deus nem diabo,
simplesmente em meio aos homens (Minois, 2014. p.02).

O ateismo foi investigado por vérias areas do conhecimento, como a filosofia,
sociologia, psicologia, psicanalise, mas no campo historiografico fica uma lacuna a ser
preenchida, provavelmente a falta de interesse pode estar associado a maldi¢do do termo -
ateismo- negacdo, assim como uma falta apreciacdo. Apesar do ateismo ser tdo antigo quanto
as religides, a historia do movimento foi sendo construida em linha paralela a religido. George
Minois enfatiza que o cristianismo insiste em gastar tempo construindo muros contra 0s
descrentes, “enquanto o cristianismo gosta de gabar seus 2 mil anos de existéncia, o ateismo
goza de uma anterioridade que deveria lhe valer respeitabilidade” (Minois, 2014. p, 04).

Na interpretacdo do autor, historicamente o ateismo é mais antigo que a civilizagdo
crista, tem-se autonomia de alguns filosofos da Antiguidade, como Epicteto e Epicuro que eram
ateus. No entanto, o ateismo é mais estudado no campo geogréafico do que na esfera religiosa.
O ateismo é um meio que 0 homem encontrou para dar sentido a vida por meio da existéncia

material, portanto a historia do ateismo se desenvolve em meio as agdes comportamentais dos
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individuos numa sociedade da qual se interessa dar sentido a existéncia independente de fé
(Minois, 2014).

“Outros estudiosos e intelectuais surgem com titulos de ateus dotados de propriedades
e a conquista de espacos para discutir como Denis Diderot (1713- 1784) considerado o primeiro
filosofo ateu, Charles Bradlaugh (1833- 1891) primeiro ateu britanico” (Hyman, 2010, p.45).
Portanto a modernidade tem uma ligacdo com o ateismo e a descrenga, mas o que Hyman
esclarece que nesse periodo ndo se trata apenas do afastamento do sistema religioso e da
formalizacao das tradi¢cdes, ponto que ndo culminara no ateismo e em outras formas de néo crer
no transcendental, fundamento que possibilita o surgimento de espiritualidades alternativas
(Hyman, 2010).

Quando se pensa na religido, pensa-se na existéncia do sobrenatural, isso faz com que
se pense no lado oposto da religiosidade. Para Durkheim em sua teoria sobre o sagrado e o
profano, existe uma separacdo entre os dois elementos, e 0 homem tende a se embrenhar, na
qual vivem em conflito, ndo hd animosidade, sdo rivais um do outro. “Os dois géneros nao
podem aproximar-se e conservar a0 mesmo tempo sua prépria natureza, a religido € o reflexo
de uma sociedade” (Durkheim, 2000, p.23-24).

3.3.2 Percursos historicos do Ateismo: da Antiguidade a Critica Moderna

O fendmeno da descrenca ateismo foi analisado a partir do percurso cronoldgico
realizado pelo francés Georges Minois, na obra Histéria do Ateismo (Minois, 2014). Na
concepgdo Durkheimiana, a religido é expressada como um conjunto de regras para o
funcionamento da sociedade e ndo a descrenca ou a irreligido. Sob essa Otica, ha uma
interpretacdo de que numa sociedade primitiva era necessario observar comportamentos
irreligiosos, para a visdo durkheimiana esses comportamentos estavam na esfera do profano.
Portanto estaria numa oOtica do ateismo pratico. Sendo assim, tem-se uma visdo balizada do
fendmeno, direcionando para uma acéo intelectualizada da religiosidade, remetendo a um
ateismo tedrico (Minois, 2014).

Para Minois (2014) o sentido original que envolve o profano e o sagrado estd bem no
inicio de tudo, com o significado mitico que vai arrolar duas vertentes: “a religido com o
conceito das ideias; e 0 segundo que diz respeito as supersticdes estando no campo da magia,
operando o mito de agdo. Porém essa visdo ndo € tdo clara assim, justamente porque ha um

abismo entre o profano e o sagrado” (Minois, 2014, p.24). Sdo as atitudes supersticiosas que
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separam o divino do humano, onde ha manifestacdes do sagrado em todo o profano e a
manipulagéo dessas forcas entre 0 homem e o mundo (Minois, 2014).

Georges Minois realiza uma anélise sobre como o ateismo foi se apresentado no mundo,
e nesse trecho tem-se um levantamento de como a fé e a descrenca se manifestaram na
antiguidade, como eram interpretadas e manifestadas. Portanto o ateismo como negacao da
divindade ou da religido institucional ndo é uma criacdo da modernidade, mas tem raizes desde
0 pensamento humano no inicio dos primordios da historia (Minois, 2014, p.14).

O autor enfatiza que nos periodos mais antigos a relacdo com o sagrado néo era igual,
existiam controvérsias, para alguns era inquestiondvel a existéncia de forcas ou entidades
divinas. J& para outros, havia duvidas quanto a existéncia de divindades, do sobrenatural, assim
como a presenca de visdes céticas diante dos sistemas religiosos porque havia uma certa
indignacdo por conta da corrupcdo, hipocrisia ou falta de l6gica (Minois, 2014, p.16).

Minois (2014) expbe as diferencas entre a critica religiosa e o verdadeiro ateismo,
enfatizando que o pensamento critico, em muitos casos, ndo negava as divindades, mas
questionava os ritos, as préaticas e a moralidade. Tem-se uma versdo da evolucao historica do
conceito de ateismo e sua relacdo com as estruturas religiosas e culturais da humanidade.
Portanto o ceticismo filoséfico como filosofos pré-socraticos como Protagoras (que questionava
a capacidade humana de compreender os deuses) e Demdcrito (que sugere explicacoes
naturalistas para 0 mundo), enquanto desafiavam a ideia de uma criagéo divina (Minois, 2014).

De acordo com o autor em suas analises, muitos criticos das religiGes antigas ndo eram
ateus no sentido estrito, mas rejeitavam aspectos especificos das praticas religiosas como a
idolatria, o poder excessivo dos lideres religiosos. Mas € possivel identificar tracos de um
ateismo genuino em obras e declaracfes de pensadores que negavam a existéncia de divindades
(Minois, 2014).

Outro aspecto levantado pelo autor diz respeito a funcionalidade da religido como
instrumento de controle social. Em muitas sociedades antigas a religido era inseparavel das
estruturas de poder, 0 que tornava a descren¢a uma ameaca, tanto politica quanto social, ou seja,

questionar os deuses era visto como um perigo a ordem estabelecida (Minois, 2014, p.22-25).
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4 ESTUDO DOCUMENTAL: A IGREJA CATOLICA FRENTE A SECULARIZACAO
E NOVAS VISOES DE FE

Neste capitulo busca-se uma analise sobre o pensamento cristdo, especificamente da
Igreja Catolica e suas vertentes advindas do movimento de Renovagéo Carismatica Catolica e
das comunidades sobre os fenémenos que contribuiram para o surgimento de novas visdes sobre
religido assim como a nédo crenca. A discussdo gira em torno dos processos de secularizagdo
que tém proporcionado varios debates sobre a problemaética do proprio significado do conceito

de secularizagéo.
4.1 Critica ao Ateismo e Cientificismo

Conforme ao que esta disposto no Anexo 1 - Uma resposta crista ao cientificismo ateu
(Cangéo Nova, 2023) no Anexo 2 - O ceticismo e a vida cristd (Cangdo Nova, 2024), e no
Anexo 3 - Os cientistas e a fé - Parte 01 (Cancdo Nova, 2024), a sociedade contemporanea
herdou marcas do cientificismo, do individualismo e dos valores de consumo do capitalismo, a
religido ainda demonstra sua forca com uma permanéncia relevante nos espagos sociais, assim
como a politica e a arte.

Contudo o catolicismo reage as ameacas do cientificismo apresentando uma nova
evangelizacdo que é expresso no Anexo 1- Uma resposta Cristd ao Cientificismo ateu, sobre
“as trés meditacdes deste Advento 2010 querem ser uma pequena contribuicdo a necessidade
da Igreja que levou o Santo Padre Bento X V1 a instituir o Conselho Pontificio para a Promocéo
da Nova Evangelizacdo e escolher este tema para a proxima Assembleia geral ordinaria do
Sinodo dos Bispos: Nova evangelizatio ad cristianam fidem tradendam — A nova evangelizacéo
para a transmissao da fé cristd” (Cangdo Nova, 2024).

Percebe-se no proprio discurso da Igreja uma preocupagdo com o refratario e a
necessidade de desatar as cordas do regresso, mesmo reconhecendo a importancia de mudancas,

condena a modernidade, verificado na passagem:

Outro perigo a ser considerado é o cientificismo. Esta concepgdo filoséfica recusa-se
a admitir, como validas, formas de conhecimento distintas daquelas que sdo préprias
das ciéncias positivas, relegando para o &mbito da pura imaginacdo tanto o
conhecimento religioso e teologico, como o saber ético e estético.” Aqui tem-Se uma
evidéncia do recuo, da insatisfacdo e da repulsa ao desenvolvimento de elementos
sociais e culturais (Cancéo Nova, 2024).

Diante de um novo quadro, a Igreja nos dias atuais exerce sua influéncia na sociedade

sem se desprender da realidade social onde vivem 0s seus congregados, pois a sociedade
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moderna como percebeu Durkheim (1996) ndo é mais a sociedade da idade média em que a
religido possuia de certa forma um poder centralizado . E diante dessas mudancgas, fenémenos
como o cientificismo foram duramente criticados pela Igreja catélica como apresentado na
passagem acima.

O termo cientificismo surgiu em meados do século XIX, quando a perspectiva de chamar
qualquer investigacgdo sistematica de ciéncia deu lugar a outra, em que o termo ciéncia se referia
apenas as ciéncias da natureza, como a fisica, a quimica, a biologia, etc.

O artigo sugere que o movimento da renovacdo Carismatica rejeita argumentos do
cientificismo. Essas pressuposi¢cdes podem ser feitas com base na oposicao, principalmente da
visdo conservadora, atendendo a uma explicacdo religiosa da realidade, devido a forte tradicdo
catolica. Sendo que os obstaculos que atentam contra a fé cristd seriam o Cientificismo,
Secularismo e o Racionalismo, utilizando versiculos biblicos para validar tal acusacéo, como
em 2 Corintios “as muralhas e fortalezas que se levantam contra o conhecimento de Deus.”
(Biblia, 2023).

O artigo deixa duas posicOes significativas: a primeira refere-se a suposta visdo do
ateismo de que 0 homem esté sozinho nessa imensiddo de universo, outra ideia seria a de que o
cientificismo trouxe a perspectiva de destruir a crenga em Deus e em uma vida extra-terrena.

Essa visdo leva a pensar sobre a disposi¢do de palavras sobre o ceticismo, no artigo
intitulado O ceticismo e a vida cristd, coloca-se a seguinte tese de que o ceticismo filoséfico
nasceu com a premissa de que ndo se poderia encontrar uma verdade absoluta. Tudo deveria ser
questionado, tudo deveria ser analisado, nada deveria ser tomado como definitivo (Cancéo
Nova, 2024). E usando de um jogo de palavras, deturpando a construcéo sobre ceticismo induz

que:

[...] seus argumentos sobreviveram por pouco tempo, pois, embora seja mais facil
duvidar do pensamento do que construir um com bases verdadeiras, o ceticismo € uma
contradicdo evidente: se ndo existe verdade, essa “verdade” que acabei de enunciar
também ¢é falsa! Mas se ela for falsa, entdo o ceticismo é uma verdade! E como ser
verdade aquilo que diz que nada é verdadeiro?(Cancao Nova, 2024).

E evidente a tentativa da Igreja em dissociar elementos cientificos, e caracteriza-los
como indteis e sem propdsito, como se observa em varias passagens do artigo em discussao:
“[...] Novamente, uma casa fragil construida sobre a areia. Mas quando a grande ideia do seculo
XX tornou-se destruir a sociedade construida sobre o alicerce judaico-cristdo para a
implementacdo de algo novo, o ceticismo intelectual ganhou um novo folego através das

diversas criticas: critica literaria, critica historica, critica epistemologica...”(Cangdo Nova,
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2024).

A critica ao ceticismo pela Igreja catolica, nesse contexto, deriva da necessidade de
reafirmar a possibilidade de um conhecimento verdadeiro que vem do campo da moral e da
teologia. O catolicismo tradicionalmente defende que o ceticismo radical ao negar a certeza do
conhecimento, pode abrir caminho para o relativismo, 0 que ameaca a base das verdades
religiosas e morais.

A RCC da forte énfase na experiéncia pessoal com o sagrado, na agdo do Espirito Santo
e na vivéncia de dons espirituais. 1sso leva a RCC julgar os céticos por sua postura racionalista.
S&o vistos como resistentes as leis espirituais justamente porque a razdo e a ciéncia sao
importantes sinalizadores para aprofundar a compreensao e evitar 0s enganos. Ve-se nessa

passagem do artigo em questao:

N&o s6 existem verdades absolutas, como existe a Verdade. N&o apenas existe e
experimentamos amor em nossa vida como também existe o0 Amor, aquele que ainda
ndo amamos suficientemente. O cristianismo é, portanto, um salto absurdo de nivel.
Por isso, em Isafas 55, versiculo 8-9, o proprio Deus diz que “os meus pensamentos
ndo s&0 como 0S V0sSs0S pensamentos, nem meu modo de agir é como 0s seus, tanto
guanto o céu esta elevado acima da terra, estdo as minhas disposi¢@es acima das suas
e 0S meus pensamentos ultrapassam os vossos (Cancgdo Nova, 2024).

Ainda sob a analise de Guimaraes (2011), questiona a capacidade da razdo humana para
alcancar certezas absolutas, o que coloca numa posicdo cética em relagdo as fundacdes
metafisicas e religiosas, contudo, David Hume reconhece a importancia das crencas praticas
que sustentam a vida cotidiana. A vista disso, surge um equilibrio entre ceticismo e a
necessidade de crencas préaticas (Guimaraes, 2011).

Outro artigo que entra nessa discussdo, no Anexo 3: Os cientistas e a fé - parte 01,
comeca citando varios cientistas e filosofos famosos na histéria da humanidade para dar énfase

e legitimidade das informac6es defendidas pela religido, como se observa nesta passagem:

Uma quantidade enorme de cientistas e de filosofos sempre acreditaram em Deus, e
viveram a fé catolica; até mesmo encontramos pessoas da Comunhdo diaria, como o
pai da microbiologia, Dr. Louis de Pasteur, da Sorbonne. Muitos deles defenderam as
suas convicgdes religiosas publicamente(Can¢do Nova, 2024).

De acordo com Guimaraes (2008) a relacdo entre ciéncias também direcionado aos
cientistas, ao longo da histdria, tem sido marcada por conflitos quanto por cooperacdo, muitas
vezes influenciada por questdes de poder.

Quando se pensa nesses embates, verifica-se durante a Historia varios conflitos, varios

momentos em que ciéncias e religido disputaram autoridade sobre a explicacdo da vida e do
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conhecimento sobre o mundo. Como por exemplo no periodo da Inquisicéo, a Igreja Catolica
condenou cientistas como Galileu Galilei por desacatar doutrinas religiosas com descobertas
cientificas. Isso particulariza um fato de que havia uma disputa da Igreja em manter o poder
para disseminar crengas e manter comportamentos sociais.

Contudo, areligido tradicionalmente manteve seu poder politico e cultural, manipulando
através da doutrina, leis e condutas. Com o avancgo da Ciéncias, principalmente a partir do
Iluminismo, a autoridade da religido foi desafiada. Atualmente a ciéncias mantém um dominio
nas questdes tecnologicas e praticas, ja a Igreja Catolica procura manter poder sobre valores
éticos e espirituais.

Apesar de todos esses elementos que corroboram para a dessubstancializagdo da fé e
para a perda da centralidade da religido na vida moderna. E comum, por exemplo, observarmos
trechos de salmos, provérbios e enunciados biblicos em discursos politicos, midiaticos e até
publicitarios. Nas redes sociais, eles circulam de diferentes formas (poemas, cita¢fes biblicas,

parddias, etc).
4.2 Critica ao Ateismo e ao secularismo

Considerando o que esta disposto nos Anexos 4. Uma resposta cristd ao secularismo
(RCC BRASIL, 2023), Anexo 5: Ciéncia: evolugdo ou retrocesso? (Cancdo Nova, 2023), e
Anexo 6: O ateismo é uma opcao religiosa (Cangdo Nova, 2023), fenbBmenos como o da
secularizacdo e do pluralismo religioso estdo sendo verificados no Brasil e em outros paises,
principalmente em relacdo ao cristianismo a partir de 1980 até os dias de hoje. Institutos de
pesquisa como o IBGE (2010) tém verificado que ha um nimero cada vez maior de pessoas
que vém se afastando das Igrejas ou migrando de uma para outra, assunto que ja foi apresentado
no primeiro capitulo da dissertacéo sobre transito religioso.

Conforme o Anexo 4, a secularizagao representa uma ameaca real a religido como se

constata na seguinte passagem:

A secularizagdo é um fendbmeno complexo e ambivalente. Pode significar a autonomia
das realidades terrenas e a separacao entre o reino de Deus e o reino de César e, neste
sentido, ndo sé ndo é contra o Evangelho, mas encontra nele uma de suas raizes
profundas. Pode, no entanto, indicar também todo um conjunto de atitudes contrarias
areligido e a fé, pelo qual é preferivel usar o termo secularismo (RCC Brasil, 2023).

Ao lado do crescimento de uma onda de secularizacdo religiosa, ou seja, do
distanciamento das pessoas em relacdo a fé e as praticas religiosas, nota-se também um

fendmeno de ressurgéncia religiosa, principalmente nos ramos evangélicos de linha pentecostal.
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Mesmo na Europa, onde ha evidéncias secularizantes mais significativas, observa-se a
ocorréncia de novas ondas religiosas.

Verifica-se que a religido contém uma cosmovisdo, embora ndo se reduza a tal, essa
visdo faz parte dos ritos e instituicdes, lugares e tempos sagrados. Onde se cria uma visdo da
realidade em que incute uma visdo do homem expressando valores e assumindo normas de
conduta. Os membros da comunidade religiosa entram numa area que leva a uma hierarquia de
fungdes, pois a maioria das religiGes conta experiéncias especiais para o individuo e a
comunidade. Esse controle responde a questdes existenciais das quais 0s homens procuram
respostas e encontram em comunidades religiosas como as comunidades ligadas a RCC. A
grande significacdo das religiGes € adquirir poder de persuasdo que continuam exercendo hoje,
s0 se explica porque incutem esperanca ao ser humano nas turbuléncias da vida.

Uma cosmovisao religiosa € uma cosmovisao transcendente. Aponta para além deste
mundo empirico e de nossa vida para uma realidade maior. Religido € a busca de construir um
mundo com sentido transcendental, independentemente do sentido dado pela racionalidade
moderna. E a voz de uma consciéncia que transcende os limites deste mundo.

Nas redes sociais, eles circulam de diferentes formas (poemas, citacdes biblicas,
parddias, etc.). No artigo acima, verifica-se essa recorréncia, para convencer e restabelecer uma
conexdo com os fiéis, apesar de ja estarem convictos de sua fé (Montero, 2013). Evidenciando

na seguinte passagem:

Cuidando dos obstaculos ou desafios que a fé encontra no mundo moderno, referimo-
nos exclusivamente a este sentido negativo da secularizacdo. Mesmo assim
delimitada, no entanto, a secularizacdo tem muitas faces, dependendo dos campos em
gue se manifesta: a teologia, ciéncia, ética, a hermenéutica biblica, a cultura em geral,
a vida cotidiana. Nesta meditacdo, tomo o termo em seu primordial (RCC Brasil,
2023).

A historia do secular tem como referéncia, portanto, 0 modo como o ocidente definiu
sua modernidade e a religifo em oposicdo ao mundo medieval. E importante distinguir os dois
conceitos de modo a compreender outra dimensdo importante do debate nos dias atuais: a
configuracdo do espaco publico em sua contraposicdo com o Estado, por um lado, e com

a vida domestica, por outro. Isso implica em um fundamentalismo religioso, corroborado no

discurso do texto:

Ainda a propdsito do secularismo, como para o cientificismo, a resposta mais eficaz
ndo é combater o erro contrario, mas fazer brilhar novamente diante dos homens a
certeza da vida eterna, confiando na forca intrinseca que possui a verdade quando é
acompanhada pelo testemunho de vida (RCC Brasil, 2023).
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Em que a RCC usa um discurso poderoso que procura salientar valores de esséncia
imaterial, sendo algo recente, resulta em parte da crise na identidade das religides em razéo do
maior conhecimento de outras tradi¢des religiosas, ocasionando uma atitude defensiva e até
paranoica, e em parte, resulta de uma crise na interpretacdo provocada pelos grandes avancos
da ciéncia e tecnologia modernas.

O uso da midia funciona como uma ferramenta sociocognitiva, explorando temas de
conversao e apoiando as causas da religido como temas sobre a existéncia humana, de onde
viemos, para onde vamos, etc. A atuacdo midiatica da Igreja ndo se limita, porém, as
problematizacbes ético-religiosas, mas também ao posicionamento da religido sobre
determinados temas como o da Secularizagdo. No artigo intitulado Ciéncia: evolucdo ou
retrocesso?, ha uma clara evidéncia de se questionar elementos imateriais associados a moral,

passivel de confirmacao no texto:

“Nos ultimos anos, a ciéncia, por meio da medicina, biologia ¢ engenharia genética,

fizeram descobertas inimagindveis. Temos Varios exemplos: os transplantes se
tornaram inimeros, experimentos bem-sucedidos com animais, 6vulos que séo
fecundados fora do corpo humano, a chamada “fertilizagdo in vitro”. Essas situa¢des
nos levam a refletir o cenério atual em que nos encontramos. Uma pergunta precisa
ser feita mediante tudo isso: o que se chama de evolucdo da ciéncia, da biologia e
tecnologia, no que toca a moral, de fato, é um progresso ou serd um
retrocesso?”’(Cangdo Nova, 2023).

Sendo assim, a organizacgdo institucional, suas hierarquias, sua comunidade, sua
participacdo e suas acdes, refletem modelos de orientacdo religiosa, como podemos notar nos
temas e problematizacGes que foram elencadas no artigo em analise.

Martelli discute como o fendmeno da secularizagdo se apresentou como um processo
de dessacralizagdo que envolve a retirada do sagrado de esferas que antes eram muito
influenciadas pela religido. Esse processo nao representou claramente o sumico da religido, mas
uma mudanga de funcéo e significado do sagrado na sociedade contemporanea (MARTELLI,
1995, p.271). Entretanto, a Igreja ndo acolhe ou aprova tais mudancas, tampouco as considera
favoraveis em uma sociedade que evolui de forma ininterrupta, evidenciando uma divergéncia

de significados. A seguinte passagem reafirma discrepancia de acep¢éo:

[...] portanto, se a ciéncia se distancia da verdade, n6s como cat6licos precisamos ser
contra esse modelo de ciéncia, que prega o aborto e a eutanasia, que diz ao ser humano
que ele pode ser gerado em laboratério (fertilizagdo in vitro), ndo é a favor da verdade,
logo, ndo merece credibilidade (Cancdo Nova, 2023).

A religido compreende :
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Em meio a tudo isso, surge uma pergunta: o que fazer? S&o Paulo, na Carta aos

Romanos, diz: “nao vos conformeis com este mundo (Rm 12,2)”. Essa frase ¢ muito

significativa. Observe que ela estd no imperativo, “ndo vos conformeis!”. Essa ¢ a

primeira atitude que devemos assumir, ndo nos conformarmos (Cancdo Nova, 2023).

A religido, portanto, perde influéncia nas decisGes e praticas cotidianas das pessoas,

que agora recorrem mais a logica secular do que as doutrinas religiosas para lidar com questdes
éticas, sociais e pessoas (Martelli, 1995, p.272-274). A Igreja Cato6lica, percebendo isso, cria
um meio de convencer com mensagens apelativas, que influenciam os fiéis pelas praticas
espirituais de fé, para a Igreja os fendmenos da modernidade representaram uma ameaca e um
desequilibrio no elemento sagrado, a vista disso tudo que va de encontro com o sagrado esta
ligado a descrenca. Na determinada passagem do seguinte do artigo O ateismo € uma op¢ao

religiosa, descrito no Anexo 14, verifica-se uma tentativa de justificacdo:

Na verdade, desde sempre, 0 ser humano é marcado pela religiosidade, a tal ponto que,
na arqueologia, a diferenga fundamental entre restos mortais de primatas e seres
humanos é a presenga de religiosidade, através de sinais de ritos religiosos nos 0ssos
humanos (sacrificios), e nos utensilios que eles usavam (Cangdo Nova, 2023).

A relacdo entre o ser humano e a religido vem desde os tempos mais antigos, e
representou uma busca do homem em compreender o0 mundo ao seu redor, dar sentido a vida e
saber como agir com os sentidos da mortalidade, como a morte, o sofrimento, e os fendmenos

naturais. A religido veio para responder as inquietacdes do homem.

Querendo ou ndo, mesmo que negue, 0 amor e o transcendente sdo a marca mais
profunda do ser humano. A busca da beleza e do amor, impossivel aos animais, mostra
que o homem anseia por algo superior e, como Santo Agostinho, lembrando de seus
tempos de paganismo, muitos poderao dizer: “Tarde Te amei, 6 beleza tdo antiga e tdo
nova (...) estavas comigo, mas eu ndo estava contigo. Assim, longe de Ti, me detinha
nas criaturas que nada seriam, se em Ti ndo existissem” (Cangao Nova, 2023).

Nota-se neste fragmento que o autor transmite a necessidade que a Igreja possui de estar
associada ao transcendental. Essa busca levou ao desenvolvimento de sistemas filosoficos e
espirituais como a inameras religides existentes no mundo, assim como o Cristianismo, que
possuem como objetivo influenciar valores além de espirituais, éticos e culturais (Martelli,
1995, p.273-274).

Estendendo-se no Anexo 6, a analise do discurso do artigo instiga também a relacéo ateu
e religido, como observa-se nesse trecho: “A verdade € que muitos que negam ou desprezam

Deus e a religido, tantas vezes buscam o transcendente (ser ou forga superior) de outras formas.
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Penso que seja bem dificil achar um verdadeiro ateu” (Cangao Nova, 2023). No livro Espectro
do Ateismo, Silva (2020) apresenta uma interpretacdo do ateismo, de que se trata de uma
atitude ndo natural & experiéncia humana essa visdo, parte de fala proferida por Augustus
Nicodemus, com a afirmacdo enfatica: ninguém nasce ateu! manejando de ensinamentos
biblicos que centralizam toda a discussao no aspecto do viés emocional, lancando mao das redes
sociais para provocar o debate sobre o nascimento, quando afirma que Deus criou 0 homem a
sua imagem e semelhanca e que codificou no coracédo e na consciéncia humana a sua existéncia,
assim como sua lei (Silva, 2022, p.266).

Na obra citada pelo autor Silva (2020) Espectro do Ateismo: Construcdo de uma
alteridade antagonica na Histdria do Brasil, hd uma afirmacdo advinda de uma visao religiosa
e catolica sobre o fato, de que os seres humanos fazem parte de um unico DNA, de uma Unica
semente. Na compreensao catélica, ser ateu € uma condicdo de escolha prépria que estd
desvinculada de qualquer relacdo ou ideia a Deus. Nessa perspectiva, essa decisdo que define a
condicéo de ateu, sem relagdo com Deus, leva a ocultacdo da esséncia divina pelo individuo.

Nas perspectivas de Augustus Nicodemus (2021), Felipe Aquino e o padre Paulo
Ricardo, o conceito Deus precede o surgimento do homem. Com constituintes no Calvinismo,
Deus € apresentado como a premissa de toda a trajetoria humana, o autor pela vida e morte de
toda a humanidade. Contudo, é reiterado uma informacdo sobre Augustus Nicodemus que
descortina determinados aspectos favoraveis aos ateus diferentemente da normativa. Na obra
Ceticismo da fé de Silva (2018), determinados trechos expdem preceitos em defesa da postura
ética dos ateus. Todavia, deve-se considerar que tais autores abracam uma perspectiva
compassiva, porque a salvacdo é para todos, atendendo a prerrogativa da salvacdo eterna, que
esta disponivel para todos, pois Deus € um ser cheio de misericdrdia, conforme o recorte sobre
a visdo de Aquino (2020).

Silva (2020) compilou opinides de catdlicos e evangélicos como Silas Malafaia que
frequentemente associa o ateismo a imoralidade e a ideologias negativas, “o ateu preferiu viver
no pecado”. Essa visdo carece de base critica, ja que os autores trabalhados demonstraram que
ateus desafiam continuamente a moralidade autoritaria de dogmas religiosos, contraditando a
convicgdo que ser ateista € ser moralmente vazio, ou que ateismo detenha aspectos
intrinsecamente perigosos. Tal discussao paira sobre o Estado laico e compreende também o
posicionamento de Aquino, em que o Estado e Igreja devem ser parceiros para atuar nas
necessidades da populacdo e também porque a Igreja representa a grandeza e dignidade do
homem. Manter a retorica que nivela o ateismo ao terrorismo moral alimenta maculas

improdutivas e frivolas ao debate da laicidade (Silva, 2020, p.272).
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4.3 Critica ao Ateismo e a Modernidade

Conforme ao que esté disposto na subse¢do 3.3.1, o discurso do artigo inicia-se com a
razdo usurpadora, que consistiria no terceiro obstaculo da cultura moderna em detrimento ao
evangelho, por compreender a sabedoria do mundo, embasado na mentalidade secularista.

Assim como se expressado no Anexo 7 - uma resposta crista ao racionalismo:

Por usurpacdo da razdo — diz — se entende “certo abuso generalizado dessa faculdade
guando se fala de religido sem um conhecimento intimo ou sem o respeito devido aos
principios fundamentais desta". Essa ‘razdo’ é chamada ‘sabedoria do mundo’ nas
Escrituras é a compreensao de religido dos que tém a mentalidade secularista e se
baseiam em maximas do mundo, que Ihes sdo intrinsecamente alheias (RCC Brasil,
2023).

O que caracteriza os processos de compreensdo e desenvolvimento da sociedade estdo
incluidos na cultura moderna que se localiza na razdo e que apreendeu também as crencas.
“Além de separar o sistema religioso dos outros sistemas, o discurso moderno se declara
superior aos postulados religiosos” (Souza, 2005, p.15). Em consonancia com o termo
racionalismo que remete a uma valorizagdo da razdo como norte de entendimento e
desenvolvimento do mundo, em conformidade com Souza (2005) que defende a importancia de
um retorno ao secularismo como eixo fundamental para os avanc¢os da razao, Silva (2022) em
sua discussdo adiciona uma Otica interpretativa importante na historia do Brasil, pois para o
autor, o racionalismo teve um emprego frequente como contraponto as idealiza¢des discursivas
que classificam ao ateismo identidades moralmente perversas e antagdnicas. Tais retoricas
possuem uma aptiddo enorme de reforco de autoridades religiosas, estabelecendo arraias no
avanco da ética secular, da ciéncia e do pensamento critico. Ao relacionar essas idéias (Souza,
2005).

O processo de racionalizacdo em Weber se desdobra em duas etapas: a dimenséo
histdrico-estrutural que remete a diferenciacdo das esferas de valor e a dimensé&o interna de cada
esfera especifica que remete a sua legalidade prépria. E, ndo menos importante, as pesquisas de
Pierucci (1998; 2002) iluminam o papel central que a categoria desencantamento do mundo
(tanto na sua acepcao religiosa como cientifica) possui no contexto da reflexdo weberiana do
processo de racionalizagédo, no artigo em questdo, tem-se a seguinte sondagem: O Sagrado, é
ter demonstrado que a afirmacdo tradicional existe e que algo néo se explica com a razdo, ndo
é um pressuposto tedrico ou de fé, mas um dado primordial de experiéncia (RCC Brasil, 2023).

Na medida em que esta € uma varidvel fundamental e determinante para explicar as
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caracteristicas que esse processo adquire na sua versao ocidental e moderna, o fortalecimento
do secularismo salienta que o encontro com o racionalismo desenvolve uma base solida para o
desmantelo de preconceitos e a difuséo de uma convivéncia social mais comedida.

O documento desenvolve essa tematica sobre o racionalismo, sendo a sabedoria do
mundo, nas escrituras € a compreensao de religido dos que tém a mentalidade secularista e se
baseiam em méaximas do mundo que lhes sdo intrinsecamente alheias. Averiguando a
perspectiva de Max Weber (1854 — 1920), a religido est4d na sociedade numa posi¢do
independente, exercendo um papel autbnomo nos processos sociais, mesmo sob influéncia
justamente desses processos. Ha também uma abordagem que Weber faz sobre a religido, expde
a tese de gque existem duas questdes que em algum momento se conectam, de um ponto tem-se
uma relacdo entre as imagens religiosas do mundo e a possibilidade de inovacéo e de mutagéo
social, por outro lado tem-se o questionamento sobre o futuro da sociedade ocidental,
caracterizada por um processo de racionalizacdo que traduz no plano religioso em desencanto
do mundo (Martelli, 2005, p.75).

Esse mecanismo de racionalizagdo manifesta-se tanto no capitalismo quanto na
burocracia, fatores expansionistas contribuem como um traco especifico da sociedade ocidental,
pois encontram-se rastros de racionalidade em todos os campos, das ciéncias ao direito, da arte
a masica entre outros. Em consequéncia disso, Weber visualiza a acéo racional como uma
ferramenta poderosa de atragdo na sociedade moderna e capitalista (Martelli, 2005, p.76).

Conforme Martelli (2005) baseado nas andlises de Weber sobre a sociedade moderna e
capitalista, o agir racional exerce uma forca poderosa, porém nas formac@es sociais precedentes
ndo acontece do mesmo jeito, porque o agir estava voltado para o tradicional e afetivo. O que
faz com que esse tradicionalismo baseado em concep¢Oes naturalistas e da magia se enfraqueca
e é justamente a introducdo do processo de racionalizacdo e inovacao social que acontece uma
mudanca de perspectiva de valores, antes inquestionaveis pela rigorosa viséo religiosa que
direcionava o homem as forgas antes focadas no mundo espiritual. Sendo que as preferéncias
de Weber pela religido tem haver com as imagens religiosas do mundo que exercem um papel
fundamental na formacdo das sociedades mediante o tradicionalismo. Essa vertente weberiana
que se difere da concepcdo marxista da religido, pois o foco é entre religido e sociedade,

levando em conta as interagOes entre ambas. Ou seja, para Weber:

O processo de racionalizacdo que constitui a sociedade moderna recebe seu impulso
inicial, da desmarginalizacdo da natureza realizada pela mensagem biblica,
consolidando-se em seguida, de maneira estavel, gracas ao poderoso impulso
ascético que a ética puritana Ihe forneceu (Martelli, 2005, p. 76).



89

Na vertente weberiana o racionalismo € implicado como o responsavel pela inovacao
econdmica que veio com o espirito capitalista. Para defender sua oposi¢do ao racionalismo, a
Igreja Catolica valoriza a fé e o sentido do sagrado, declarando que a fé e a razdo continuaram
presentes no mundo hoje e no futuro, mas que o racionalismo néo terd poder para converter
um cristdo e nem o cristdo converterd um descrente nas linhas racionais de pensamento. Logo,
0 artigo indica que a fé deve se desvencilhar desse obstaculo, dessa dindmica fechada. Em
determinada passagem no Anexo 8 - Ateismo e o problema teologal do homem:

Assim, 0 ateu é aquele que ignora, nega ou combate a Deus. Ai estdo trés facetas do
ateismo. O ateu perfeito, em toda a acepcdo da palavra, ndo acredita que haja um ser
gue transcende a ordem empirica. A Igreja, ao contrario, sustenta que o
reconhecimento de Deus por parte do homem em nada fere sua dignidade, e que tal
dignidade se fundamenta e aperfeicoa no préprio Deus (Com Shalom, 2023).

H& uma permanente tentativa da Igreja em manter um conflito que expde debates
filosoficos e morais. Mesmo em sociedades contemporaneas onde o secularismo cresce. Sendo
que a religido sempre buscou preservar explicacdes tradicionais sobre a criacdo e o propdsito
da vida.

O catolicismo traz uma trajetoria de preservacdo de tradi¢Oes e valores que figuram
como escudo ao cristianismo. Isso inclui praticas, rituais e crencas que estdo presentes na
histdria e na cultura da religido. No entanto, a relacdo entre a religido e os ateus é conflitante
porque ndo ha dialogo, predominando estigmas, incompreensao, especialmente quando ha
divergéncias sobre questes morais ou filosoficas.

Aos reforcos proporcionados por Martelli (1995) na visdo de Durkheim ha uma divisao
da realidade em duas esferas: o sagrado e o profano, e que entre elas ndo existe uma
superioridade, e sim uma relacéo de heterogeneidade absoluta. Essa heterogeneidade acontece
porque um exclui o outro, e quando se pensa no fator sagrado, este esta dentro de um sistema
de interdicOes e tabus que sdo acessiveis aos religiosos, compreendendo assim a religido como
um sistema de ritos e crencas direcionadas a um certo nimero de coisas sagradas que
apresentam entre si um conjunto de relagcdes de coordenacédo e subordinacdo (Martelli, 2005,
p.65).

Com o recrudescimento da fé observado no final dos anos 1960, periodo de intensas
expressdes culturais e sociais, a religido catolica procurou acompanhar as transicoes,
providenciando apoio aos novos movimentos eclesiais, incorporando uma nova dinamica na
pratica e na vivéncia religiosa do catolico. O relevo da mudanca € o movimento das

comunidades eclesiais ligadas ao movimento da Renovacdo Carismética — RCC (2023),
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despontado em 1967, pos-Concilio Vaticano Il, evento que reordenou as bases da | greja
catolica frente as indagacdes que a sociedade da época ansiava. Dessarte, a nova forma de
catequizar estabelecerd, de certo modo, a manutencéo do catolicismo como crenga prevalecente,
mesmo o total de perdas de adeptos, a Renovacdo Carismatica trajou a igreja com um novo
aporte.

No Anexo 9 - Causas do ateismo (Shalom, 2023), uma das defini¢des sobre ateismo, €
baseada nas afirmacdes do arquetlogo biblico Rodrigo Silva, de que ateu vem do significado
de negacdo, auséncia de Deus ou deuses. Outros autores também seguiram essa linha de
pensamento, como Felipe Aquino, Augustus Nicodemus, que delimitaram a palavra ateu do
grego a (sem) e theos (deus). “E a negagdo tedrica e pratica da existéncia de uma divindade”
(Silva, 2022, p.10).

Silva (2022) aponta varios sentidos que se produzem acerca do ateismo, entende que
partindo de uma visao etimologica seria insuficiente para encontrar o sentido real da palavra,
sendo um fendomeno complexo. Augustus Nicodemus esclarece que na contemporaneidade o
ateismo recebeu varios sentidos, os quais se referiam a ndo existéncia de Deus, um dos pontos
de partida estaria relacionado ao ateismo filosofico que defende de forma racional a nédo
existéncia do sobrenatural. Outra relacdo vem do ateismo pratico, ndo ha de certa forma uma
preocupacdo se existe ou ndo Deus, havendo uma fragilidade quando pessoas ndo negam a
existéncia de Deus mas vivem como se Ele néo existisse. Silva (2022) esclarece que foram
segundo o Ceticismo da fé, por Rodrigo Silva (2018), as origens do ateismo estariam no campo
filosofico, essa visdo chamou a atencdo de filosofos como Descartes, John Locke e George
Berkeley (Silva, 2022, p.262).

4.4 Critica ao Ateismo e ao Comunismo

Conforme ao que esta disposto no Anexo 10 - Os males do comunismo (Cangdo Nova,
2023), a relagdo histdrica entre ateismo e comunismo no sentido principalmente do contexto
do século XX, foi significativo porque durante a Guerra Fria a Igreja Catolica toma oposicéo
contra 0 comunismo por causa do carater materialista e pela investida contra a religido. 1sso
acabou criando um vinculo ideoldgico entre ateismo e comunismo que veio da religido.

No contexto da Igreja Catolica, enciclicas como Divini Redemptoris (1937) do Papa Pio
XI, houve uma critica contra 0 comunismo ateu como uma ameaga a civilizacdo crista. Esse
discurso apresentou a ideia de que o ateismo era um elemento central do comunismo, ou seja,

contra a fé cristd. Ja o ateismo numa visao social foi associado ao comunismo em paises onde
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regimes comunistas promoviam politicas de secularizacdo e perseguicdo religiosa, como na
Unido Soviética. Isso contribuiu para a percepcao de que o ateismo era uma vertente ligada a
ideologia comunista, especialmente em contextos religiosos.

O Vaticano apresenta uma linha de pensamento critica em relacéo ao racionalismo,
porque faz uma interpretacdo em que coloca a razdo como o fator de toda a realidade. Sendo
que o Cristianismo, por outro lado, prop6e a pregacdo de valores cristdos como a causa Ultima,
destacando a relagdo e a espiritualidade, como exemplificado na Santissima Trindade. Essa
perspectiva enfatiza que o conhecimento e a razdo devem estar em harmonia com a fé e os
valores espirituais, em vez de serem vistos como opostos ou independentes.

Para Cancian (2002) a razdo é limitada, crer na existéncia de um Deus é uma questéo de
fé ndo de ldgica. Para o autor em questdo esse argumento se baseia na ideia de que se Deus
existisse nao seria um ser transcendental, e sim algo mundano, portanto dai a necessidade da fé,
que contribui para validar uma crenca infundada. O texto tem inicio com oposi¢do ao
comunismo “O comunismo elimina o mais sagrado dom que o homem recebeu de Deus: a
liberdade” (Cangdo Nova, 2023). Consoante com Nietzsche, as caracteristicas que foram dadas
ao ser verdadeiro das coisas sdo caracteristicas do ndo-ser, do nada. Construiu-se o0 mundo
verdadeiro a partir da contradicdo com o mundo afetivo (Nietzsche, 2001).

Nietzsche 2001 ao afirmar que Deus esta morto, ndo apenas defende o ateismo, mas
analisa sobre o impacto cultural da perda de crenga em Deus na sociedade ocidental. Pois isso
implica numa crise de valores, que se encerram nas tradicbes morais construidas na religido e
que de certa forma se tornaram obsoletas. Na falta de clareza, aparece a necessidade de criar
novos valores que ndo séo fundamentos do transcendental. Nessa perspectiva o Cristianismo
representou uma forca de supressdo a vitalidade e a individualidade humanas. Para Nietzsche
(2001) o Cristianismo foi uma mistura de elementos que levou & moral, & submissdo, ao
sacrificio e a fraqueza.

Com o afastamento da ideia de Deus, Nietzsche (2001) cria 0 conceito em que 0
individuo transcende a moral tradicional e cria seus proprios valores. Essa visdo € uma
afirmacgédo direta ao vazio deixado pelo declinio da crenca religiosa, alegando que o homem é
responsavel por dar sentido a propria existéncia. Nietzsche ainda afirma que néo significa que
as pessoas tenham experiéncias profundas de significado e transcendéncia, mas ele sugere que
essas experiéncias representam uma possibilidade de orientacdo em direcéo a vida, a arte e ao
mundo natural, em vez de uma divindade. O sagrado para o autor citado ndo necessariamente
esta vinculado ao sobrenatural, mas pode ser direcionado para uma celebra¢do do humano e da

existéncia (Nietzsche, 2001).
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O discurso catolico anticomunista no Brasil ndo levava muito em conta as mudancas nas
posturas politicas dos comunistas — particularmente do PCB — ao longo do tempo e nem fazia
grandes distin¢Ges entre o periodo em que o partido atuou na legalidade e quando ele viveu na
clandestinidade. Isso porque o tema do comunismo era geralmente tratado de uma forma
bastante abstrata no que se refere ao sujeito ou aos grupos atingidos pelas criticas.

Isso ndo impedia, no entanto, que pronunciamentos de autoridades como arcebispos e
bispos, ou ainda de organiza¢Ges como a Liga Eleitoral Catélica (LEC) fossem feitos como
resposta a acfes ou projetos especificos dos comunistas. O Anexo 9 - Os males do comunismo
deixa bem claro o posicionamento da Igreja Catdlica em relagdo ao comunismo atualmente:
“Desde que o comunismo (socialismo) surgiu no mundo, como expressdo pratica do marxismo-
leninismo, a Igreja o combateu sem tréguas, por ser ateu, materialista, desumano, utépico,
adverso a Deus ¢ a Igreja” (Cangdo Nova, 2023). Em termos gerais, pode-se dizer que o
anticomunismo catdlico brasileiro tratava do comunismo em termos mais amplos, como um
grande mal que estava presente nos mais diversos campos da vida social e politica, visando
subverter a ordem estabelecida — e considerada certa — para implantar um regime sem Deus,
sem propriedade, sem patria, sem familia (Rodeghero, 2006, p.157-159)

O catolicismo engendrou uma politica de combate ao comunismo, como na enciclica
escrita para criticar e combater o comunismo, a Divini Redemptoris?°. Na Enciclica do Papa
Pio XI, sobre o Comunismo Ateu, a condena veementemente. Pio IX disse:

E, apoiando-se nos funestissimos erros do comunismo e do socialismo, asseguram que
a sociedade domeéstica tem sua razdo de ser somente no direito civil" (Quanta Cura,
5). Ledo XIII pediu: “Nao ajudar o socialismo. Tomai ademais sumo cuidado para que
os filhos da Igreja Catolica ndo déem seu nome nem fagcam favor nenhum a essa
detestavel seita” (Quod Apostolici Muneris, no. 34)”’(Can¢éo Nova, 2023).
Os tdépicos mencionados estdo estreitamente relacionados — nos trés primeiros
paragrafos, que exploram a doutrina comunista — e integram os pressupostos que respaldam a
critica catdlica ao comunismo

A enciclica comeca por focar na questdo do materialismo para tratar, em seguida da

20 A enciclica é atribuida ao Papa Pio XI, promulgada em 19 de mar¢o de 1937. Este documento é uma
condenacdo formal do comunismo ateu, que estava se espalhando em vérias partes do mundo na época,
especialmente na Unido Soviética e em outras regides influenciadas pela ideologia marxista-leninista.Principais
pontos da Enciclica: condenagdo do comunismo; defesa da fé e da dignidade humana; critica a exploracao
econdmica; convocacdo a agdo catdlica; alternativa cristd. P1O XI. Divini Redemptoris: sobre 0 comunismo ateu.
Roma: Libreria Editrice Vaticana, 1937. Disponivel em: <https://www.vatican.va/content/pius-
xi/en/encyclicals/documents/hf_p-xi_enc_19370319_divini-redemptoris.html>. Acesso em: 29 mai. 2023.
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autoridade, da propriedade e entdo das repercussdes na familia. Quanto ao materialismo
presente na doutrina comunista: “esta doutrina proclama que ndo ha mais que uma s6 realidade
universal, a matéria formada por forcas cegas e ocultas que, através da sua evolucao natural, se
vai transformar em planta, em animal, em homem [...]. E, pois, evidente, que neste sistema no
ha lugar sequer para a ideia de Deus” (Pio XI, 1965, p. 9).

Ou seja, descreve que o comunismo é uma ideologia que promove o materialismo,
destruindo a dignidade humana e os fundamentos da sociedade cristd, como a familia e a
propriedade privada. O Papa Pio XI, enfatiza a necessidade de proteger a fé cristd e os valores
espirituais contra as ameacas do comunismo ateu, que nega a existéncia de Deus e busca
eliminar a religido (Rodeghero, 2006, p.157-159)

No Anexo 11 - Os perigos do marxismo ateu (Cancdo Nova, 2023), tem-se a
apresentacdo da obra O Livro Negro do Comunismo — Crimes, terror e repressao (Courtois et
al, 1999), faz um balanco do ‘“amargo fruto que este diabolico regime gerou para a
humanidade”. Nessa visdo apresentada pela religido, o marxismo ateu, enquanto ideologia
politica e filosofica, apresenta desafios para o catolicismo, sobretudo em sua dimensdo
espiritual e doutrinal.

O texto se segue, apresentando a enciclica de Pio XI, Divini Redemptoris de 19 de marco
de 1937, contra 0 comunismo ateu, o Papa rejeitou-o de forma categorica. Entre os principais
pontos de rejeigdo: destaca-se o argumento da retirada de liberdades individuais essenciais,
recurso também empregado no Livro de Courtois et al (1999) como critica ao comunismo. Para
0s autores, 0s regimes comunistas historicos sdo definidos pela sua repressdo, mas
principalmente pelas estruturas éticas que anulam capacidades de oposic¢Ges as adesdes cegas a
ideologias que justificam a ideologia de massas. A Revolucéo Cultural Chinesa e o periodo
stalinista sdo comumente empregados como exemplos para desumanizar o comunismo (Cancao
Nova, 2023). A comunidade critica e arredia do comunismo valem-se de todos 0s recursos que
possa descredibiliza-lo, partindo do pressuposto marxista que religido é o 6pio do povo,
reduzindo a fé institucional como um elemento de entorpecimento e alienagdo das massas, algo
incompativel com o papel central da religido na vida das pessoas. O catolicismo condena a
negacdo da transcendéncia e da ndo existéncia de Deus, portanto condena o ateismo,
reafirmando que o sentido da vida humana é comprometido (Rodeghero, 2006, p.159).

Ainda sobre os apontamentos do texto citado, ha uma reflex&o pastoral, que justifica
suas respostas baseadas no evangelho. O Papa conclui de maneira muito forte: E este o
espetaculo que atualmente com uma dor contemplamos: pela primeira vez na histdria estamos

assistindo a uma insurreigéo, cuidadosamente preparada e calculadamente dirigida contra tudo
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0 que se chama Deus (cf. 2 Tes 1,4). Efetivamente, 0 comunismo por sua natureza opbe-se a
qualquer religido, e a razdo por que a considera como 0 6pio do povo, € porque 0s seus dogmas
e preceitos, pregando a vida eterna depois desta vida mortal, apartam os homens da realizagéo
daquele futuro paraiso, que sdo obrigados a conseguir na terra (Cancdo Nova, 2023).

A posicdo da igreja catélica sobre o marxismo foi apresentada através de enciclicas
como Rerum Novarum (1891), de Le&o XIII, e Centesimus Annus (1991), de Jodo Paulo 11, que
reconheceu os problemas sociais que o marxismo tenta abordar, mas rejeitou sua solucdo ateia
e materialista. A doutrina social da igreja propGe um caminho alternativo que avalia a justica
social e a solidariedade, sem comprometer a dimensdo espiritual e moral da fé cristd
(Rodeghero, 2006, p.157-170). Embora a Igreja catolica esteja criticando o marxismo em seu
aspecto ateista, ela reconhece alguns pontos de convergéncia em relagdo a preocupacgdo com
0s pobres e as desigualdades sociais. Movimentos como a Teologia da Libertacao, surgidos na
América Latina, buscaram combinar a anélise marxista da realidade com a fé cristd, mas
enfrentaram criticas severas do Vaticano, especialmente durante os pontificados de Jodo Paulo
Il e Bento XVI (Rodeghero, 2006, p.170-173).

O catolicismo continua questionando no texto do anexo 10, sobre a degeneracdo dos

valores morais e éticos relacionados com a modernidade.

[...] quando rompem em consequéncia da fragilidade do corpo social, afetam os
alicerces da sociedade. O Brasil esta imerso e profundamente em algumas situacées
gue atingem o dmago da nacionalidade. Isso afeta a preservacao da intocabilidade da
vida e gera uma variedade de crimes contra a lei de Deus (Cang¢do Nova, 2023).

A Igreja catolica tem se pronunciado em diversas épocas contra 0 marxismo, e 0 que
mais se critica € o carater ateista e a sua rejeicao da religido. Essa oposicao foi formalizada em
diversos documentos e pronunciamentos papais, principalmente durante o século XX, quando
0 marxismo se associou a0 comunismo e a regimes socialistas que frequentemente restringem
a pratica religiosa (Rodeghero, 2006, p.157-173).

Quando se repensa 0 apelo a ética, e sobretudo de uma perspectiva politica, ha uma
constatacdo da impossibilidade de uma fundamentacdo ultima e universal das agdes realizadas,
que favorecem a utilizacdo de referéncias éticas as mais inusitadas— numa atitude de
relativismo. Sendo que no Ocidente, “a religido — Cristianismo— representa a dimenséo extra-
social onde toda sociedade situa seu fundamento ultimo, onde ela vai buscar seu horizonte
comum de sentido” (Miranda, 1999, p.73).

Alguns pontos de critica da Igreja Catolica contra o ateismo, acreditando que esse

fendmeno degenera valores morais e éticos: o ateismo é para Igreja € um elemento do
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materialismo marxista por negar a existéncia de Deus e desconsiderar a dimensao espiritual da
pessoa humana; o marxismo reduz o ser humano a meros agentes econdmicos, ignorando sua
dignidade e liberdade espiritual; a doutrina social da Igreja propde a cooperacao entre classes,
ao invés da luta de classes como motor da historia; muitos regimes comunistas inspirados no
marxismo foram criticados pela Igreja por promoverem sistemas autoritarios que reprimiam a
liberdade (Rodeghero, 2006, p.157-173).

Portanto, essas questdes levantadas sobre como racionalizar a existéncia de Deus, leva
a pensar sobre as questdes discutidas por Miranda (1999), sendo que a religido esta calcada na
presenca da pluralidade de referéncias éticas, que podem estar no interior da sociedade. Dai 0
posicionamento indagador da autora, sobre a presencga do cristianismo como referéncia ética,
porque se observa a presenca do tradicionalismo na utilizacdo de simbolos religiosos pelos
homens puablicos, assim como o pluralismo religioso presente nas tradicdes do ocidental. Com
isso, percebe-se que o catolicismo se reorientou na possibilidade de se importar com a ética

para pensar a sociedade e a politica.

Pois elas tém lugar no interior de cada grupo e estdo intimamente relacionadas
ao ethos desenvolvido através da crenca e da pratica religiosa de seus adeptos.
Assim, considerando-se a sociedade brasileira, onde nem todos sdo catélicos,
carismaticos, ou sequer se dizem religiosos, poder-se-ia classifica-la, no que
se refere as representacdes da politica e da ética, de forma dicotbmica?
Catolicos versus ndo catélicos ou religiosos versus ateus? (Miranda, 1999
p.73).

A resposta da autora Miranda para esses questionamentos seria ndo, porque guando se
pensa nos espacos de sociabilidade instituido pelos diferentes grupos religiosos, ve-se

laboratdrios comunitarios de construgdo de sentidos sociais, sendo que:

As préticas cotidianas, a especificidade das relagdes sociais e das formas de
comunicacdo que lhes sdo proprias constituem momentos significativos de construcdo
do religioso. Logo, se a intengcdo é compreender — tal como neste estudo — sua
articulagdo com o politico, é preciso observar esses espacos de sociabilidade. Ali, a
combinagdo entre as duas esferas ndo ¢ uma “etapa” posterior; representa também um
processo de “construcdo”, que se confunde com a da religido (Miranda, 1999, p.73).

Holbach (1725-1789) radicalizou a discussdo sobre o fator razdo, afirmando que a
religido representada na sociedade como a mola propulsora mais forte de uma politica injusta.
Na sua obra Systeme de la nature (Holbach, 2012), apresenta uma explicacdo materialista e
ateista da realidade. Segundo ele o cristianismo prescreve austeridade aos homens, reprimindo-

Ihes as tendéncias naturais. Tornou-os infelizes, originando a teocracia, o direito divino dos reis
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e 0 absolutismo. O Bardo de Holbach usou a expressdo 6pio do povo, para esclarecer a visao
de submissdo que a religido causa nas pessoas, uma espécie de narcético. Ela é, segundo ele, a
arte de iludir os homens, impedindo que os mesmos lutem por igualdade. Portanto, o fator razao,
usado na religido, legitima a corrupc¢do para dominar, de acordo com uma moral contraria a
natureza humana. A religido apenas serve para alienar e repreender € uma instituicdo que
prolifera a iluséo das massas (Zilles, 1994).

Essa nova critica caracteriza-se pela radicalidade de negar expressamente a existéncia
de Deus. Nega-se a razdo humanaa capacidade de fundamentar a fé religiosa. A critica moderna
dareligido desenvolve-se na época do Iluminismo. Depois de Kant, submete-se o discurso sobre
a existéncia de Deus a um exame critico da razdo humana, excluindo qualquer elemento que
ndo seja passivel de andlise. Diante da razdo, o conceito de Deus esta entre os mais dificeis de
interpretar. Na prética, facilmente é associado a representacdes mitologicas e antropoldgicas.
No discurso religioso, muitas vezes, se esquece que nao ha, nem pode haver, provas substanciais
da existéncia de Deus para a razdo, seja por causa da limitacdo da propria razao ou porque sua
razdo n&o é apenas a instrumental ou cientifica (Feuerbach, 1998).

Para esses filsofos a existéncia de Deus foi fundamentada por uma teologia corrupta,
isso faz com que houvesse um estudo aprofundado a partir do mundo moderno. Fontes
importantes foram pesquisadas pelo autor Silva (2022), em textos de autores catolicos como o
leigo Felipe de Aquino, que procurou situar o ateismo na idolatria do Eu, que recebeu influéncia
na filosofia do Naturalismo, que relega a vida do homem a sua prépria vida, alegando que o
homem é capaz de agir, ser autbnomo, vivendo de forma independente (Silva, 2022, p.262).
Essa visdo estereotipada chamou a atencéo de autores como Ludwig Feuerbach, Karl Marx,
Friedrich Nietzsche até os dias atuais.

O ateismo ascende na modernidade na visdo de Felipe Aquino porque o periodo foi
instigado pelo fator ciéncias, conduzindo através do método experimental a ideia de que nédo
pode ser observado. Ja o padre Paulo Ricardo vai afirmar que a falta de fé segundo Tomas de
Aquino é contrario a natureza humana, da criacdo por um ser transcendental (Silva, 2022,
p.264).

4.5 Critica ao Ateismo e sociedade

No artigo que estd no Anexo 13 - O cristdo e a midia secular (Can¢do Nova, 2023), tem-
se uma preocupac¢do em dialogar sobre as inimeras investidas em programas em radios e tvs,

assim como nas redes sociais, que representam um afronta a religido e aos valores morais cristas,
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iniciando criticando essas producdes:

Um ser social mal informado e/ou deformado é um prisioneiro de um sistema no qual
os profetas do mal passam a deter toda a impunidade ao desvirtuar a verdade. Da-se
entdo uma horrivel manipulacdo da opinido pablica com textos tendenciosos a servico
da descrenca e do desprezo do sagrado. Tudo isso €, realmente, verdadeiro para a
imprensa escrita, radiofénica ou televisiva, sobretudo para esta que tem o magno poder
da imagem associada a palavra (Cancéo Nova, 2023).

A relacdo entre a igreja catolica e a midia tem sido marcada por tensdes e colaboracdes
ao longo da historia. O catolicismo, com influéncia em varios paises, procura moldar a opiniao
publica e incuti seus valores, enquanto a midia, especialmente em tempos modernos, promoveu
uma variedade de perspectivas que nem sempre estdo alinhadas com os ensinamentos catdlicos
(Della Cava; Monteiro, 1991).

A Igreja realiza vérias criticas aos meios de comunicacdo como se observa na passagem

do artigo em questao:

Adite-se que algumas propagandas, inclusive veiculadas em varias outras redes
televisivas, sdo inteiramente imorais. Cumpre se pense seriamente que, quando um
cristdo esta assistindo a filmes, novelas e outros programas que apresentam cenas
escabrosas, indignas e que infringem o que Deus preceitua e da adesdo a tais desvios
teoldgicos, ja cometeu uma falta em seu interior por ter compactuado com a maldade
(Cancéo Nova, 2023).
A critica frequente a midia, considerando alguns aspectos prejudiciais a moralidade e
a fé, isso inclui contetdos imorais, pois ha um posicionamento da Igreja contra conteddos que
promovam violéncia, prnografia, relativismo moral ou desrespeito aos valores da familia.

Também ha& uma preocupacao da Igreja com contetdos que circulam nas midias:

Onda de violéncia que percorre 0 mundo tem muito a ver com o requinte de
perversidade com que os crimes sdo trazidos a publico. A agitacdo que toma conta de
tantos jovens é fruto também das mensagens deletérias da midia, inclusive nos filmes
nos quais impera um furor de estarrecer, as barbaridades mais chocantes sdo
apimentadas para atrair o grande publico (Cancdo Nova, 2023).
A Igreja questiona o contetido, como manipulador, que propaga a violéncia e manipula
a verdade, ou seja, a critica a veiculos que divulgam noticias sensacionalistas ou deturpam os
ensinamentos catolicos. Assim como uma critica ao laicismo e a anti religiosidade, a percepcao
de que a midia promove uma agenda secularista, excluindo ou ridicularizando a religido. Em
algumas producgdes em que a religido pode causar conflitos em campos como o social, politico
e psicoldgico, aparece uma critica, também documentarios podem avaliar as crencas religiosas
e divulgar um pensamento critico sobre mitos e dogmas.

Portanto ha muitos casos de conflito, episddios historicos, como escandalos clericais, a
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cobertura da midia sobre abusos sexuais cometidos por membros do Clero, foi amplamente
divulgada, e embora expor esses tipos de crimes que geraram tensfes, a igreja considerou
algumas abordagens como exageradas ou desproporcionais. Assim como a critica a filmes,
séries, livros, como o Cddigo Da Vinci, por distorcerem fatos histéricos ou ofenderem crencas
dareligido (Della Cava; Monteiro, 1991).

No entanto, a midia é reconhecida pelo clero como um meio importante de
evangelizacdo e comunicagdo, tanto que o Vaticano mantém sua propria rede de midias, como
a radio Vaticano e a plataforma Vatican News?!, para difundir suas mensagens ao redor do
mundo. Lideres religiosos, como o Papa Francisco, usam plataformas como Twitter e Instagram
para se conectar diretamente com os fiéis. E justamente usando as midias que propaga
mensagens do evangelho, onde reflete sobre a relagdo com a midia em documentos oficiais
como Inter Mirifica (1963), que é um documento do Concilio do Vaticano Il que reconhece o
poder da comunicacgdo social e enfatiza seu uso responsavel. Outro fato a se relatar € sobre as
mensagens do Papa para o dia Mundial das ComunicacGes Sociais, pois anualmente, o Papa
declara reflexdes sobre o papel da midia na construcdo da paz e da verdade (Della Cava;
Monteiro, 1991).

Portanto, a relacdo do catolicismo como um todo com a midia € complexa, envolvendo
tensbes, criticas, e colaboragcdes. Enquanto a igreja defende a ética e a moral no uso da
comunicacdo, ela também busca adaptar-se as mudancas culturais e tecnolégicas, utilizando os
meios de comunicacdo como ferramenta para disseminar sua mensagem e dialogar com o
mundo contemporaneo (Della Cava; Monteiro, 1991). No Anexo 14 - Deus Existe?, o texto

inicia com uma construcao previsivel:

DEUS EXISTE. Esta é uma afirmacédo que tem mexido com o coracdo de muita gente.
Tenho a certeza que neste momento mexe com o seu. Crer na existéncia de Deus nos
dias de hoje é tarefa dificil, e na maioria das vezes, pende para o lado da ddvida, do
des&nimo e o pior, o da descrenga” (Cangdo Nova, 2002).

Para o catolicismo a descrenga € vista como um desafio, uma oposicao ao evangelho , a

21 Servico oficial de comunicacédo e noticias do Vaticano langado em 2017, administrado pelo Dicastério para a
Comunicacdo da Santa Sé. Ele fornece informacGes sobre as atividades do Papa, da Santa Sé e da Igreja catélica
em todo o mundo, bem como reflexdes sobre eventos de relevancia religiosa, cultural e social. Faz parte da reforma
nos meios de comunicacdo do Vaticano, onde o Vatican News integra diferentes plataformas e meios, incluindo
radio, televisdo e publicacOes digitais, para oferecer contetido em vérias linguas, incluindo portugues. Seu objetivo
é levar a mensagem do evangelho ao publico global e promover um dialogo com diferentes culturas e religifes.
Disponivel em: <https://www.vaticannews.va>. Acesso em: 13 jun. 2023.
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fé e as praticas. A descrenca € condicionada, ou melhor, € interpretada como heranca da
liberdade de pensamento, influéncia de contextos sociais e culturais, ou de experiéncias pessoas
que distanciam o individuo da religido, ou seja o0 ateismo é visto como um adversario contra a
cristandade. O catolicismo engendra uma mensagem baseada nas crencas advindas da Biblia,

para convencer e apoiar sua fala e suas convicgdes sobre a conduta do homem na vida.

Para que ndo caiamos nestas armadilhas, é fundamental nosso esforco, e veja, um
continuo e perseverante esforco para conhecermos a Deus. No livro dos Provérbios,
capitulo 2 encontramos a seguinte recomendagdo”: “Meu filho, se aceitares as minhas
palavras e guardares contigo os meus mandamentos, dando ouvido atento & Sabedoria
e inclinando teu coragdo para conhecerdes a prudéncia; se invocares a Sabedoria e
clamares a prudéncia; se a procurares como ao dinheiro, e a esquadrinhar como a um
tesouro, entdo compreenderas o temor do Senhor e alcancgaras o conhecimento de Deus
(Cancdo Nova, 2023).

No contexto da RCC, tem-se uma pratica de proselitismo baseado em acdes
evangelizadoras, que observam os ensinamentos da Igreja, tendo como foco o testemunho
pessoal, e na experiéncia com Deus através do Espirito Santo. A evangelizacdo carismatica
costuma ser marcada por acolhimento, mdsica, testemunho e um apelo emocional.

E quando ha uma discordancia desses valores e requisitos de abordagem, como a
presenca mais significativa de ateus e agndstico na sociedade atualmente, causa estranheza e
discordancia da igreja.

No artigo publicado pelo professor Ricardo Oliveira da Silva, intitulado Charles
Darwin: ateismo e evolucionismo no século XIX, tem-se uma discussdo sobre a relacdo de
Charles Darwin com a religido e agnosticismo e/ ou ateismo, contexto que ficou mais acirrada
apos a publicacdo de A origem das espécies, compreendendo o século XX ao XXI. Apo6s
Darwin defender sua relacdo com a descrenca, a discussdo se voltou nas ambiguidades causadas
pelas investidas sobre o tema fé. Os religiosos procuraram definir os ateus a um mundo social
e intelectual (Silva, 2020, p.06).

Uma reflexdo interessante sobre como Charles Darwin esta associado a sua vivéncia ao
ateismo e como isso se aplicou sobre fé e descrenga. Darwin, se preocupou em explorar 0
fenémeno cientifico com a teoria da evolugdo por sele¢do natural, que impactou diretamente
com as questbes de fé. Ele ndo se declarava ateu, mas sim agndstico, descrevendo as
dificuldades humanas em compreender a existéncia de uma divindade.

As declaragdes sobre a origem da vida significaram uma nova forma de questionar os
ensinamentos biblicos. De acordo com o autor citado, a publicagdo com o titulo abreviado, “A

origem das espécies", trouxe um impacto na época, mas que também prop6s novas discussdes

dentro das areas das crencas naturais, humanas e sociais (Silva, 2020, p.06).
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O artigo em discussdo de autoria de Charles Darwin, causou impacto sobre a cosmoviséo
predominante na época, pois as religides, em particular a cristd e judaica assim como as
descobertas cientificas da Idade Moderna. As visdes de Darwin causaram indignacdo, porém
como eram influentes na sociedade da época, condenavam qualquer versdao contra a origem
criacionista (Hobsbawn, 2011).

Na &rea das ciéncias naturais, houve um viés evolucionista sobre 0 mundo natural, o
assunto abordado no livro de Charles Darwin apresenta duas teses, o primeiro se refere a todos
0s organismos descendem a partir de ancestrais comuns (tese da descendéncia comum), 0
segundo, afirma que o agente desta modificacdo vem da selecéo natural. Em suma, a visdo de
Darwin estabelecia que as inimeras espécies que habitavam o mundo foram “modificadas até
atingir o estagio atual” (Silva, 2020, p.09).

Para Darwin, informacbes expostas pelo autor Silva (2020), a analise dos casos
domésticos e dos casos do ambiente natural favoreceram a “variabilidade e ainda que
influenciado por muitos fatores, ela era provocada por modificagdes hereditéarias advindas do
sistema reprodutivo” (Silva, 2020, p.10). Sendo que a variabilidade das espécies ocorre pelo
processo de selecdo natural, ou seja, a disputa pela existéncia com essa nova possibilidade,
novos questionamentos surgiram e também fragilizaram a ideia de Deus criador do homem e
de tudo que ha no universo e o proprio universo.

Portanto, essa nova possibilidade aproximou o dialogo entre ateismo e sociedade, até
certo ponto, pois apesar de todos os estigmas ao longo da histéria da humanidade, o ateismo
estd a0 mesmo tempo para a religido. Sendo assim, o ateismo representa uma atitude diante do
sagrado, que nega a crenca e os ritos da fé, sendo que o ateismo pode ser compreendido em
diferentes contextos historicos (Abbagnano, 1998, p.13).

Foi no periodo da modernidade que o ateismo foi sendo sistematizado, século XIX,
quando houve o aparecimento de varias denominacdes de ateismo. Contudo, o ateismo vive
numa sociedade com hierarquias de valores religiosos, em que a religiosidade vivenciada pela
igreja catdlica pode ser considerada como um fato social (Durkheim, 2007, p. 41).

No Anexo 15 - O que dizer para uma pessoa que ndo cré na existéncia de Deus? (Cancao
Nova, 2023), hd uma preocupacdo em justificar a necessidade de compreender porque as

pessoas deixam de crer:

Algumas pessoas acham que Deus é uma realidade mentirosa. Procuram logo dizer
gue Ele ndo existe, que € algo da criacdo do homem para fugir da verdade concreta.
Dizem que para colocar a culpa de suas fraquezas, fracassos e decepgdes, o ser
humano criou Deus da sua propria imaginacao, assim dizia o fildsofo Sartre (Cancéo
Nova, 2023).
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Jean- Paul Sartre, um dos principais representantes do existencialismo ateu, aborda a
descrenca como parte fundamental de sua filosofia, especialmente em relacéo a inexisténcia de
Deus e a liberdade humana. Para Sartre, a descrenca ndo é apenas a negacdo de uma divindade,
mas uma observacdo sobre a necessidade do ser humano de assumir responsabilidade por sua
existéncia e por suas escolhas.

O homem que cré na realidade de Deus, se aprofunda e aceita a experiéncia com o
Divino, acaba materializando as a¢Ges na certeza firme, vinculada a fé, que concretiza a esséncia
associada a oracdo e que o fim seria estabelecer um elo com Deus. Neste sentido, toda a entrega
assume um cardter concreto. Portanto a unidade conhecimento-fé acontece de um lado, a fé ndo
se reduzir a uma mera adesdo intelectual (contra o racionalismo), e de outro, é necessario
sublinhar o imprescindivel momento intelectivo de qualquer tomada de atitude e de qualquer fé
possivel, mesmo nao se tratando de fé teologal (Cescon, 2009).

O processo de desencadeamento do sistema religioso ndo representou o fim do sagrado
e nem da religido, mas para novos meios de olhar a realidade, experiéncias engendradas em
novas formas. A grande mutagédo presente no extrato plural, sem religido dominante e com um
contingente de individuos secularizados que desempenham o direito de escolha entre as
inimeras denominac@es religiosas ou por nenhuma delas, (Martelli, 1995). Na pratica, a

descrenca pode levar a reflexdes mais amplas sobre o sentido da vida, e sobre a moralidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

A pesquisa tem como principal aporte, encontrar os inimeros sentidos que a
Renovacdo Carismatica catolica expressa sobre o ateismo, como um todo, porque quando se
pensa no vocabulo em questdo, volta-se para a descrenca, a qual é veemente condenada pela
Igreja em todos os aspectos como por exemplo o moral, social, econémico, entre outros.
Partindo dessa informacéo inicial, o trabalho buscou primeiramente levantar informagdes sobre
0 movimento de Renovacdo e como se desenvolveu dentro do catolicismo, mesmo com uma
vertente pentecostal, os fendmenos da modernidade que contribuiram para uma mudanca no
perfil da religido principalmente no ocidente, e como o ateismo se concentrou na atualidade que
compreende os periodos de 2000 a 2010 quando se tem levantamentos do perfil censitario
especificamente na sociedade brasileira.

Para melhor compreensdo sobre a RCC foi necessario comentar sobre o Concilio
do Vaticano Il (1962-1965) chamado pelos religiosos como Primavera da Igreja, foi importante
porque inseriu a Igreja Catdlica na modernidade com o intuito de responder as questdes do ser
humano na atualidade (Vaticano, 2023).

O Concilio ajudou a Igreja a repensar sua liturgia e sua atuacdo na maneira de
abordar os fiéis, foi importante na historia da Igreja Catolica representando assim, “um pequeno
sopro de ar fresco” réplica do Papa Joao XXIII (Vaticano, 2023). Ao chamar os bispos para o
Concilio, as transformacdes da Igreja vieram com o Papa e sua visdo sobre os rumos da Igreja
com a sociedade.

Verificou-se que o rito de celebrar a missa em latim e de costas para 0 povo passou
a ser celebrada em lingua vernacula e o sacerdote de frente para o publico, a insercdo do dialogo
inter-religioso e a promogdo do ecumenismo, a maior autonomia dos bispos em suas dioceses,
e principalmente o envolvimento dos leigos na missdo da Igreja, até entdo reservada apenas aos
sacerdotes que passam a atuar como personagens na ministracdo das relacOes entre Igreja e
sociedade.

No capitulo seguinte verificou-se que o processo de secularizacdo que esteve associado
a situagdes sociais em varios paises, foi importante para as mudancas que ocorreram na religido
pelo mundo e no Brasil, pois estas modificaram suas estruturas para se adequarem as novas
realidades. E fundamental fazer um recorte aqui, o qual foi realizado no texto que foi a chegada
da modernidade, pois a Igreja Catdlica via o0 mundo moderno como sendo maligno porque
encorajava “o culto da personalidade, do prestigio, do lucro associado ao poder” (Mainwaring,

1985, p. 44),
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Portanto as transformacdes ocorridas com o surgimento da modernidade representavam
uma afronta aos dogmas da Igreja. Nas abordagens realizadas sobre o conceito de secularizagéo
em Max Weber, sociélogo alemao que apresentou uma visao peculiar sobre o processo sécio-
histérico de emancipacdo das esferas sociais em relacdo a dominacdo da religido. Segundo
Weber (2022) a secularizagdo representou um método de analise comparada de dois diferentes
momentos da histdria do Ocidente, o século XVII e a sua época, inicio do século XX, e para
Pierucci (1998) a secularizacdo na sociedade ocidental foi compreendida como uma edificagéo
de “uma comunidade politica com leis racionais, discutiveis e, portanto renovaveis”, na visao
de Weber a secularizacdo foi um agravante para que houvesse um aumento do ‘“‘abandono,
reducdo, subtra¢do do status religioso”..., sendo que houve “uma emancipagdo em relagdo a
religido”(Weber, 2022, p.109).

A obra de Max Weber (2022) analisa diretamente o conceito de secularizacdo que é
continuamente associado a uma emancipacao intelectual e social voltado para a relacdo com as
instituicdes religiosas. Essa emancipag¢do, como mencionado, induz a uma subtragdo do status
religioso, perdendo influéncia direta sobre outras esferas da vida, como a ciéncia, a politica e
a economia.

A secularizacdo compreendeu uma mudanca no valor que a Igreja possuia na sociedade,
e foi um aliado na luta da modernidade contra a religido que acabou se manifestando no mundo
moderno, mediante a separagéo do Estado com a religido, limitando o valor cultural e o fim de
sua funcdo de integracdo social (Pierucci, 1998). O processo de secularizacdo e suas
consequéncias fazem parte de um fenbmeno mais amplo como a racionalizacdo do Ocidente
(Weber, 2022).

Os fendmenos de racionalizagdo e o de secularizagdo analisados por Weber (2022),
resultaram no desenvolvimento de uma “racionalidade juridico-legal formalmente legitima e
legitimamente revisavel” (Pierucci, 1998, p.56). A racionalidade juridica presente no ocidente
esta intimamente ligada ao processo de secularizagdo, e esse complexo que ndo dependem mais
do aval da religido so foi possivel com a perda dainfluéncia que a religido tinha sobre a esfera
publica e nas sociedades ocidentais modernas, desta forma, as leis passaram a compor uma
abertura para a presenca da laicidade.

As pesquisas mostram que as analises realizadas na visdo de Weber (2022),
compreendidas em O Dossel Sagrado, direciona a secularizacdo para setores da sociedade em
que se subtraem a dominagdo das instituigdes religiosas. “Na historia do Ocidente, a
secularizacdo representou a retirada das Igrejas cristds de areas em que mantinham controle

ou influéncia, resultando entdo na separagéo entre Igreja e Estado, ensino laico e expropriacao
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das terras da Igreja” (Berger, 1985, p.119). A secularizagdo consiste em um processo também
socio-estrutural.

No entanto, observa-se o declinio da religido em setores da sociedade como nas artes,
cultura, filosofia e sobretudo na ciéncia. Contudo, o entendimento sobre secularizacdo de
Berger (2000) nas ultimas décadas alterou-se para a defesa da ideia de dessecularizacéo. O
que define-se sobre o posicionamento do autor citado anteriormente no texto, é que a
secularizagdo representou o declinio da religido na sociedade e na mentalidade das pessoas, “e
que a secularizacdo foi se adaptando as crencas e praticas religiosas na sociedade, e ndo a
separacdo das diferentes esferas do poder determinador e legitimador da religido” (Berger,
2000, p.10).

Em consonancia com esse pensamento enxerga-se diferentes relacbes entre autores
sobre o posicionamento a respeito da secularizacdo, como a visao repensada por Max Weber
(2022), diferente em alguns pontos seu entendimento sobre a secularizacdo se caracterizaria
como o declinio da religido, e o autor chama atencao para o fato de que uma sociedade em que
a religido se faz muito presente na vida das pessoas por meio de suas crencgas e praticas, mesmo
com a retracdo do poder e influéncia da religido em outros processos sociais, 0 autor instiga a
ideia de que sociedade entra num processo de dessecularizacdo (Berger, 1985, p.10-12).

No segundo capitulo buscou-se fazer uma breve sondagem do ateismo, expondo
informaces da trajetéria do movimento e como se mantém numa sociedade essencialmente
cristd como a sociedade brasileira. Nesse contexto particular ser religioso é normal, porém ndo
professar uma religido é estar contra o sistema religioso, portanto é dificil manter uma posicédo
ateista numa sociedade com valores cristas, isso torna o ateismo numa posicédo de invisibilidade.
Segundo o fundador da ATEA, o engenheiro Daniel Sottomaior, um dos objetivos da instituicao
é dar mais visibilidade ao ateismo e torna-lo uma categoria mais distintiva, fazendo com que o
nimero de ateus seja mais visivel no censo nacional (IBGE, 2010).

Na concepcéo ateista 0 homem adora Deus porque o proprio homem se materializa nas
virtudes que ele tem e transporta para Deus, ou seja, “o homem transporta primeiramente a sua
esséncia para fora de si, antes de encontra-la dentro de si. [...] Quem promove esse
reconhecimento entre 0 homem, suas virtudes e Deus é justamente a religido, quando ela revela
a esséncia humana através da encarnacgdo (Minois, 2014).

O Bardo de Holbach (1725-1789) criou a expressdo que posteriormente se tornou
popular, do efeito narcético da religido (6pio do povo). Ela €, segundo ele, a arte de anestesiar
0s homens para impedi-los de lutarem contra o mal que lhes causam os dominadores aqui na

terra (Holbach, 2010). Perante o tribunal da razéo, a religido é usada, segundo ele, para legitimar
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a corrupcdo, para dominar de acordo com uma moral contréria a natureza humana. A religido
apenas serve para iludir (Holbach, 2010).

Em andlise da obra O Ateismo no Brasil: os sentidos da descrenca, de Silva (2020), este
tece um panorama sobre a trajetéria do movimento no pais, as dificuldades no sentido do nome
em si, as conotacdes pejorativas e preconceituosas que permeiam a origem. Assim como

também ndo ocupa um espaco de visibilidade nas produgdes académicas.
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ANEXO | - UMA RESPOSTA CRISTA AO CIENTIFICISMO ATEU

Apresentamos a primeira pregacdo do Advento pronunciada pelo pregador da Casa
Pontificia, Pe. Raniero Cantalamessa, diante do papa Bento XVI ¢ da ctria romana, sobre “A

resposta cristd ao cientificismo ateu”.
1. A tese do cientificismo ateu

As trés meditacOes deste Advento 2010 querem ser uma pequena contribuicdo a
necessidade da Igreja que levou o Santo Padre Bento X VI a instituir o Conselho Pontificio para
a Promocdo da Nova Evangelizacdo e escolher este tema para a proxima Assembleia geral
ordinéaria do Sinodo dos Bispos: Nova evangelizatio ad cristianam fidem tradendam — A nova
evangelizacdo para a transmissdo da fé crista.

A inten¢do ¢ identificar alguns “nds” ou obstaculos que fazem muitos paises de antiga
tradicdo cristd “refratarios” a mensagem do Evangelho, como diz o Santo Padre no Motu
Proprio com o qual estabeleceu o novo Conselho [1]. Os “nés” ou os desafios que eu pretendo
levar em consideracdo e aos quais eu gostaria de tentar dar uma resposta de fé sdo o
cientificismo, o secularismo e o racionalismo. O ap6stolo Paulo classifica esses desafios como
“as muralhas e fortalezas que se levantam contra o conhecimento de Deus” (cf. 2Cor 10, 4).

Nesta primeira meditacdo examinemos o cientificismo. Para compreender o que se

entende com este termo podemos comecar pela descricéo feita por Jodo Paulo I1:

“Outro perigo a ser considerado ¢é o cientificismo. Esta concepgdo filosofica recusa-
se a admitir, como vélidas, formas de conhecimento distintas daquelas que séo
préprias das ciéncias positivas, relegando para o &mbito da pura imaginagdo tanto o
conhecimento religioso e teoldgico, como o saber ético e estético.” [2].

Podemos resumir assim a tese principal desta corrente de pensamento: Primeira tese. A
ciéncia e, particularmente a cosmologia, a fisica e a biologia, sdo a Unica forma objetiva e séeria

de conhecimento da realidade.

“As sociedades modernas, escreveu Monod, estdo construidas sobre a ciéncia. Devem
a ela sua riqueza, sua poténcia e a certeza de que a riqueza e o poder ainda serdo
maiores € mais acessiveis amanha ao homem, se ele o quiser [...]. Equipadas com
todo o poder, dotadas de toda riqueza que a ciéncia oferece, nossas sociedades ainda
tentam viver e ensinar sistemas de valores, ja prejudicados pela mesma ciéncia
subjacente” [3].

Segunda tese. Esta forma de conhecimento é incompativel com a fé que se baseia em

pressupostos que ndo sdo nem demonstraveis nem refutaveis
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Nesta linha, o ateu militante R. Dawkins chega ao ponto de chamar de “analfabetos™ os
cientistas que se dizem crentes, esquecendo-se de tantos cientistas mais famosos do que ele que
ja se declararam e continuam declarando-se crentes.

Terceira tese. A ciéncia ja demonstrou a falsidade ou, pelo menos, a inutilidade da
hipotese de Deus. E a afirmacéo que recebeu ampla cobertura dos meios de comunicagio do
mundo meses atras, a raiz de uma declaragdo do astrofisico inglés Stephen Hawking. Este, ao
contrario do que ja havia escrito anteriormente, sustenta em seu ultimo livro The Grand Design,
que o conhecimento advindo da fisica torna desnecessario acreditar numa divindade criadora
do universo: “a criacdo espontanea ¢ a razao pela qual as coisas existem”.

Quarta tese. Quase a totalidade ou a grande maioria dos cientistas sdo ateus. Esta € a
afirmacdo do ateismo cientifico militante, que tem em Richard Dawkins, autor do livro God 's
Delusion (Deus, um delirio), seu mais ativo propagador.

Todos estes argumentos se revelam falsos, ndo do ponto de vista do raciocinio a priori
ou da argumentacdo teoldgica e da fé, mas da propria analise dos resultados da ciéncia e das
opinides de varios cientistas ilustres do passado e do presente. Um cientista do calibre de Max
Planck, o pai da fisica quéantica, diz sobre a ciéncia aquilo que Agostinho, Tomas de Aquino,
Pascal, Kierkegaard e outros ja tinham afirmado sobre a razdo: “A ciéncia leva a um ponto,
além dele ndo pode mais dirigir” [4].

N&o repetirei a refutacdo dos argumentos anunciados que ja foram feitos por cientistas
e filésofos competentes. Cito, por exemplo, a critica pontual de Roberto Timossi, no livro
L’illusione dell ateismo. Perché la scienza non nega Dio (A ilusdo do ateismo. Porque a ciéncia
ndo nega Deus), que tem apresentacdo do cardeal Angelo Bagnasco (Edi¢des S&o Paulo 2009).
Limito-me a uma observacdo elementar. Na semana em que a midia espalhou a declaracéo
acima, de que a ciéncia tornou desnecessaria a hipdtese de um criador, eu me vi na necessidade,
na homilia de domingo, de explicar a cristdos muito simples de uma cidade de Reatino onde
estava o erro fundamental de cientistas e ateus e porque nao deveriam ficar impressionados com
a sensacdo despertada por essa declaracdo. Fiz isso com um exemplo que pode ser util repetir
aqui em um contexto tao diferente.

Existem aves noturnas, como a coruja, cujos olhos séo feitos para ver no escuro da noite,
ndo de dia. A luz do sol cega. Estes passaros sabem tudo e se movem com agilidade no mundo
noturno, mas ndo sdo ninguém no mundo diurno. Vamos adotar, por um momento, o tipo de
fabulas nas quais os animais falam uns com os outros. Suponha que uma aguia faca amizade
com uma familia de corujas e converse com elas sobre o sol: como ele ilumina tudo, como, sem

ele, tudo iria mergulhar no escuro e no frio, como seu proprio mundo noturno nao existiria sem
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o sol. O que diria a coruja? “Vocé€ mente! Nunca vi o seu sol. Nos movemos muito bem e
conseguimos alimento sem ele. Seu sol ¢ uma hipotese inttil, ndo existe”.

E exatamente isso que faz o cientista ateu quando diz: “Deus ndo existe”. Julga um
mundo que ndo conhece, aplica suas leis a um objeto que estd fora do seu alcance. Para ver
Deus € necessario olhar com uma perspectiva diferente, aventurar-se fora da noite. Neste

sentido, ainda ¢ valida a antiga afirmag@o do salmista: “Diz o insensato: Deus ndo existe”.

2. Nao ao cientificismo, sim a ciéncia

A rejeicdo do cientificismo ndo deve, naturalmente, levar a rejeicdo ou a desconfianca
na ciéncia, assim como uma rejeicdo do racionalismo ndo nos leva a rejeitar a razdo. Fazer o
contrério seria um desservico a fé, antes mesmo que a ciéncia. A histdria tem nos ensinado
dolorosamente onde nos leva uma atitude como essa.

De uma atitude aberta e construtiva a ciéncia, nos deu um exemplo luminoso, o novo
beato John Henry Newman. Nove anos depois da publicacdo da obra de Darwin sobre a
evolucéo das espécies, quando ndo poucas pessoas ao redor se mostravam turbadas e perplexas,
ele assegurava, exprimindo um juizo que antecipava o juizo atual da Igreja sobre a nédo
incompatibilidade da teoria com a fé catdlica. Vale a pena escutar novamente trechos centrais

da sua carta ao candnico J. Walker, que ainda conservam grande parte de sua validade:

“Essa [a teoria de Darwin] ndo me assusta [...] Ndo me parece que se negue a criagao
pelo fato do Criador, milhGes de anos atras, ter imposto leis a matéria. Ndo negamos
nem delimitamos o Criador por ter criado a acdo autbnoma que deu origem ao intelecto
humano dotado quase de um talento criativo; menos ainda negamos ou delimitamos
seu poder se acreditamos que Ele tenha assinado leis a matéria tais como plasmar e
construir mediante a instrumentalidade cega através de eras inumeraveis 0 mundo
como o vemos hoje [...]. A teoria do senhor Darwin ndo deve ser necessariamente
ateia, que ela seja verdadeira ou ndo; pode simplesmente estar surgindo uma ideia
mais alargada da Divina Presciéncia e Capacidade... A primeira vista, ndo vejo como
a ‘evolugdo casual de seres organicos’ seja incoerente com o plano divino — E casual
para nos, ndo para Deus” [5].

Sua grande fé permitia que Newman visse com grande serenidade as descobertas
cientificas presentes ou futuras. “Quando uma enxurrada de fatos, reais ou presumidos, surge
enguanto outros ja se avizinham, todos os crentes, cat6licos ou ndo, se sentem chamados a
examinar o significado destes fatos” [6]. Ele via nestas descobertas “uma conexao indireta com
as opinides religiosas”. Um exemplo desta conexao, acredito eu, ¢ o proprio fato de que, no
mesmo ano em que Darwin elabora a teoria da evolucao das especies, ele, independentemente,
anunciava sua doutrina do “desenvolvimento da doutrina cristd”. Referindo-se a analogia, neste

ponto, entre a ordem natural e fisica e a moral, ele escreveu: “Como o Criador descansou no
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sétimo dia apos o trabalho realizado e ainda hoje ele ‘continua agindo’, assim ele comunicou
de uma vez por todas o Credo no principio e continua favorecendo seu desenvolvimento e
garantindo seu crescimento” [7].

Da atitude nova e positiva da Igreja catolica em relacdo a ciéncia é expressao concreta
a Academia Pontificia das Ciéncias, na qual cientistas eminentes de todo o mundo, crentes e
n&o crentes, encontram-se para expor e debater suas ideias sobre problemas de interesse comum

para a ciéncia e para a fe.

3. O homem para o universo ou o universo para o0 homem?

Mas, repito, ndo é minha intencdo fazer aqui uma critica geral do cientificismo. O que
gostaria de destacar é um aspecto particular de algo que tem um impacto direto e decisivo sobre
a evangelizacdo: trata-se da posicdo que o homem ocupa na viséo do cientificismo ateu.

H& agora uma corrida entre os cientistas ndo crentes, especialmente os bidlogos e
cosmologos, que vai mais longe ao afirmar a total marginalizacdo e insignificancia do homem
no universo ¢ mesmo no grande mar da vida. “A antiga alianca ¢ quebrada — Monod escreveu -
; 0 homem finalmente se sabe sozinho na imensiddo do Universo do qual emergiu por acaso.
Seu dever, como seu destino, ndo esta escrito em nenhum lugar” [8]. “Sempre pensei — afirma
outro — ser insignificante. Conhecendo as dimensdes do Universo ndo chego a compreender
quanto o sou verdadeiramente... Somos somente um pouco de lama sobre um planeta que
pertence ao sol” [9].

Blaise Pascal refutou de antemao esta tese com um argumento que ainda mantém seu
vigor:

“O homem ¢ apenas um canico, o mais fraco da natureza; mas ¢ um cani¢o pensante.
N&o € preciso que 0 universo inteiro se arme para o aniquilar: um vapor, uma gota de
agua, bastam para o matar. Mas quando o universo o aniquilasse, 0 homem seria ainda

mais nobre do que o que o mata, porque sabe que morre, e a superioridade que o
universo tem sobre ele; o universo ndo sabe nada disso.” [10].

A viséo cientificista da realidade, junto com o homem, retira subitamente do centro do
universo inclusive Cristo. Ele ¢ reduzido, por usar uma expressao de M. Blondel, a “um acidente
histdrico, isolado do cosmo como um episodio postico, um intruso ou um perdido na imensidao
hostil e esmagadora do Universo” [11].

Esta visdo do homem comeca a ter reflexos praticos na cultura e na mentalidade.
Explicam-se assim certos excessos do ecologismo que tendem a equiparar os direitos dos

animais e até das plantas aos direitos do homem. E sabido que existem animais mais bem
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cuidados e alimentados que milhGes de criancas. A influéncia é sentida inclusive no campo
religioso. H& formas difusas de religiosidade nas quais o contato e a sintonia com a energia do
cosmo tomaram o lugar do contato com Deus como caminho de salvagdo. Aquilo que Paulo
dizia de Deus: “Pois nele vivemos, nos movemos e existimos” (At. 17, 28), diz aqui do cosmo
material.

De certa forma, trata-se do retorno a era pré-crista como regime de vida: Deus — universo
—homem, a qual a Biblia e o Cristianismo opuseram o regime: Deus —homem — universo. Uma
das acusacOes mais violentas que o pagdo Celso faz aos judeus e cristdos € a de dizer que “ha
Deus e, logo depois dele, nds, desde que fomos criados por ele a sua semelhanca; tudo nos é
subordinado: a terra, a &gua, o ar, as estrelas, tudo existe por nés e esta ordenado ao nosso
servico” [12].

Mas ha ainda uma profunda diferenca: no pensamento antigo, principalmente o grego,
0 homem, mesmo subordinado ao universo, possui uma ‘dignidade altissima’, como mostrou a
obra magistral de Max Pohlenz, “O homem grego” [13]; aqui parece que ha prazer em deprimir
0 homem e tirar dele qualquer pretenséo de superioridade sobre o resto da natureza. Mais que
“humanismo ateu”, pelo menos a partir deste ponto de vista, deveriamos falar, no meu modo de
ver, de anti-humanismo, ou mesmo “desumanismo ateu”.

Chegamos agora a visdo cristd. Celso ndo estava errado em deriva-la da grande
afirma¢do do Génesis 1, 26 sobre o homem criado “a imagem e semelhanga de Deus" [14]. A

visdo biblica encontra sua mais espléndida expressdo no Salmo 8:

“Quando olho para 0 teu céu, obra de tuas maos,
vejo a lua e as estrelas que criaste:
Que coisa é 0 homem, para dele te lembrares,
que é 0 ser humano, para 0 visitares?
No entanto o fizeste s6 um pouco menor que um deus,
de gléria e de honra 0 coroaste.

Tu o} colocaste a frente das obras de tuas maos.
Tudo puseste sob os seus pés”.

A criacdo do homem a imagem de Deus possui implicacdes de certa forma chocantes
sobre o conceito de homem que o debate atual nos empurra a trazer a luz. Tudo se baseia na
revelacdo da Trindade trazida por Cristo. O homem é criado & imagem de Deus, o que significa
que ele compartilha a esséncia intima de Deus que é a relacdo amorosa entre Pai, Filho e Espirito
Santo. E claro que existe uma lacuna ontoldgica entre Deus e a criatura. No entanto, pela graca,
(Jjamais esquecam esta afirmacéo!) esta lacuna é preenchida, de modo que € menos profunda do
que entre 0 homem e o resto da criagéo.

Somente 0 homem, de fato, como uma pessoa capaz de relacionar-se, participa da
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dimenséo pessoal e relacional de Deus, é sua imagem. O que significa que, na sua esséncia,
embora a um nivel de criatura, é o que, no nivel incriado, sdo o Pai, o Filho e o Espirito Santo,
em sua esséncia. A pessoa criada é “pessoa” propriamente por esse nlcleo racional que a torna
capaz de acolher o relacionamento que Deus quer estabelecer com ela e, a0 mesmo tempo,

torna-se um gerador de relacdes para 0s outros e 0 mundo.
4. A forca da verdade

Vejamos como se poderia traduzir esta visdo cristdo da relacdo homem-universo no
campo da evangelizacdo. Primeiro, um prefacio. Resumindo o pensamento do mestre, um
discipulo de Dionisio Areopagita enunciou esta grande verdade: “Nao se deve refutar a opinido
dos outros, nem se deve escrever contra uma opinido ou religido que ndo parece boa. Se deve
escrever so a favor da verdade e ndo contra os outros” [15].

N&o se pode absolutizar este principio (as vezes pode ser Util e necessario refutar
doutrinas falsas), mas é certo que a exposicao positiva da verdade €, muitas vezes, mais eficaz
que a refutacdo do erro contrario. E importante, creio, tomar em conta este critério na
evangelizacdo e especialmente no confronto com os trés obstdculos mencionados
anteriormente: cientificismo, secularismo e racionalismo. Na evangelizacdo, é mais eficaz que
a polémica contra eles, a exposic¢do pacifica da visao cristd, contando com a forca inerente desta
quando acompanhada de profunda convicgdo ¢ feita, como incutiu Sdo Pedro, “com dogura e
respeito” (1 Pd 3, 16).

A maior expressao da dignidade e da vocacdo do homem, segundo a visdo crista, foi
cristalizada na doutrina da deificagdo do homem. Esta doutrina ndo teve tanta importancia na
Igreja Ortodoxa quanto na latina. Os Padres gregos, superando todos custos que o uso de pagao
tinha acumulado sobre o conceito de deificacdo (theosis), fizeram dele o centro de sua

espiritualidade. A teologia latina tem insistido menos sobre ela:

“O proposito da vida para os cristdos gregos — 16-se no Dictionnaire des Spiritualite —
¢ a divinizagdo, o que para os cristdos do Ocidente é a aquisi¢do da santidade... O
Verbo se fez carne, de acordo com os gregos, para devolver ao homem semelhanca de
Deus perdida em Addo e para diviniza-lo. Para os latinos, ele se fez homem para
redimir a humanidade... e para pagar a divida com a justica de Deus” [16].

Poderiamos dizer, simplificando ao maximo, que a teologia latina, depois de Agostinho,
insiste sobre o que Cristo veio tirar — 0 pecado -, e a grega insiste mais sobre o que ele veio dar
aos homens: a imagem de Deus, o Espirito Santo e a vida divina.

N&o se deve forcar demais esta oposi¢do, como as vezes tendem a fazer alguns autores

ortodoxos. A espiritualidade latina, por vezes, expressa 0 mesmo ideal ainda que evite o termo
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divinizacdo, que, € bom lembrar, é estranho a linguagem biblica. Na liturgia das horas da noite
de Natal, vamos ouvir a vibrante exortacdo de Sdo Ledo Magno, que expressa a mesma Vviséo
da vocacdo cristd: “Reconhece, 6 cristdo, a tua dignidade. Uma vez constituido participante da
natureza divina, ndo penses em voltar as antigas misérias da tua vida passada. Lembra-te de que
cabeca e de que corpo és membro” [17].

Infelizmente, alguns autores ortodoxos mantiveram-se firmes a controvérsia do século
X1V, entre Gregério Palamas e Barlaam, e parecem ignorar a rica tradicdo mistica latina. A
doutrina de Sao Jodo da Cruz, por exemplo, de que os cristdos, redimidos por Cristo e tornados
filhos no Filho, estdo imersos no fluxo das operacgdes trinitarias e participam da vida intima de
Deus ndo é menos elevada que a da divinizacdo, ainda que se expresse em termos diferentes.
Também a doutrina sobre os dons da inteligéncia e da sabedoria do Espirito Santo, tdo cara a
S&o Boaventura e autores medievais, estava animada pela mesma inspiracdo mistica.

N&o pode, contudo, deixar de reconhecer que a espiritualidade ortodoxa tem algo a
ensinar sobre este ponto ao resto da cristandade, a teologia protestante ainda mais do que a
teologia catolica. Se existe realmente alguma coisa verdadeiramente oposta a visdo ortodoxa do
cristdo dedicado pela graca € a concepcao protestante, particularmente a luterana, da justificacéo
extrinseca e legal de que o homem redimido €, “ao mesmo tempo, justo e pecador”, pecador em
si mesmo, justo diante de Deus.

Acima de tudo, podemos aprender com a tradicdo oriental a ndo reservar esse ideal
sublime da vida cristd a uma elite espiritual chamada a percorrer os caminhos da mistica, mas
oferecé-lo a todos os batizados, torna-lo objeto de catequese para o povo, de formacao religiosa
nos seminarios e noviciados. Se volto a pensar nos meus anos de formacdo, me lembro de ter
visto uma énfase quase exclusiva na ascese que centrava tudo na correcdo de vicios e na
aquisicdo da virtude. Quando perguntado pelos discipulos sobre o objetivo final da vida crista,
um santo russo, Sao Serafim de Sarov, respondeu sem hesitagdo: “A verdadeira finalidade da
vida crista é a aquisicdo do Espirito Santo de Deus. Quanto a oragdo, o jejum, vigilias, esmolas
e outras boas obras feitas em nome de Cristo, sdo apenas meios para adquirir o Espirito Santo”
[18].

5. “Tudo foi feito por meio dele”

O Natal ¢é a ocasido ideal para voltar a propor a nés mesmos e aos demais este ideal,
patriménio comum da cristandade. E da encarnagdo do Verbo que os Padres gregos derivam a
propria possibilidade da divinizagdo. Sdo Atanasio ndo se cansa de repetir: “O Verbo se fez

homem para que pudéssemos nos tornar Deus” [19]. “Ele se encarnou € o homem tornou-se
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Deus, porque se uniu a Deus”, escreve por sua vez Sao Gregorio Nazianzeno [20]. Com Cristo,
¢ restaurado ou trazido a luz aquele ser “a imagem de Deus” que ¢ a base da superioridade do
homem sobre o restante da criacéo.

Dizia antes como a marginalizacdo do homem traz consigo automaticamente a
marginalizacdo de Cristo do universo e da histdria. Ainda sobre este ponto de vista o Natal é a
antitese mais radical da visdo cientificista. Sobre isso, escutaremos proclamar solenemente:
“Tudo foi feito por meio dele, e sem ele nada foi feito de tudo o que existe” (Jo 1,3); “pois ¢
nele que foram criadas todas as coisas, tudo foi criado através dele e para ele” (Cl 1,16). A
Igreja assumiu essa revelagdo e nos faz repetir no Credo: “Per quem omnia facta sunt”: Por
meio dele tudo foi criado.

Ouvindo estas palavras — enquanto todos a nossa volta que ndo fazem mais que repetir
“O mundo se explica sozinho, sem necessidade da hipdtese de um criador”, ou “somos frutos
do acaso e da necessidade” — se da, sem duvida, um choque, mas é mais facil que se produza
conversdo e floresca a fé depois de um choque como esse que com uma longa argumentacdo
apologética. A questdo crucial é: seremos capazes, nds que aspiramos reevangelizar o mundo,
de expandir nossa fé a essa dimensdo? Nos realmente acreditamos, de todo o coragdo, que “todas
as coisas foram feitas por meio de Cristo e em vista de Cristo™?

Em seu livro Introducéo ao Cristianismo, hd muitos anos, Santo Padre, escreveu:

“A segunda parte principal do Credo coloca-nos propriamente diante do elemento
cristdo fundamental: a crenga de que o homem Jesus, um individuo executado na
Palestina pelo ano 30, é o ‘Cristo’ (ungido, escolhido) de Deus, e mais: é o proprio
Filho de Deus, centro e opgdo de toda a histéria humana... Contudo, o primeiro
impacto desta realidade causa escandalo ao pensamento humano: N&o nos tornamos
com isto vitimas de um tremendo positivismo? Sera razoavel agarrar-nos a palhinha
de um dnico acontecimento histérico? Poderemos ousar fundamentar a nossa
existéncia inteira, e até a historia toda, sobre o que ndo passa de pobre palha de um
acontecimento qualquer a boiar no grande oceano da historia?” [21].

Para estas questdes, Santo Padre, nds vamos responder sem hesitar, como faz o senhor
nesse livro e como nédo se cansa de repetir hoje, na sua qualidade de Sumo Pontifice: Sim, é
possivel, € libertador e alegre. Ndo por nossas forgas, mas pelo dom inestimavel da fé que

recebemos e pela qual damos gracgas infinitas a Deus.
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ANEXO 11 - O CETICISMO E A VIDA CRISTA

Faz parte do modo de agir do ser humano procurar simplificar as coisas e encontrar
solugdes Unicas para varias realidades diferentes. Afinal, é desgastante considerar cada coisa e
analisa-la sob varios angulos. Quando falamos de situac¢des do dia a dia, entdo, isso € ainda mais
evidente. Lembro-me de um amigo que, apos trabalhar intensamente com cenografia teatral,
acabou me confidenciando: “Agora, uso cola quente pra tudo! Pendurar quadro na parede, colar
coisas quebradas, até no meu carro ja usei!”. E a forca do habito e a facilidade de usar as mesmas
respostas para situacdes s6 aparentemente similares.

Outra tentacdo incrivel para o intelecto € encontrar erros ao inves de solucdes. Entre
ajustar uma juncdo entre uma ponte e o resto da estrada e reclamar de como foram feitas a
estrada, a ponte ou ambas, o que é mais facil? O que é mais simples? Escrever uma obra-prima
ou encontrar pontos questionaveis durante sua leitura? Fazer, construir, ou criticar e reclamar?

O ceticismo filosofico e intelectual

O ceticismo filoséfico nasceu com a premissa de que ndo se poderia encontrar uma
verdade absoluta. Tudo deveria ser questionado, tudo deveria ser analisado, nada deveria ser
tomado como definitivo. Seus argumentos sobreviveram por pouco tempo, pois, embora seja
mais facil duvidar do pensamento do que construir um com bases verdadeiras, o ceticismo €é
uma contradi¢do evidente: se nao existe verdade, essa “verdade” que acabei de enunciar também
é falsa! Mas se ela for falsa, entdo o ceticismo é uma verdade! E como ser verdade aquilo que
diz que nada ¢ verdadeiro? Enfim... se vocé pensar que perdeu um paragrafo inteiro da sua vida
pensando sobre algo indtil, console-se imaginando que eu perdi mais tempo ainda para explicar
a VOCe.

Como algo téo fragil sobreviveu ao tempo e tornou-se ceticismo intelectual? As duas
respostas mais Obvias estdo no inicio deste artigo: é mais facil usar como resposta que as coisas
simplesmente ndo sdo verdadeiras, do que procurar onde estdo suas verdades e erros e prova-
los; assim como é mais facil encontrar pontos a serem criticados do que valorizar as virtudes
presentes. O ceticismo é o ceticismo intelectual: ndo entendo, logo, ndo pode ser verdade. N&o
tenho interesse, logo, digo que ndo possui argumentos validos. Novamente, uma casa fragil
construida sobre a areia.

Mas quando a grande ideia do século XX tornou-se destruir a sociedade construida sobre
o alicerce judaico-cristdo para a implementagdo de algo “novo”, o ceticismo intelectual ganhou
um novo folego através das diversas criticas: critica literaria, critica historica, critica

epistemologica. ..
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Do ponto de vista intelectual, destruir, fragmentar e criticar acabam por se tornarem
sinbnimos quando a critica tem como objetivo principal despedacar uma ideia, uma organizacao
ou uma obra, e ndo encontrar a verdade adormecida sob uma fachada talvez gasta, talvez com
pinturas sobrepostas. Sob a premissa do ceticismo de que “ndo existe verdade absoluta”, a
critica é sé destruicdo. Afinal, reconstruir o qué, se ndo existe verdade?

Tolos séo os que acreditam no que esses artifices criticos da nova sociedade fingem
acreditar. Quem n&o acredita na Verdade acredita em interesses, em fins que justificam
quaisquer meios, em toda sorte de arranjos e trapacas para conquistar vantagens. Afinal, se
existe a verdade, existe uma regra, uma norma que incomoda. Mas o desejo obscuro e latente é
mais do que viver sem nenhuma regra, € criar suas proprias normas e leis e fazer com que os
outros também as sigam. No primeiro momento, o de destruir, o ceticismo intelectual através
da critica € Util e, por isso, exaltado. No segundo momento, de impor novas leis e condutas,
bastara mostrar os erros evidentes do ceticismo, sua contradi¢do intrinseca, e eles construirdo
as novas verdades que mais convivem no momento.

O ceticismo cientifico

Mas como essa artimanha conseguiu se tornar tdo forte nos ultimos 80 anos? Com a
chegada do ceticismo 3.0, o ceticismo cientifico!

O ceticismo cientifico ndo nega “toda a verdade”, s6 nega que possamos chegar a ela.
Ou melhor, para eles, existe uma verdade aparente, uma certeza momentanea que podemos
adquirir somente através dos experimentos cientificos, usando a metodologia cientifica para
avalia-la: consigo realizar uma experiéncia com dados mensuraveis? Essa experiéncia tem uma
amostragem valida? E reprodutivel? Se esses quesitos forem correspondidos, cheguei numa
proposicdo verdadeira! Tenho uma verdadezinha de estimagdo! Claro, ndo se empolgue... a
ciéncia continua evoluindo, os instrumentos serdo recalibrados, outras evidéncias surgirdo que
certamente ir&o corrigir e aperfeicoar sua proposic¢ao verdadeira no futuro.

O ceticismo cientifico deu uma solucdo satisfatoria para muitas questdes dos
“reformadores” do mundo: posso negar a Verdade absoluta e a tradi¢ao, pois, como vemos nos
experimentos cientificos, tudo que parece, no futuro pode-se descobrir que ndo era bem assim.
Posso demolir o que quiser, criticar o que quiser, pois o0 6nus da prova passa a ser do outro e
este outro € obrigado a jogar com meus dados viciados: prove que o0 Amor existe, mas prove
utilizando meus dados cientificos, com coletas de dados, através de um experimento
reproduzivel.

Para o cético cientifico, por enquanto, até novas pesquisas, 0 amor sdo algumas reagdes

quimicas, em algumas areas do cérebro, que sdo diferentes em cada pessoa, reage de forma
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desigual, mas ainda ndo existem dados suficientes para uma analise completa. Ou seja, néo
sabemos exatamente o que é o Amor, mas temos certeza absoluta que vocé estd errado
simplesmente porque nédo estad embaralhando as nossas cartas em sua analise. Sdo argumentos
empiricos? Se ndo séo, ndo se atrevam a vir com uma resposta!

Sei que o0 assunto € denso, por isso volto ao meu amigo do inicio: vocé percebeu que o
ceticismo cientifico quer usar cola quente pra tudo? Se ela é maravilhosa para apliques e enfeites
natalinos, ndo serve, em absoluto, para a funilaria de um carro. Quanto mais denso se torna o
objeto de estudo, menos 0 empirismo e o cientificismo “cola”. Faz exatamente como a cola
quente, suja um pouco a superficie, torna-a grudenta, mas nao resolve o problema.

E claro, precisamos ser verdadeiros: a pesquisa cientifica é boa em muitos campos e
trouxe indmeros beneficios ao longo dos anos. A metodologia cientifica é excelente para
produzir conhecimento duravel em diversas areas. Até mesmo o ceticismo intelectual, quando
utilizado de forma honesta para questionar realidades conformadas, sedimentadas, buscando
um novo olhar sobre o assunto e querendo construir € muito bom. Desfaz mitos irracionais e
ajuda a construir um conhecimento mais saudavel e palpavel. Ndo nego a ciéncia como um
todo, mas também ndo acredito em qualquer bobagem que ela propaga sé porque foi publicada
num recente artigo cientifico. Os erros apontados até aqui sdo basicamente dois:

1. Propagar que n&o existe algo verdadeiro, universal e eterno, que tudo, sem excecéo,
é transitorio e reformulado. Ora, se a maioria das coisas sdo realmente assim e se 0 nosso
conhecimento do mundo, da sociedade e dos outros é realmente limitado, isso ndo quer dizer
que, automaticamente, TUDO seja assim. VVocé pode acabar se comportando como um sujeito
que acordou no meio de um canavial e, por isso, sentenciou com absoluta seguranca: ndo
existem mais magas e laranjas!

2. Acreditar que a realidade material é tudo o que existe no universo. E com base nessa
crenga que querem reduzir todo o conhecimento ao puro conhecimento cientifico e adotar o
ceticismo cientifico e o empirismo como lei. Como grande parte da humanidade vive de forma
rasteira, preocupados somente com o comer, o beber, o vestir, o divertir (e, agora, o conecta), €
facil cair nessa armadilha. Mas medite: como vocé poderia medir 0 amor de sua mée através de
uma experiéncia empirica, com instrumentos cientificos, que possa ser quantificada ou
qualificada e seja reproduzivel ao ponto de eu utilizar os mesmos parametros e chegarmos a
uma conclusdo segura de que minha mée sempre me amou mais que a sua 0 amou? Como

concluir que o “amor de mae” esfriou durante os séculos?

O cristianismo: muito além do ceticismo


https://formacao.cancaonova.com/relacionamento/namoro/o-amor-que-sentimos-ou-o-amor-que-decidimos/
https://formacao.cancaonova.com/relacionamento/amizade/um-amigo-e-algo-valioso/
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Gostaria que vocé notasse que, até aqui, ndo utilizei nenhum argumento teoldgico contra
as varias camadas do ceticismo. Sim, foi de propdsito. Primeiro, porque ndo é necessario, suas
limitacbes sdo evidentes; e quando o ceticismo tenta abarcar questdes muito além de sua
capacidade, suas fragilidades aparecem por si s6, como a cola quente.

Segundo, porque € comum a toda forma de pensamento indolente e mediocre, seja na
filosofia contemporanea, nas seitas religiosas, na reflexdo pseudo politica ou pseudocientifica,
bem como em diversas organizagcOes sociais, atacar o cristianismo e fazer deste ataque a sua
base dogmatica. Ou seja, quando ndo se possui um conteudo com embasamento racional, basta
contradizer e criticar tudo o que a Igreja ensina e apoia e... voila! Num passe de magica, parece-
se ter algum pensamento consistente, talvez até uma linha de raciocinio. Nesse sentido, todos
sdo céticos filosoficos ao dizer que a Igreja esta errada e Pilatos esta certo: “Afinal, o que € a
verdade?” (Jo 18,38).

N&do sO existem verdades absolutas, como existe a Verdade. Ndo apenas existe e
experimentamos amor em nossa vida como também existe 0 Amor, aquele que ainda nédo
amamos suficientemente. O cristianismo é, portanto, um salto absurdo de nivel. Por isso o
proprio Deus diz que “os meus pensamentos nao Sa0 COMO 0S VOSSOS pensamentos, nem meu
modo de agir € como 0s seus, tanto quanto o céu esta elevado acima da terra, estdo as minhas
disposi¢des acima das suas e os meus pensamentos ultrapassam os vossos” (Is 55,8-9).
A Verdade é uma pessoa, assim como 0 Amor. Isso quer dizer que além de procurar as verdades
do mundo e do ser intelectualmente, precisamos nos relacionar com a Verdade como nos
relacionamos com uma pessoa real. Real, mas muito acima dos nossos pensamentos, da nossa
maneira cotidiana de agir e viver. E um movimento para toda uma vida, continua em toda a
eternidade, e talvez esse seja um dos motivos porque Jesus afirmou que era “o caminho, a
verdade e a vida” (Jo 14,6): eles se constroem juntos.

Ent&o, ndo se confunda: um pouco de ceticismo, utilizado corretamente e nos objetos
adequados, sempre tera seu valor. Toma-lo como objetivo de vida e verdade inquestionavel, no
entanto, é comportar-se como o cachorro da fabula: o cdo, deitado sobre a manjedoura dos
animais, ndo comia o alimento separado para as vacas e cavalos e nem permitia que eles se
aproximassem para comer. Deixemos que 0s pobres animais comam seu feno engquanto vamos
ao encontro de nosso Senhor, que, certamente, nos espera com extraordinarias iguarias (Mt
11,28).


https://formacao.cancaonova.com/igreja/
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ANEXO Il —OS CIENTISTAS E AFE : PARTE |

Nada é mais falso do que o mito de que os cientistas ndo acreditam em Deus. Com
segundas inten¢des, muitos querem dar a entender que “todas” as pessoas inteligentes e
esclarecidas ndo aderem aos “mitos” religiosos; e que os cientistas, “homens especiais”,
concluiram pela ciéncia que Deus ndo existe. E um grave engano como se pode ver pelo que se
segue.Até hoje ninguém provou pela ciéncia, e nem vai provar, que Deus nédo existe. Pois 0
Criador transcende a Ciéncia que Ele mesmo estabeleceu.

Uma quantidade enorme de cientistas e de filésofos sempre acreditaram em Deus, e
viveram a fé catélica; até mesmo encontramos pessoas da Comunhdo diéria, como o pai da
microbiologia, Dr. Louis de Pasteur, da Sorbonne. Muitos deles defenderam as suas convicgoes
religiosas publicamente.

Descartes e Galileu morreram como bons cristdos com todos os sacramentos; Leibniz
escreveu uma obra denominada Teodicéia (“Justificagdo de Deus”) contra o ateismo. Até
mesmo Platdo e Aristoteles, que viveram antes de Cristo, apresentaram inimeras provas da
existéncia de Deus, com argumentos puramente racionais. Isaac Newton, fisico, e Kepler,
astronomo, foram cristéos que falavam de Deus nos seus escritos, sem receios. Mendel, o pai
da genética, fez as suas experiéncias com ervilhas no mosteiro onde era abade Nicolau
Copérnico, astrbnomo, era clérigo.

Apresentamos a seguir as palavras de alguns cientistas (citacBes extraidas do folheto
Gott existiert, reproduzidas em Pergunte e Responderemos, n. 316, setembro de 1988). O espaco
ndo me permite colocar mais citacGes; escolhi apenas algumas, mas se vocé quiser ler mais
paginas delas, veja o meu livro “Ciéncia ¢ Fé em Harmonia” (Ed. Cléofas, Lorena, SP;
www.cleofas.com.br , tel . 12- 31526566)

Isaac Newton (1642-1727), fundador da fisica classica e descobridor da lei da gravidade:
“A maravilhosa disposi¢cao e harmonia do universo s6 pode ter tido origem segundo o plano de
um Ser que tudo sabe e tudo pode. Esta é a minha Gltima e mais elevada descoberta”.

Alessandro Volta (1745-1827), fisico italiano, descobridor da pilha elétrica e inventor,
cujo nome deu origem ao termo voltagem: “Submeti a um estudo profundo as verdades
fundamentais da fé, e [...] deste modo encontrei eloqiientes testemunhos que tornam a religido
acreditavel a quem use apenas a sua razao”.

André Marie Ampeére (1755-1836), fisico e matematico francés, descobridor da lei
fundamental da eletrodindmica, cujo nome deu origem ao termo amperagem:

“A mais persuasiva demonstra¢do da existéncia de Deus depreende-se da evidente harmonia
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daqueles meios que asseguram a ordem do universo e pelos quais 0s seres vivos encontram no
seu organismo tudo aquilo de que precisam para a sua subsisténcia, a sua reproducéo e o
desenvolvimento das suas virtualidades fisicas e espirituais”.

H. C. Oersted (1777-1851), fisico dinamarqués, descobridor de uma das leis do
Electromagnetismo: “Cada analise profunda da Natureza conduz ao conhecimento de Deus”.

Karl Friedrich Gauss (1777-1855), alem&o, considerado por muitos como o maior
matematico de todos os tempos, também astronomo e fisico: “Quando tocar a nossa ultima hora,
teremos a indizivel alegria de ver Aquele que em nosso trabalho apenas pudemos pressentir”.

Augustin-Louis Cauchy (1789-1857), matematico francés, que desenvolveu o célculo
infinitesimal:

“Sou um cristdo, isto € na creio na divindade de Cristo como Tycho Brahe, Copérnico,
Descartes, Newton, Leibniz, Pascal [...], como todos os grandes astronomos ¢ matematicos da
Antigiiidade”.

H. Madler (1794-1874), astrdbnomo alemé&o, autor do primeiro mapa da selenografia.
“Um cientista sério ndo pode negar a existéncia de Deus, pois quem, como ele, pode penetrar
tdo profundamente a Sua oficina e admirar a Sua Sabedoria, s6 pode ajoelhar-se perante a
grandeza do Espirito Divino”.

James Prescott Joule (1818-1889), fisico britanico, estudioso do calor, do
eletromagnetismo e descobridor da lei que leva o seu nome: “Nds topamos com uma grande
variedade de fendmenos que [...] em linguagem inequivoca falam da sabedoria e da bendita
mé&o do Grande Mestre das obras”.

William Thompson Kelvin (1824-1907), fisico britanico, pai da termodindmica e
descobridor de muitas outras leis da natureza: “Estamos cercados de assombrosos testemunhos
de inteligéncia e benévolo planejamento; eles nos mostram através de toda a natureza a obra de
uma vontade livre e ensinam-nos gque todos os seres vivos sao dependentes de um eterno Criador
soberano”.

P. Sabatier (1854-1941), zoologo aleméo, Prémio Nobel:
”Querer estabelecer contradi¢des entre as Ciéncias Naturais e a religido, demonstra que ndo se
conhece a fundo ou uma ou outra dessas disciplinas”.

Arthur Eddington (1882-1946), fisico e astrbnomo britanico:
“A fisica moderna leva-nos a necessariamente a Deus”.

Carl Gustav Jung (1875-1961), suico, um dos fundadores da psicanalise:
“Entre todos os meus pacientes na segunda metade da vida, isto ¢, tendo mais de 35 anos, ndo

houve um sé cujo problema mais profundo ndo fosse constituido pela questdo da sua atitude
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religiosa. Todos, em ultima instancia, estavam doentes por terem perdido aquilo que uma
religido viva sempre deu aos seus adeptos, e nenhum se curou realmente sem recobrar a atitude
religiosa que lhe fosse propria”.

Werner Von Braun (1912-1977), fisico alemédo radicado nos Estados Unidos e
naturalizado norte-americano, especialista em foguetes e principal diretor técnico dos
programas da NASA (Explorer, Saturno e Apolo), que culminaram com a chegada do homem
a lua: “Nao se pode de maneira nenhuma justificar a opinido, de vez em quando formulada, de
que na época das viagens espaciais temos conhecimentos da natureza tais que ja ndo precisamos
crer em Deus. Somente uma renovada fé em Deus pode provocar a mudanca que salve da
catastrofe o nosso mundo. Ciéncia e religido s3o, pois, irmads, ¢ ndo podlos antitéticos”.
“Quanto mais compreendemos a complexidade da estrutura atomica, a natureza da vida ou o
caminho das galéaxias, tanto mais encontramos razdes novas para nos assombramos diante dos

esplendores da criagdo divina”. Serd mesmo que todos os cientistas sdo ateus?...
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ANEXO IV — UMA RESPOSTA CRISTA AO SECULARISMO

Apresentamos a segunda pregacdo do Advento pronunciada pelo pregador da Casa
Pontificia, Pe. Raniero Cantalamessa, OFMCap, diante de Bento XVI e da Cdria Romana, na
Capela Redemptoris Mater do Pal&cio Apostolico Vaticano, sobre o tema da resposta cristdo ao

secularismo.
“A Vida Eterna que a v6s anunciamos” (1Jo 1,2)
1. Secularizacéo e secularismo

Nesta meditacdo, veremos o segundo obstaculo que a evangelizacdo no mundo ocidental
moderno encontra: a secularizacdo. No Motu Proprio com o qual o Papa criou o Conselho
Pontificio para a Promocgdo da Nova Evangelizagdo, ¢ dito que este “esta a servigo das Igrejas
particulares, especialmente naqueles territdrios de antiga tradigdo cristd onde se manifesta mais
claramente o fendmeno da secularizacao”.

A secularizacdo é um fendmeno complexo e ambivalente. Pode significar a autonomia
das realidades terrenas e a separacdo entre o reino de Deus e o reino de César e, neste sentido,
ndo so ndo é contra o Evangelho, mas encontra nele uma de suas raizes profundas. Pode, no
entanto, indicar também todo um conjunto de atitudes contrarias a religido e a fé, pelo qual é
preferivel usar o termo secularismo. O secularismo esta para secularizagdo assim como o
cientificismo para a ciéncia e o racionalismo a racionalidade.

Cuidando dos obstaculos ou desafios que a fé encontra no mundo moderno, referimo-
nos exclusivamente a este sentido negativo da secularizagdo. Mesmo assim delimitada, no
entanto, a secularizacdo tem muitas faces, dependendo dos campos em que se manifesta: a
teologia, ciéncia, ética, a hermenéutica biblica, a cultura em geral, a vida cotidiana. Nesta
meditacdo, tomo o termo em seu primordial. A seculariza¢do, como o secularismo, na verdade,
derivam da palavra saeculum, que no uso comum termina por indicar o tempo presente (aeon
atual, segundo a Biblia), por oposi¢do a eternidade (aeon futuro, “séculos dos séculos”, da
Biblia. NT: um periodo de tempo extremamente longo e indefinido). Nesse sentido, o
secularismo é sindnimo de temporalidade, de reducdo do real somente a dimensao terrena.

A queda do horizonte da eternidade ou da vida eterna tem, sobre a fé crista, o0 mesmo
efeito que a areia jogada sobre uma chama: a sufoca, a apaga. A crenca na vida eterna é uma

das condigdes de possibilidade da evangelizagdo. “Se ¢ s6 para esta vida que pusemos a nossa
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esperanga em Cristo, somos, dentre todos os homens, os mais dignos de compaixao”. (1Cor
15,19).
2. A ascensdo e a queda da idéia de eternidade

Recordemos brevemente a historia da crenca na vida apds a morte, que vai nos ajudar a
medir a novidade trazida pelo Evangelho neste campo. Na religido hebraica do Antigo
Testamento, essa crenca se afirma tardiamente. Somente depois do exilio, diante do fracasso
das expectativas temporais, nasce a ideia da ressurreicdo da carne e de uma recompensa apds a
morte para os justos, e ainda assim ndo todos a adotam (os saduceus, como sabemos, nédo
partilham tal crenca).

Isso desmente clamorosamente a tese daqueles (Feuerbach, Marx, Freud) que explicam
a crenca em Deus com o desejo de uma recompensa eterna, como projecdo no além de
expectativas temporais frustradas. Israel acreditou em Deus, muitos séculos antes do que em
uma recompensa eterna no além! Nao é, portanto, o desejo de uma recompensa eterna que
produziu a fé em Deus, mas é a fé que produziu a crenga em uma recompensa pos morte.

No mundo biblico, temos a plena revelagdo da vida eterna com a vinda de Cristo. Jesus
ndo estabelece a certeza da vida eterna sobre a natureza do homem, a imortalidade da alma, mas
sobre “o poder de Deus”, que ¢ um “Deus ndo de mortos, mas de vivos” (Lc 20, 38). Depois da
Pascoa, a este fundamento teoldgico, os apdstolos acrescentardo o cristolégico: a ressurreicdo
de Cristo dentre os mortos. Nela, o Apdstolo fundou a fé na ressurreicdo da carne e na vida
eterna: “Ora, se se prega que Cristo ressuscitou dentre 0s mortos, como podem alguns dentre
vOs dizer que ndo ha ressurreicdo dos mortos? Mas, na realidade, Cristo ressuscitou dos mortos
como primicias dos que morreram” (1Cor 15, 12.20).

Também no mundo greco-romano assiste-se a uma evolugdo na concepcao de vida apds
a morte. A mais antiga ideia é a de que a verdadeira vida termina com a morte; depois dessa
existe somente um simulacro de vida, num mundo de sombras. Uma novidade se registra com
0 aparecimento da religido orfico-pitagorica. De acordo com ela, o verdadeiro eu do homem é
a alma, que, libertada da prisdo (sema) do corpo (soma), pode finalmente viver sua verdadeira
vida. Platdo dara uma dignidade filosofica a esta descoberta, baseando-a na natureza espiritual
e, portanto, imortal, da alma .

Essa crenca permanecerd, no entanto, sendo minoritaria, reservada aos iniciados nos
misterios e aos seguidores de escolas filosoficas especiais. Para a massa, persistird a antiga
crenca de que a vida real termina com a morte. S&o conhecidas as palavras que o imperador

Adriano dirige a si proprio proximo de morrer:
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“Pequena alma, alma terna e inconstante, companheira do meu corpo, de que foste
hospede, vais descer aqueles lugares palidos, duros e nus, onde deveis renunciar aos
jogos de outrora. Por um momento, contemplemos juntos ainda os lugares familiares,
0s objetos que certamente nunca mais veremos...” [2].

Entende-se neste contexto o impacto que devia ter a mensagem crista de vida apos a
morte infinitamente mais plena e mais alegre do que a da terra; também podemos entender por
que a ideia e os simbolos da vida eterna sdo tdo comuns nas sepulturas cristas das catacumbas
romanas.

Mas o que aconteceu a ideia cristd de uma vida eterna para a alma e para o corpo depois
de ter triunfado sobre a ideia pagd de “escuridao além da morte”? Ao contrario do momento
atual, no qual o ateismo é primariamente expresso na negacdo da existéncia de um Criador, no
século XIX, ele se expressava na negacao da vida ap6s a morte. Acolhendo a afirmacdo de
Hegel, segundo a qual “os cristdos desperdicam no céu a energia destinada a terra”, Feuerbach
e principalmente Marx combateram a crenca na vida ap6s a morte, sob o pretexto de que aliena
0 compromisso terreno. A ideia de uma sobrevivéncia pessoal em Deus, se substitui uma ideia
de sobrevivéncia na espécie e na sociedade do futuro.

Pouco a pouco, recaiu sobre a palavra eternidade a suspeita e o siléncio. O materialismo
e 0 consumismo completaram a obra nas sociedades opulentas, fazendo parecer inconveniente
que se fale ainda de eternidade entre pessoas cultas e em sintonia com 0s tempos. Tudo isso
provocou claramente um retrocesso na fé dos crentes que, com o tempo, fez-se timida e reticente
sobre este ponto. Quando ouvimos o Ultimo serméao sobre a vida eterna? Continuamos a rezar o
Credo: “Et expecto resurrectionem mortuorum et vitam venturi saeculi” (“E Espero a
ressurreicdo dos mortos e a vida do mundo que hé de vir”’), mas sem dar muito peso a estas
palavras. Kierkegaard tinha razao quando escreveu: “A vida apos a morte tornou-se uma piada,
uma necessidade tdo incerta que nao sé ninguém respeita, mas nem mesmo se cogita que exista,
ao ponto que se divertem com o pensamento de que houve um tempo em que esta ideia
transformava a toda a existéncia” .

Qual ¢é o efeito pratico desse eclipse da ideia de eternidade? S&o Paulo refere-se a
inten¢do daqueles que ndo acreditam na ressurrei¢do dos mortos: “Comamos e bebamos, pois
amanha morreremos” (1Cor 15,32). O desejo natural de viver sempre, distorcido, torna-se um
desejo ou frenesi de viver bem, ou seja, agradavelmente, mesmo que as custas dos outros, se
necessario. Toda a terra se torna o que Dante disse da Italia da sua época: “o canteiro que tao
nos faz ferozes”. Perdido o horizonte da eternidade, o sofrimento humano parece dupla e
irremediavelmente absurdo.

3. A eternidade: uma esperanga e uma presenca
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Ainda a propdsito do secularismo, como para o cientificismo, a resposta mais eficaz ndo
é combater o erro contrario, mas fazer brilhar novamente diante dos homens a certeza da vida
eterna, confiando na forga intrinseca que possui a verdade quando é acompanhada pelo
testemunho de vida. “Sempre se podera negar uma ideia com outra — escreve um antigo Padre
— e uma opinido pode ser oposta a outra; mas o que podera se opor a uma vida?”

Devemos também aproveitar a correspondéncia de tal verdade ao desejo mais profundo,
ainda que reprimido, do coragdo humano. A um amigo que o repreendeu, quase como se seu
desejo de eternidade fosse uma forma de orgulho e arrogancia, Miguel de Unamuno, que nao

era um apologista da fé, disse em uma carta:

“Eu ndo estou dizendo que merecemos uma vida depois da morte, nem que a logica
nos mostra isso; estou dizendo que a necessito, merega ou ndo, e nada mais. Estou
dizendo que o que é passageiro ndo me satisfaz, que tenho sede de eternidade, e que,
sem ela, tudo da no mesmo para mim. Eu necessito disso, necessito! E, sem isso, nem
a alegria de viver quer dizer coisa alguma. E muito comodo dizer ‘temos de viver,
temos de estar contentes com a vida!’ E os que ndo nos contentamos com ela?” [4].

N&o é que desejasse a eternidade — acrescentava na mesma ocasido — desprezando o
mundo e a vida aqui embaixo: “Eu amo tanto a vida que, perdé-la, parece-me o pior dos males.
N&o amam realmente a vida aqueles que vivem o dia a dia, sem preocupar-se por saber se véo
perdé-la totalmente ou ndo”. Santo Agostinho dizia a mesma coisa: Cui non datur sempre
vivere, quid prodest bene vivere?, “De que serve viver bem, se ndo nos ¢ dado viver para
sempre?” [5]. “Tudo, exceto o eterno, ¢ vao ao mundo”, cantou um dos nossos poetas [6].

Aos homens do nosso tempo, que cultivam no fundo do coracgdo esta necessidade de
eternidade, sem talvez ter a coragem de confessar a outros e nem para si mesmo, podemos
repetir o que Paulo disse aos atenienses: “Pois bem, aquilo que adorais sem conhecer, eu VoS
anuncio” (cf. Até 17,23).

A resposta crista ao secularismo, no sentido que entendemos aqui, ndo se baseia, como
para Platdo, em uma ideia filoséfica — imortalidade da alma — mas em um evento. O lluminismo
tinha colocado a famosa pergunta de como é possivel atingir a eternidade, enquanto vocé estiver
no tempo, e como dar um ponto de partida histérico para uma consciéncia eterna [7]. Em outras
palavras: como se pode justificar a alegacdo da fé cristd de prometer uma vida eterna e de
ameacar com uma pena igualmente eterna por atos realizados no tempo.

A Unica resposta valida para este problema € aquela baseada na fé na encarnagédo de
Deus. Em Cristo, o eterno entrou no tempo, manifestado na carne; diante dele é possivel tomar
uma decis&o para a eternidade. E assim que o evangelista Jodo fala da vida eterna: “Vida eterna

que a vos anunciamos, que estava junto do Pai e que se tornou visivel para nés” (1Jo 1, 2).
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Para o crente, a eternidade nédo €, como se V&, somente uma esperanca, é também uma
presenca. Realizamos a experiéncia cada vez que fazemos um verdadeiro ato de fé em Cristo,
porque todo aquele que nele cré “ja possui a vida eterna” (cf. 1Jo 5,13), e toda vez que
recebemos a comunhdo, onde nos ¢ dado “o penhor da gléria futura” (futurae gloriae nobis
pignus datur); toda vez que escutamos as palavras do Evangelho sdao “palavras de vida eterna”
(Jo 6,68). Sao Tomas de Aquino também afirma que “a graca ¢ o inicio da gldria” [8].

Esta presenca da eternidade no tempo é chamada Espirito Santo. Ele é descrito como
“garantia da nossa heranca” (Ef 1,14; 2Cor 5,5) e foi dada a nos porque, tendo recebido as
primicias, nds ansiamos pela plenitude. “Cristo — escreve Santo Agostinho — nos deu o penhor
do Espirito Santo com o qual ele, que ndo poderia enganar-nos, quis ter certeza do cumprimento
de sua promessa. O que ele prometeu? Ele prometeu a vida eterna, cuja garantia é o Espirito

Santo que nos foi dado” [9].
4, Quem somos nos? De onde viemos? Para onde vamos?

Entre a vida de fé no tempo e a vida eterna no tempo ha uma relacdo semelhante a que

existe entre a vida do embrido no seio materno e a do bebé, uma vez nascido. Cabasilas escreve:
“Este mundo traz, em gestacdo, o homem interior, novo, criado segundo Deus, para

que ele, formado, moldado e tornado perfeito, ndo seja gerado aquele mundo perfeito

que ndo envelhece. Como o embrido que, enquanto esta na existéncia escura e liquida,

a natureza prepara a vida na luz, é assim com os santos [...]. Para o embrido, no

entanto, a vida futura é absolutamente futura: ndo chega a ele nenhum raio de luz,

nada do que é desta vida. Nao é assim para nés, do momento que o século futuro foi

derretido e misturado ao presente [...] Entdo, agora ja é concedido aos santos ndo so
dispor-se e preparar-se a vida, mas viver ¢ atuar” [10].

H& uma historia que ilustra essa comparacdo. Havia dois gémeos, um menino e uma
menina, tao inteligentes e precoces que, mesmo no Utero materno, ja conversavam entre si. A
menina perguntava ao irmao: “Pra vocé, havera vida apds o nascimento?”. Ele respondia: “Nao
seja ridicula. O que faz vocé pensar que exista algo fora desse espaco estreito e escuro em que
nos encontramos? A menina, criando coragem, insistia: “Talvez haja uma mae, alguém que nos
colocou aqui e que vai cuidar de nds.” Ele disse: “Vocé vé alguma mae em algum lugar? O que
vocé vé € tudo que existe”. Ela de novo: “Mas voc€ ndo sente, as vezes, uma pressao no peito
que aumenta dia a dia e nos impele para frente?”. “Pensando bem, ele respondeu, ¢ verdade,
sinto isso o0 tempo todo”. “Veja, concluiu, triunfante, a irma mais nova, essa dor ndo pode ser
para nada. Eu acho que esta nos preparando para algo maior do que este pequeno espaco”.

Podemos usar esta simpatica histdria quando tiveres de anunciar a vida eterna para as

pessoas que perderam a fé nela, mas conservaram a nostalgia e talvez esperam que a Igreja,
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como aquela menina, as ajude a acreditar. Ha perguntas que os homens ndo deixam de fazer
desde que o mundo ¢ mundo e os homens de hoje ndo sdo excecdo: “Quem somos nds? De onde
viemos? Para onde vamos”. Na sua “Historia Eclesiastica do Povo Inglés”, Beda, 0 Veneréavel,
relata como a fé cristd entrou no norte da Inglaterra. Quando os missionarios, vindos de Roma,
chegaram a Northumberland, o rei Edwin convocou um conselho de notaveis para decidir se

permitiam a eles ou ndo, pelo menos, divulgar a nova mensagem. Um deles se levantou e disse:

“Suponha, 6 rei, esta cena. Vocé se senta para jantar com seus ministros e lideres: é
inverno, o fogo arde no meio e aquece a sala, enquanto la fora, a tempestade grita e a
neve cai. Um passarinho entra pela abertura de uma parede e sai imediatamente do
outro lado. Enquanto esta dentro, esta protegido da tempestade de inverno mas, depois
de desfrutar o calor rapidamente, apenas desaparece de vista, perdendo-se no inverno
escuro de onde veio. Assim parece ser a vida do homem na terra: ignoramos tudo o
que a segue e que a precedeu. Se esta nova doutrina nos traz algo mais seguro sobre
isso, acho que deve ser acolhida” [11].

Quem sabe se a fé crista ndo pode voltar a Inglaterra e ao continente europeu pela mesma
razdo pela que fez sua entrada: como a Unica que tem uma resposta definitiva a dar as grandes
interrogacdes da vida terrena. A melhor oportunidade de transmitir esta mensagem sdo 0s
funerais. Neles, as pessoas estdo menos distraidas que nos outros ritos de passagem (Batismo,
Casamento); eles questionam o seu proprio destino. Quando se chora por um ente querido, se
chora também por si mesmo.

Certa vez ouvi um interessante programa da BBC inglesa sobre os chamados “funerais
seculares”, com a gravagdo ao vivo de um deles. Em certo momento o mestre de cerimonias
dizia aos presentes: “No6s ndo devemos ficar tristes. Viver uma vida boa, satisfatoria, por 70
anos (a idade da falecida), ¢ algo pelo qual se deveria ser grato”. “Grato a quem?”, me
perguntava. Tais funerais ndo fazem mais que deixar evidente a derrota total do homem frente
a morte.

Os socidlogos e estudiosos da cultura, chamado a explicar o fendmeno dos funerais
seculares ou “humanistas”, viam a causa da propagacao desta pratica em alguns paises do norte
da Europa no fato de que estes funerais religiosos envolvem os presentes numa fé que néo se
sentem a vontade para compartilhar. A proposta sugerida era: a Igreja, nos funerais, deveria
evitar qualquer mencgéo a Deus, a vida eterna, a Jesus Cristo morto e ressuscitado, e limitar seu
papel ao de “organizadora natural e experiente dos ritos de passagem”! Em outras palavras,

resignar-se a secularizagéo inclusive da morte!
5. Vamos a casa do Senhor!

Né&o precisamos de uma fé renovada na eternidade somente para evangelizar, isto €, para
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0 anuncio aos outros, precisamos dela, mesmo antes, para dar um novo impulso a nossa
caminhada rumo a santidade. O enfraquecimento da ideia de eternidade atinge também os
crentes, diminuindo neles a capacidade de enfrentar com coragem o sofrimento e as provas da
vida.

Pensemos em um homem com uma balanca na mao: uma daquelas balangas se
equilibram com uma mao e tem de um lado um prato onde se colocam as coisas para pesar e do
outro uma barra que marca o peso ou a medida. Se cai no chdo ou perde a medida, tudo o que e
colocado no prato levanta a barra e inclina a balanca. Até um punhado de penas.

Assim somos nos quando perdemos o peso, a medida de tudo que é a eternidade: as
coisas e os sofrimentos terrenos levam facilmente nossa alma ao chdo. Tudo parece muito
pesado, excessivo. Jesus dizia: “Se tua mao ou teu pé te leva a queda, corta e joga fora. E melhor
entrares na vida tendo s6 uma das méos ou dos pés do que, com duas maos ou dois pés, seres
lancados ao fogo eterno. Se teu olho te leva & queda, arranca-o e joga fora. E melhor entrares
na vida tendo um olho s6 do que, com os dois, seres langado ao fogo do inferno”. (cf. Mt 18,8-
9). Mas nos, tendo perdido de vista a eternidade, achamos ja excessivo que se nos peca fechar
o0s olhos a um espetaculo imoral.

Sdo Paulo se atreve a escrever: “Com efeito, a insignificancia de uma tribulagdo
momentanea acarreta para nds um volume incomensuravel e eterno de gléria. Isto acontece
porque miramos as coisas invisiveis e nao as visiveis. Pois o que é visivel é passageiro, mas o
que ¢ invisivel é eterno” (2Cor 4,17-18). O peso da tribulagio ¢ “leve, porque provisorio, o da
gloria € enorme exatamente por ser eterno”. Por esta razdo, o mesmo Apodstolo pode dizer: “Eu
penso que os sofrimentos do tempo presente ndo tém proporcdo com a gléria que ha de ser
revelada em nds.” (Rm 8§,18).

O cardeal Newman, que foi escolhido como mestre especial neste Advento, obriga-nos
a adicionar uma verdade que falta na reflexdo realizada até agora sobre a eternidade. Ele faz
isso com o poema “O Sonho de Gerdncio”, com musica do grande compositor inglés Edgar
Elgar. Uma verdadeira obra-prima pela profundidade de pensamento, pela inspiracdo e
dramaticidade lirica.

Descreve o0 sonho de um ancido (o que significa 0 nome Gerontius-Gerdncio) que se
sente perto do fim. A seus pensamentos sobre o sentido da vida, a morte, o abismo do nada no
qual se precipita, se sobrepdem os comentarios dos espectadores, a voz orante da Igreja: “Parte
desse mundo, alma cristd” (proficiscere, alma christiana ), as vozes de contestacdo de anjos e
demonios que pesam sua vida e reclamam sua alma. E particularmente bela e profunda a

descricdo do momento da morte e do despertar no outro mundo:
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“Fui dormir, e agora estou renovado. Um refresco estranho: por que eu sinto em mim
Uma leveza indescritivel, e um sentido De liberdade, como se eu finalmente fosse E
nunca tinha sido antes. Que paz! J& ndo ouco mais que a incessante batida do tempo,
Né&o, nem me falta a minha respiragdo, ou o pulso; Nao é um momento diferente do
outro” [12].

As Ultimas palavras que a alma pronuncia no poema sdo aquelas com as quais chega
serena e até ansiosa ao Purgatdrio: L& cantarei 0 meu Senhor e amor ausente: Leve-me embora,
Que, mais cedo eu possa subir, e ir acima, E vé-Lo na verdade do dia eterno.” [13]. Para o
imperador Adriano, a morte era a passagem da realidade as sombras; para o cristdo John
Newman ela é a passagem das sombras a realidade ex umbris et imaginibus in veritatem como

quis que fosse escrito sobre seu tamulo.

Qual é, entdo, a verdade que Newman nos obriga a ndo manter em siléncio? Que a
passagem do tempo a eternidade ndo é retilinea e igual para todos. H& um juizo para enfrentar,
um juizo que pode ter dois resultados muito diferentes, o inferno ou o paraiso. A espiritualidade
de Newman ¢ austera, inclusive rigorosa, como a do Dies irae, mas que saltou nessa época
inclinada a tomar tudo como brincadeira, como dizia Kierkegaard, com o pensamento da
eternidade!

Elevemos 0 nosso pensamento a eternidade com renovado impeto. Repitamos a nos
mesmos as palavras do poeta: “Tudo, exceto o eterno, o mundo ¢ em vao.” No saltério hebraico

XA

ha um grupo de salmos, chamados de “salmos de ascensdo” ou “canticos de Sido”. Eram oS
salmos que 0s peregrinos israelitas cantavam quando saiam em peregrinacdo a cidade santa,
Jerusalém. Um deles comeca assim: “Fiquei alegre, quando me disseram: Vamos a casa do
Senhor!”. Estes salmos de ascensdo tornaram-Se 0s salmos de quem, na Igreja, segue a caminho
da Jerusalém celeste; sdo o0s nossos salmos. Comentando sobre as palavras iniciais do salmo,

Santo Agostinho dizia a seus seguidores:

“Corremos porque vamos para a casa do Senhor, corremos porque uma corrida como
essa ndo cansa; porque chegaremos a uma meta onde ndo existe cansaco. Corramos a casa do
Senhor e nossa alma se alegra por aqueles que repetem essas palavras. Estes viram primeiro que
nods a patria, os apostolos a viram e nos disseram: “Corram, apressem-Se, venham atras! Vamos
para a casa do Senhor!” [14].

Temos diante de nos, nesta capela, uma espléndida representacdo em mosaico da
Jerusalém celeste, com Maria, 0s apostolos e uma longa procissdo de santos orientais e
ocidentais. Eles repetem silenciosamente este convite. Aceitemo-lo e levemo-lo conosco nesta

jornada e ao longo da vida.
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ANEXO V - CIENCIA: EVOLUCAO OU RETROCESSO?

E inevitavel a percepcdo das inimeras situagBes em que a ciéncia traz angUstia e
inconformismo. A pessoa que €, a0 mesmo tempo, definida como um ser especial diante da
criacdo, muitas vezes, ndo e respeitada em seus direitos basicos. Apesar de tudo, é necessario
ter um olhar de esperanga.

Nos Ultimos anos, a ciéncia, por meio da medicina, biologia e engenharia genética,
fizeram descobertas inimaginaveis. Temos varios exemplos: os transplantes se tornaram
inimeros, experimentos bem-sucedidos com animais, 6vulos que sdo fecundados fora do corpo
humano, a chamada “fertiliza¢ao in vitro”. Essas situagdes nos levam a refletir o cenario atual
em que nos encontramos. Uma pergunta precisa ser feita mediante tudo isso: o que se chama de
evolucdo da ciéncia, da biologia e tecnologia, no que toca a moral, de fato, € um progresso ou
sera um retrocesso?

Aqui, ndo se trata de ser contra 0 avanco da ciéncia, da tecnologia, mas sim a necessidade
de um questionamento sobre como ela estd sendo usada. Deve-se reconhecer seus beneficios,
porém, sem jamais fechar os olhos para as catastrofes que ela tem produzido, como as pesquisas
com célula tronco embrionaria, métodos modernos contraceptivos (DIU, SIU), aborto,
eutanésia, clonagem etc.

Muito se tem falado de progresso. O mundo tem progredido. Quando analisamos essa
palavra, percebemos que ela provém do latim progressus, que, em linhas gerais, significa
avanco. E a palavra avanco indica caminhar para frente. Partindo do significado da palavra, o
que muitos estdo chamando de progresso da ciéncia, da tecnologia, da biologia, nada mais € do
que um regresso, quando se afasta da ética personalista. O mundo, no que diz respeito a moral,
ndo esta caminhando para frente; pelo contrério, essas situa¢cdes desumanizantes como aborto,
eutandsia, fertilizagdo in vitro, encontram-se caminhando para trds. Toda vez que a pessoa €
desumanizada, isto €, tratada sem valor, mostra a fragilidade moral da ciéncia.

Jodo Paulo II, na enciclica “Fé e Razao”, afirma que a f¢ e a razdo sdo como duas asas
pelas quais os homens podem algar voo e encontrar a verdade. Vejamos bem: asas que levam a
verdade, portanto, se a ciéncia se distancia da verdade, n6s como catélicos precisamos ser contra
esse modelo de ciéncia, que prega o0 aborto e a eutanasia, que diz ao ser humano que ele pode
ser gerado em laboratorio (fertilizacdo in vitro), ndo é a favor da verdade, logo, ndo merece
credibilidade.

A pessoa estd no topo das coisas existentes no universo. Portanto, tudo que for feito pela

ciéncia precisa, necessariamente, beneficiar e construir a pessoa humana. Precisamos


https://formacao.cancaonova.com/bioetica/defesa-da-vida/o-que-igreja-diz-sobre-o-uso-de-celulas-tronco/
https://formacao.cancaonova.com/bioetica/aborto/o-que-diz-biblia-sobre-o-aborto/
http://formacao.cancaonova.com/bioetica/defesa-da-vida/o-que-a-igreja-diz-sobre-o-uso-de-celulas-tronco/
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compreender uma coisa, tudo que desumaniza o ser humano ndo pode ser chamado de

progresso, antes, de regresso.
Nao vos conformeis

Em meio a tudo isso, surge uma pergunta: o que fazer? Séo Paulo, na Carta aos
Romanos, diz: “ndo vos conformeis com este mundo (Rm 12,2)”. Essa frase ¢ muito

'97

significativa. Observe que ela estd no imperativo, “ndo vos conformeis!”. Essa ¢ a primeira
atitude que devemos assumir, ndo nos conformarmos.

Né&o se conformar € uma atitude de quem quer fazer alguma coisa e acredita na mudanca.
O risco que corremos € de achar que tudo esta perdido, ndo adianta lutar, ndo tem mais solucao.
N&o! E preciso ter esperanca, lutar para que a mudanca, de algum modo, aconteca.

Martin Luther King tem uma frase de grande valor: “O que me preocupa nao € o grito

dos maus, mas o siléncio dos bons”. O siléncio ¢ uma maneira de se conformar. Portanto,

sigamos a ordem dada por Sao Paulo: “Nao vos conformeis com este mundo!”.


https://formacao.cancaonova.com/igreja/catequese/nestes-tempos-dificeis-francisco-propoe-terapia-da-esperanca/
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ANEXO VI - O ATEISMO E UMA OPCAO RELIGIOSA

1. O ateismo é uma opcao religiosa

Se formos a fundo, veremos que o ateismo € uma opcéao religiosa

Ateu vem da palavra grega “atheos”, ou seja, aqueles que negam (“a”) a existéncia de
Deus (“Theos”). Ateu, portanto, ¢ todo aquele que nio acredita em Deus, ou seja, em um ser
superior. E uma atitude de descrenca perante a afirmacéo religiosa de que existem divindades e
que elas exercem influéncia no universo e na conduta humana.

Porém, dentre esses, existem aqueles que militam pela causa da ndo existéncia de Deus e
aqueles que simplesmente negam a existéncia d’Ele por ndo achar provas racionais para tal.
Esses ultimos estdo na linha dos agnosticos, que negam o Senhor, porque Sua existéncia ndo
pode ser provada. Hoje, no mundo, por volta de 749,2 milhdes de pessoas se dizem nao crentes,
ou seja, 11% da populacdo. O pais mais ateu do mundo em porcentagem é a Suécia com 85%
de Ateus. O Brasil se encontra entre as populagdes mais religiosas com 76% de crentes (pessoa
que acredita em alguma forma de religiosidade).

Todavia, se formos a fundo na questdo do ateismo, vamos ver que a verdadeira descrenca
em seres superiores é bem rara. Na verdade, desde sempre, 0 ser humano é marcado pela
religiosidade, a tal ponto que, na arqueologia, a diferenga fundamental entre restos mortais de
primatas e seres humanos € a presenca de religiosidade, através de sinais de ritos religiosos nos
0ss0s humanos (sacrificios), e nos utensilios que eles usavam. Embora a propaganda pds-
iluminista e midiatica insista em querer enganar as pessoas no sentido de que a razao e a fé séo
antagOnicas, na verdade “a fé e a razd0” constituem como que as duas asas, pelas quais o espirito
humano se eleva a contemplagdo da verdade” (Sao Joao Paulo II).

2. Grandes cientistas religiosos

E curioso observar que a maior parte dos grandes cientistas é de religiosos como, por
exemplo, Nicolau Copérnico (7 1543), fundador da cosmovisdao moderna; Newton (T 1727),
fundador da fisica teorica classica; Ampére (f 1836), que descobriu a lei fundamental da
corrente elétrica, Gaus (T 1855), importante matematico alemao; Darwin (1 1882), criador da
teoria da evolucdo; Albert Einstein (T 1955), fundador da fisica contemporanea e da teoria da
relatividade; Millikan (f 1953), fisico ganhador do prémio Nobel de 1923; Plank (T 1947),
fundador da fisica quantica e Nobel em 1918; Erwin Schrédinger (1 1961), criador da mecanica
ondulatoria e ganhador do prémio Nobel de 1933; Wernher von Brown (7 1977), americano

criador dos foguetes espaciais.


https://formacao.cancaonova.com/testemunhos/o-que-torna-um-ateu-mais-susceptivel-a-crenca/
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Apds essa lista de crentes, poderiamos fazer outra de famosos ateus, anticlericais, que
se converteram em seu leito de morte, como Voltaire e Antonio Gramsci (conforme noticiado
recentemente em diversos jornais e sites).

3. E dificil achar um verdadeiro ateu

A verdade é que muitos que negam ou desprezam Deus e a religido, tantas vezes buscam
o transcendente (ser ou forca superior) de outras formas. Penso que seja bem dificil achar um
verdadeiro ateu. N&o é coincidéncia que, enquanto cresce o ateismo no mundo, crescem outras
formas mais ou menos veladas de busca de transcendéncia, como a fixacéo por ETs, a atracdo
pelo morbido, como os zumbis e outros. Coisas ainda mais sutis revelam a busca de “algo a
mais”, como o endeusamento na ciéncia pelo cientificismo, a absolutizacdo do prazer no
consumismo e até o uso e abuso de drogas entorpecentes que trazem sensacgdes transcendentais.

Nessas formas veladas de transcendéncia podemos ver 0 risco que o ateismo pode
representar para a sanidade pessoal e social. Dai, é muito facil cair em ideologias grotescas
como 0 comunismo, 0 nazismo, o feminismo radical e a moderna ideologia de género, ou até as
formas bizarras de religiosidade e supersti¢ces, que pautam suas crencas em forcas ocultas de
objetos, mantras, astros e animais.

4. O ateismo é um opcao religiosa

Importante é notar que o ateismo, na verdade, ndo deixa de ser uma opgdo religiosa. Se
para os ateus é impossivel provar racionalmente a existéncia de Deus, é preciso dizer que o
inverso € verdadeiro. Ninguém pode provar que Deus ndo existe. Se ndo existe uma definicédo
racional ou cientifica definida, tudo fica no plano da fé: eu acredito ou ndo. Fica claro que o
ateismo tem uma configuracgdo religiosa e isso se evidencia entre os ateus que militam pela
causa ateia como se fosse realmente uma religido que quer “converter adeptos”.

Querendo ou ndo, mesmo que negue, 0 amor e 0 transcendente sdo a marca mais
profunda do ser humano. A busca da beleza e do amor, impossivel aos animais, mostra que o
homem anseia por algo superior e, como Santo Agostinho, lembrando de seus tempos de
paganismo, muitos poderdo dizer: “Tarde Te amei, 6 beleza tao antiga e tdo nova (...) estavas
comigo, mas eu nao estava contigo. Assim, longe de Ti, me detinha nas criaturas que nada

seriam, se em Ti ndo existisse
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ANEXO VIl - UMA RESPOSTA CRISTA AO RACIONALISMO

Apresentamos a terceira meditacdo do Advento pronunciada pelo pregador da Casa
Pontificia, Pe. Raniero Cantalamessa, OFMCap, diante de Bento XVI e da Curia Romana.

1. A razdo usurpadora

O terceiro obstaculo que faz parte da cultura moderna, “refrataria” ao Evangelho, ¢ o
racionalismo. Sobre isso falaremos nesta tltima meditacdo do Advento.

O cardeal e, agora, Beato John Henry Newman, deixou-nos um discurso memoréavel,
proferido em 11 de dezembro de 1831, na Universidade de Oxford, intitulado The Usurpation
of Raison, a usurpacdo ou a prevaricacdo da razdo. Neste titulo ja esta a definicdo do que
entendemos como racionalismo [1]. Numa nota explicativa a este discurso, escrita no prefacio
a sua terceira edicdo, de 1871, o autor explica o que quer dizer com esse termo. Por usurpagéo
darazdo — diz — se entende “certo abuso generalizado dessa faculdade quando se fala de religido
sem um conhecimento intimo ou sem o respeito devido aos principios fundamentais desta. Essa
‘razao’ ¢ chamada ‘sabedoria do mundo’ nas Escrituras é a compreensao de religido dos que
tém a mentalidade secularista e se baseiam em maximas do mundo, que lhes sdo
intrinsecamente alheias”™ [2].

Em outro de seus sermdes na universidade, intitulado “Fé e Razdo comparadas”,
Newman ilustra por que a razdo ndo pode ser o juiz supremo em matéria de religido e de fé,

com a analogia da consciéncia:

Ninguém — escreve — dira que a consciéncia se opde a razdo, ou que seus preceitos ndo
podem ser apresentados em forma de argumento; no entanto, quem, a partir disso,
argumentara que a consciéncia ndo é um principio original, mas que, para atuar,
precisa atender o resultado de um processo légico-racional? A razdo analisa 0s
fundamentos e os motivos da acao, sem ser ela mesma um destes motivos. Portanto, a
consciéncia é um elemento simples da nossa natureza e, no entanto, suas operagdes
admitem ser justificadas pela razdo, sem com isso depender realmente dela [...].
Quando se diz que o Evangelho exige uma fé racional, pretende-se dizer somente que
a fé concorda com a reta razdo em abstrato, mas ndo que seja realmente seu resultado

(3.
Uma segunda analogia € a da arte. “O critico de arte — escreve —avalia 0 que ele mesmo
nédo sabe criar, assim também a razdo pode dar sua aprovacao ao ato da fé, sem por isso ser a
fonte da qual a fé emana” [4].
A analise de Newman possui recursos novos e originais: destaca a tendéncia,
imperialista, por assim dizer, da razdo a submeter todo aspecto da realidade aos proprios
principios. E possivel, entretanto, considerar o racionalismo ainda de um outro ponto de vista,

intimamente ligado ao anterior. Para ficar na metafora politica empregada por Newman,
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podemos definir como atitude de isolamento, de fechar-se a essa mesma razao. Isso ndo consiste
tanto em invadir o campo de outros, mas em n&o reconhecer a existéncia de outro campo fora
do seu préprio. Em outras palavras, na negacao de que possa haver verdade fora da que passa
através da razdo humana.

Desse modo, o racionalismo n&o nasceu com o iluminismo. E uma tendéncia contra a
qual a fé sempre teve de lidar. Ndo sé a fé cristd, mas também a hebraica e a islamica, pelo
menos na ldade Media, conheceram esse desafio.

Contra essa afirmacdo de absolutismo da razao, levantou-se em cada época a voz ndo so
de homens de fé, mas também de militantes no campo da razdo, filosofia e ciéncia. “O ato
supremo da razdo, escreveu Pascal, esta em reconhecer que existe uma infinidade de coisas que
a sobrepassam” [5]. No mesmo instante em que a razdo reconhece seu limite, ela o rompe € o
supera. E por obra da razdo que se produz este reconhecimento que é, por isso, um ato
puramente racional. Essa ¢, literalmente, uma “douta ignorancia” [6]. Um ignorar “com
conhecimento de causa”, sabendo que se esta ignorando.

Devemos, portanto, dizer que estabelece um limite para a razéo e a humilha aquele que
ndo reconhece nela esta capacidade de transcender-se. “Até agora, escreveu Kierkegaard,
sempre se falou assim: ‘Dizer que ndo se pode entender esta coisa ou aquela ndo satisfaz a
ciéncia que deseja conhecer’. Esse é o erro. E preciso dizer exatamente o oposto: onde a ciéncia
humana ndo quer reconhecer que ha algo que ela ndo pode compreender ou — ainda mais preciso
— qualquer coisa que da qual a ciéncia, pode entender com clareza ‘que ndo pode entender’,
entdo tudo estara desordenado. E, portanto, uma tarefa do conhecimento humano compreender
que existem essas coisas € quais sao essas coisas que ela ndo pode compreender” [7].

2. Fé e sentido do sagrado

Espera-se que este tipo de desafio mutuo entre fé e razdo continue no futuro. E inevitavel
que cada época refaca 0 caminho por conta propria, mas nem os racionalistas converterdo as
pessoas de fé e nem serdo convertidos por elas. E preciso encontrar uma maneira de romper
com esse circulo e liberar a fé desse gargalo. Em todo esse debate sobre a razéo e a fé, € a razéo
que impde sua escolha e forga a fé, por assim dizer, a jogar fora de casa e na defensiva.

Disso, o cardeal Newman estava bem consciente, e, em outro de seus discursos
universitarios, adverte contra o risco da mundanizacao da fé em seu desejo de correr atras da
razdo. Ele dizia entender, embora sem poder aceitar plenamente, as raz6es dos que sao tentados
a separar completamente a fé da investigacao racional, por causa do “antagonismo e das divisdes
fomentadas da argumentacgéo e debates, a confianga orgulhosa que geralmente acompanha o
estudo das provas apologéticas, a frieza, o formalismo, o espirito secularista e carnal, enquanto
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a Escritura fala da religido como de uma vida divina, radicada no afeto e manifestada na graca
espiritual” [8].

Em todo trabalho de Newman sobre a relacdo entre razdo e fé, entdo ndo menos debatida
que hoje, ha uma ressalva: ndo é possivel combater um racionalismo com outro, talvez contrario.
E necessario encontrar outro caminho que ndo pretenda substituir a da defesa racional da fé,
mas, que, pelo menos, a acompanhe, ainda porque os destinatarios do andncio cristdo nao sdo
os intelectuais, capazes de envolver-se nesse tipo de confronto, mas a massa de pessoas comuns
indiferente a isso e mais sensivel a outros argumentos.

Pascal propunha o caminho do corag¢do: “O cora¢do tem razdes que a propria razao
desconhece” [9]; os romanticos (Schleiermacher, por exemplo) propunham o do sentimento.
Ainda existe, penso, um caminho a percorrer: a da experiéncia e do testemunho. N&o pretendo
aqui falar da experiéncia pessoal, subjetiva, da fé, mas de uma experiéncia universal e objetiva
que podemos, por isso, fazer valer mesmo no confronto com pessoas alheias a fé. Ela ndo nos
leva a fé plena e salvadora, a fé em Jesus Cristo morto e ressuscitado, mas pode ajudar a criar
nessas pessoas a base que é a abertura ao mistério, a percepg¢éo de algo que esta acima do mundo
e da razéo.

A contribuicdo mais notavel que a moderna fenomenologia da religido ofereceu a fé,
principalmente na forma que ela toma na classica obra de Rudolph Otto, “O Sagrado” [10], ¢
ter demonstrado que a afirmacéo tradicional que de existe algo que ndo se explica com a razéo,
ndo é um pressuposto tedrico ou de fé, mas um dado primordial de experiéncia.

Existe um sentimento que acompanha a humanidade desde seus primordios até o
presente em todas as religies e culturas: o autor o chama de o sentimento do numinoso. (No
intuito de elucidar as caracteristicas irracionais peculiares do sagrado, o autor cria 0 neologismo
numinoso, derivado do termo latino numen, que significa deidade ou influxo divino. Explica
ele que o elemento numinoso pode ser identificado como um principio ativo presente na
totalidade das religides, portador da ideia do bem absoluto. Quando se refere a0 numinoso,
esclarece que ¢ “uma categoria especial de interpretacdo e de avaliacao e, da mesma maneira,
de um estado de alma numinoso que se manifesta quando esta categoria se aplica, isto €, sempre
que um objeto se concebe como numinoso”, N. da T.) [11]. Esse € um dado primario, irredutivel
a qualquer outro sentimento ou experiéncia humana; toma o homem como uma emog&o quando,
por qualquer circunstancia externa ou interna a ele, se encontra diante da revelacdo do mistério
“tremendo e fascinante” do sobrenatural.

Otto designa o objeto desta experiéncia com o adjetivo “irracional” (o subtitulo da obra

¢ “Sobre o Irracional na Ideia do Divino e sua Relacdo com o Irracional”); mas toda a obra
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demonstra que o sentido que ele da ao termo ““irracional” nao € o de “contrario a razao”, mas o
de “além da razao”, de ndo traduzivel em termos racionais. O numinoso se manifesta em graus
diferentes de pureza: do estado mais bruto, que é a reagdo mais inquietante suscitada pelas
histdrias de espiritos e fantasmas, ao estado mais puro, que é a manifestacdo da santidade de
Deus — 0 Qadosh biblico — como na célebre cena da vocacao de Isaias (Is 6, 1ss).

Se é assim, a evangelizacdo do mundo secularizado passa também pela recuperacao do
sentido do sagrado. O terreno de cultura do racionalismo — sua causa e, a0 mesmo tempo, seu
efeito — é a perda do sentido do sagrado. E necessario, por isso, que a lgreja ajude os homens a
subir a montanha e redescobrir a presenca e a beleza do sagrado no mundo. Charles Péguy disse
que “a assustadora penuria do sagrado ¢ a marca profunda do mundo moderno”. Isso ¢ evidente
em cada aspecto da vida, mas especialmente na literatura e na linguagem de todos os dias. Para
muitos autores, ser definido como “dessacralizado” ndo ¢ mais uma ofensa, mas um elogio.

A Biblia foi acusada por vezes de ter “dessacralizado” o mundo por ter perseguido ninfas
e divindades das montanhas, dos mares e dos bosques e ter feito destas simples criaturas a
servico do homem. Isso é verdade, mas foi justamente despojando-lhes desse falso pretexto de
divindade que a Escritura pdde restituir-lhes sua genuina natureza de “sinal” do divino. A Biblia
combate a idolatria das criaturas, ndo sua sacralidade.

Assim, “secularizado”, o criado tem agora mais poder de provocar a experiéncia do
numinos e do divino. De uma experiéncia desse género carrega o sinal, em minha opinio, a
célebre declaracdo de Kant, o representante mais ilustre do racionalismo filosoéfico:

“Duas coisas enchem o coracdo de admiracdo e veneragdo, sempre novas € sempre
crescentes, a medida que a reflexdo se dirige e se consagra a elas: o céu estrelado acima de mim
e a lei moral dentro de mim (...); o primeiro espetaculo, de uma inumeravel multidao de
mundos, aniquila, por assim dizer, a minha importancia, por ser eu uma criatura animal que
deve voltar a matéria de que é formado o planeta (um simples ponto no Universo) depois de
(ndo se sabe como) ter sido dotada de forca vital durante curto espaco de tempo. O segundo
espetaculo, ao contrario, eleva infinitamente o meu valor, como o de uma inteligéncia por minha
personalidade, na qual a lei moral me manifesta uma vida independente da animalidade e até
mesmo de todo o mundo sensivel (1994, p.102)” [12].

Um cientista vivo, Francis Collins, ha pouco nomeado académico pontificio, em seu
livro “A Linguagem de Deus”, descreve assim o momento de sua volta a fé: “Numa bela manha
de outono, enquanto, pela primeira vez, passeando pela montanha, fui empurrado para o oeste
do Mississipi, a majestosidade e beleza da criacdo venceram minha resisténcia. Entendi que a
busca tinha chegado ao fim. Na manhé seguinte, quando o sol surgiu, ajoelhei-me sobre a grama
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molhada e me rendi a Jesus Cristo” [13].

As mesmas descobertas maravilhosas da ciéncia e da tecnologia, ao invés de levarem ao
desencantamento, podem chegar a ser ocasides de admiracdo e de experiéncia do divino. O
momento final da descoberta do genoma humano é descrito pelo proprio Francis Collins, que
foi o chefe da equipe que chegou a tal descoberta, “uma experiéncia de exaltacao cientifica e
ao mesmo tempo de adoracdo religiosa”. Entre as maravilhas da criacdo, nada ¢ mais
maravilhoso que o homem e, no homem, sua inteligéncia criada por Deus.

A ciéncia se desespera agora para tocar um limite extremo na exploracdo do
infinitamente grandioso que é o universo e na exploracdo do infinitamente pequeno que séo as
particulas subatdmicas. Alguns fazem desta “despropor¢do” um argumento a favor da
inexisténcia de um Criador e da insignificancia do homem. Para os crentes, esses sdo o sinal
por exceléncia ndo s6 da existéncia, mas também dos atributos de Deus: a vastidao do universo
é sinal de sua infinita grandeza e transcendéncia; a pequenez do 4tomo, da sua imanéncia e da
humildade da sua encarnagdo, que o levou a fazer-se crianga no seio de uma mae e minusculo
pedaco de pao nas méos do sacerdote.

Mesmo na vida humana, ndo faltam ocasides nas quais € possivel fazer a experiéncia de
uma “outra” dimensdo: a paixdo, o nascimento do primeiro filho, uma grande alegria. E preciso
ajudar as pessoas a abrir os olhos e reencontrar a capacidade de surpreender-se. “Quem se
surpreende, reinard”, afirma um ditado atribuido a Jesus fora dos Evangelhos [14]. No romance
“Os Irmaos Karamazov”, Dostoiévski refere as palavras que o starets Z6zimo, ainda um oficial
do exército, fala aos presentes, no momento em que, tocado pela graca, renuncia a duelar com
o adversario: “Senhores, olhai em volta os dons de Deus: este céu limpido, este ar puro, essa
grama terna, estes passarinhos; a natureza é tdo bela e inocente, enquanto nos, sé nos, estamos
longe de Deus e somos estlpidos e ndo compreendemos que a vida € um paraiso, uma vez que
seria suficiente que quiséssemos compreender e, imediatamente aquilo se instaurou com toda
sua beleza e nds nos abragdvamos e romperam em lagrimas” [15]. Este ¢ o verdadeiro sentido

da sacralidade do mundo e da vida!

3. Necessidade de testemunhas

Quando a experiéncia do sagrado e do divino chega subita e inesperada de fora de nés e
é acolhida e cultivada, torna-se experiéncia subjetiva vivida. Temos assim as “testemunhas” de
Deus que sdo santos e, de modo especial, uma categoria destes, 0s misticos.

Os misticos, segundo uma defini¢do célebre de Dionisio o Areopagita, sdo aqueles que

“padeceram Deus” [16], isto ¢é, participaram e viveram o divino. Sdo, para o restante da
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humanidade, como exploradores que entraram primeiro, secretamente, na Terra Prometida e
depois voltaram para contar o0 que tinham visto — “uma terra que mana leite e mel” — e exortar
todo o povo a atravessar o Jorddo (cf. Nm 14,6-9). Por meio deles, chegam a nds, nesta vida, 0s
primeiros raios da vida eterna.

Quando lemos seus escritos, parecem distantes e até ingénuos 0s mais sutis argumentos
dos ateus e racionalistas! Nasce, na relacdo com estes ultimos, um sentido de surpresa e até de
lastima como diante de alguém que fala de coisas que ndo conhece. Como alguém que
acreditasse ter descoberto continuos erros de gramatica num interlocutor e ndo se desse conta
que este esta simplesmente falando uma outra lingua que ele ndo conhece. Mas ndo ha nenhuma
vontade de confronto, mesmo as palavras em defesa de Deus parecem, naquele momento, vazias
e fora de lugar.

Os misticos sdo, por exceléncia, aqueles que descobriram que Deus “existe”, e mais
ainda, que ndo somente existe realmente como infinitamente mais real que aquilo que
chamamos realidade. Foi precisamente de um destes encontros que uma discipula do fildsofo
Husserl, judia e ateia convicta, uma noite descobriu o Deus vivo. Falo de Edith Stein, depois
Santa Teresa Benedita da Cruz. Hospedada por amigos cristdos, quando estes precisam
ausentar-se uma noite, sozinha em casa e sem saber o que fazer, tomou um livro da biblioteca
dos amigos e comegou a ler. Era a autobiografia de Santa Teresa de Avila. Atravessou a noite
lendo. Chegada ao final, exclamou simplesmente: “Esta ¢ a verdade!” No inicio da manha, foi
a cidade para comprar um catecismo catolico e um missal e, depois de té-los estudado, dirigiu-
se a uma igreja préxima e solicitou o Batismo ao sacerdote.

Eu também fiz uma pequena experiéncia do poder que os misticos tém de fazer-nos tocar
o sobrenatural. Era o ano em que se discutia muito o livro de um te6logo intitulado “Existe
Deus? (“Existiert Gott?”’); mas, terminada a leitura, poucos estavam preparados para trocar o
ponto de interrogacéo do livro para o de exclamagdo. Indo a um congresso, tinha levado comigo
o livro dos escritos da Beata Angela de Foligno, que eu ainda ndo conhecia. Fiquei literalmente
deslumbrado; levava o livro comigo nas conferéncias, abria-o a cada intervalo e, no final, eu o
fechei dizendo a mim mesmo: “Se Deus existe? Nao so6 existe, mas ¢ realmente fogo
devorador!”.

Infelizmente, certa moda literaria conseguiu neutralizar até a “prova” viva da existéncia
de Deus que sdo os misticos. E o fizeram com um método Unico: ndo reduzindo seu namero,
mas aumentando-0; ndo restringindo o fendbmeno, mas expandindo-o dramaticamente. Me refiro
aqueles que, numa resenha sobre misticos, em antologias de seus escritos ou numa histéria da

mistica colocam lado a lado, como parte do mesmo género de fendmenos, Sao Jodo da Cruz e
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Nostradamus; santos e excéntricos; mistica cristd e cabala medieval; hermetismo, teosofismo,
formas de panteismo e até alquimia. Os verdadeiros misticos sao outra coisa e a Igreja tem razéo
de ser rigorosa no juizo sobre eles.

O tedlogo Karl Rahner, tomando, ao parecer, uma frase de Raimondo Pannikar, afirmou:
“O cristao de amanha, ou sera um mistico, ou nao sera”. Tentava dizer que, no futuro, manter
viva a fé dependera do testemunho de pessoas que possuem uma profunda experiéncia de Deus,
mais que a demonstracdo de sua plausibilidade racional. Paulo VI dizia, no fundo, a mesma
coisa quando afirmava, na Evangelii nuntiandi (n.41): “O homem contemporaneo escuta com
melhor boa vontade as testemunhas do que os mestres, diziamos ainda recentemente a um grupo
de leigos, ou entdo, se escuta os mestres, ¢ porque eles sdo testemunhas”.

Quando o apo6stolo Pedro recomendava aos cristaos a estar “prontos a dar razao da vossa
esperanga” (1Pe 3,15), é certo, no contexto, que ele ndo falava da razdo especulativa ou
dialética, mas da razdo prética, ou seja, da sua experiéncia de Cristo, unida ao testemunho
apostolico que a garantia. Num comentario a este texto, o cardeal Newman fala de “razdes
implicitas” que sdo, para os crentes, mais intimamente persuasivas que as razdes explicitas e
argumentativas [17].

4. Um salto de fé no Natal

Chegamos, assim, a conclusdo pratica que mais nos interessa numa meditacdo como
esta. Da irrup¢cdo imprevista do sobrenatural na vida ndo precisam s6 0s que ndo creem e 0S
racionalistas; necessitamos também nds, crentes, para reanimar a nossa fé. O maior perigo que
correm as pessoas religiosas é de reduzir a fé a uma sequéncia de ritos e de formulas, repetidas,
mesmo que com cuidado, mecanicamente e sem a intima participacao de todo o ser. “Esse povo
me procura s6 de palavra, honra-me apenas com a boca, enquanto o coracao esta longe de mim,
Seu temor para comigo ¢ feito de obrigacdes tradicionais e rotineiras” (Is 29, 13).

O Natal pode ser uma ocasido privilegiada para ter esse salto de fé. 1sso € a suprema
“teofania” de Deus, a mais alta “manifestacdo do Sagrado”. Infelizmente, o fenomeno do
secularismo esta despojando esta festa de seu carater de “mistério tremendo” — isto €, que induz
ao santo temor e a adoracdo — para reduzi-lo somente ao aspecto de “mistério fascinante”.
Fascinante, o que é pior, somente no sentido natural, ndo sobrenatural: uma festa dos valores
familiares, do inverno, da &rvore, das renas e do Papai Noel. Existe, em alguns paises, a intencao
de trocar o nome de “Natal” por “festa da luzes”. Em poucos casos a secularizagao ¢ tao visivel
como no Natal.

Para mim, o carater “numinoso” do Natal esta ligado a uma memoria. Assisti, um ano,

a Missa do Galo, presidida por Jodo Paulo 11, em Sdo Pedro. Chegou 0 momento do canto da
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Kalenda, ou seja, a solene proclamacdo do nascimento do Salvador, presente no antigo

Martiroldgio e reintroduzida na liturgia natalina depois do Vaticano I1:

“Tendo  transcorridos muitos séculos desde a criagdio do mundo

Treze séculos depois da saida de Israel do Egito
Na centésima nonagésima quarta Olimpiada
No ano 752 da fundacdo de Roma

No quadragésimo segundo ano do Império de César Augusto
Jesus Cristo, Deus eterno e Filho eterno do Pai, tendo sido concebido por obra do
Espirito Santo, tendo transcorrido nove meses, nasce em Belém da Judeia, da Virgem
Maria, feito homem.”

Chegados a estas ultimas palavras, senti aquilo que se chama “un¢do da fé”: uma
repentina clareza interior, pela qual me lembro de dizer a mim mesmo: “E verdade! E tudo
verdade isto que se canta! Ndo sdo somente palavras. O eterno entra no tempo. O Gltimo evento
da série rompeu a série; criou um “antes” e um “depois” irreversivel (olimpiada numero tal,
reinado de tal...); agora tudo ocorre em relacdo a um unico evento”. Uma stbita comocao
atravessou toda a minha pessoa, enquanto so podia dizer: “Obrigado, Santissima Trindade; e
obrigado também a Vs, Santa Mae de Deus!”.

Ajuda muito a tornar o Natal uma ocasido para um salto de fé, encontrar espacos de
siléncio. A liturgia envolve o nascimento de Jesus no siléncio: “Dum médium silentium
tenement omnia”, enquanto tudo em volta era siléncio. “Stille Nacht”, noite de siléncio, é
chamado o Natal num dos mais populares e amados cantos natalinos. No Natal, devemos sentir
como dirigido a nds o convite do Salmo: “Parai! Sabei que eu sou Deus, excelso entre as nagoes,
excelso sobre a terra” (S146,11).

A Mae de Deus ¢ o modelo insuperavel deste siléncio natalino: “Maria, porém, guardava
todas estas coisas, meditando-as no seu coragdao” (Lc¢ 2, 19). O siléncio de Maria no Natal ¢
mais que um simples calar-se; ¢ maravilha, é adoragdo, ¢ um “religioso siléncio”, um ser
“oprimido pela realidade”. A interpretacdo mais real do siléncio de Maria ¢ aquela encontrada
nos antigos icones bizantinos, onde a Mae de Deus aparece imoével, com o olhar fixo, os olhos
arregalados, como quem viu algo que as palavras ndo podem expressar. Maria, antes de todos,

elevou a Deus o que Sao Gregorio Nazianzeno chama “um hino de siléncio” [18].
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ANEXO VIII - ATEISMO E O PROBLEMA TEOLOGAL DO HOMEM

O vocébulo ateu significa uma privacdo ou uma negacdo da ideia de Deus. Em si,
portanto, este conceito expressa um desconhecimento ou uma postura de ndo aceitacdo de um
Primeiro Principio de tudo. Quem assevera que Deus ndo existe, pode simplesmente assumir
esta atitude e dela haurir suas consequéncias, ou partir dai para lutar contra um Criador do
universo.

Assim, o ateu é aquele que ignora, nega ou combate a Deus. Ai estdo trés facetas do
ateismo. O ateu perfeito, em toda a acepcdo da palavra, ndo acredita que haja um ser que
transcende a ordem empirica. A Igreja, ao contrario, sustenta que o reconhecimento de Deus
por parte do homem em nada fere sua dignidade, e que tal dignidade se fundamenta e aperfeicoa

no proprio Deus (cf. GS 21).

O problema teologal do homem

“A razdo principal da dignidade humana consiste na vocacdo do homem para a
comunhdo com Deus”. Assim inicia-se 0 paragrafo 19 da Constituicdo Gaudium et Spes. Se o
homem possui entre todos os seres uma dignidade singular, esta estd diretamente ou
essencialmente ligada a seu Criador.

Como dizia o grande expoente da Nouvelle Théologie, Maurice Blondel, o homem tem
uma abertura essencial para Deus, comparavel as clpulas das igrejas; se fechar essa abertura
estrutural, o edificio da vida humana desmorona.

Partindo da filosofia materialista realista aberta, Xavier Zubiri parece seguir as pegadas
de Blondel. O esquema zubiriano estrutura-se em trés partes: o fato da religacdo, a sua
necessaria plasmacdo em religido com sua diversidade de formas (histéria das religides) e o
Cristianismo como o testemunho presencial, santificante, perene e expectante da verdade.

No primeiro volume, Zubiri ndo pretende oferecer um tratado teoldgico acerca de Deus,
mas somente chegar a Deus enquanto Deus, percorrer um itinerario teoldgico destacando a
originalidade residente no que ele qualifica de “problema teologal do homem”, tese na qual nos
gueremos deter um pouco, antes mesmo de explorar a doutrina contida na Gaudium et Spes.

Entre os seres vivos, 0 homem sempre esteve numa condicdo de destaque, pois, sendo
dotado de inteligéncia e vontade, pode colocar diante de si certas questdes existenciais: Quem
sou eu? De onde vim? Para onde vou? Isso néo seria possivel sem uma alma espiritual, ou com
uma razdo estreita. Sendo, portanto, um ser racional, 0 homem é o Unico animal em condigdes

de fazer um discurso critico sobre Deus.
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Essa possibilidade é essencialmente atingivel a todo homem, e a Igreja confirma essa
premissa no Catecismo quando diz: “O homem ¢ capaz de Deus.” Importa saber que nenhum
homem ¢é desprovido da prerrogativa de poder elaborar um discurso critico sobre Deus, que lhe
favoreca assumir uma determinada postura no mundo. Segundo Zubiri, todo homem traz dentro
de si a “vontade de Verdade”, a qual faz com que o homem, se quiser ser consequente, nao fique
indiferente diante das questdes fundamentais de existéncia. Com a categoria de “poder do real”
o tedlogo define aquela forga interpeladora que surge do encontro do homem com o fundamento
ultimo da realidade que ele ndo pode negar.

Para ilustrar as intuicdes de Zubiri, pensemos que numa sala fechada ha duas pessoas
trabalhando. De repente ouve-se um estrondo, o estrondo foi forte, elas ndo podem negar que
ouviram, a ndo ser que uma seja surda, mas isso seria uma questdo patologica. As duas ouviram
perfeitamente o barulho. O som entra pelo ouvido, chega ao entendimento, o barulho vai ser
inteligido.

O resultado serd uma pergunta: “O que ¢ isso?” Quando o homem faz esse
questionamento, ele esta manifestando sua vontade de Verdade, quer saber qual o fundamento
altimo daquilo que o atropelou. Imaginemos entdo que entre os dois homens em questdo um
seja ateu e o outro teista.

O teista, depois de trilhar o caminho que Zubiri chama de “marcha intelectiva”, vai dizer:
“E Deus.” O Ateu talvez diga: “Nao é Deus”, mas, se quiser ser honesto, precisa dizer o que é.
A postura de indiferenca nesse caso seria ridicula.

A questéo que Zubiri tem diante de si é: “Deus ¢ um problema para o homem de hoje,
seja ele ateu ou teista?”. Os ateus dizem que Deus ndo ¢ um problema para eles, mas para o
homem de fé. Do mesmo modo, 0 homem de fé alega que Deus ndo é um problema para ele,
mas para 0 ateu, que nao tem fé. Um delega ao outro a responsabilidade por justificar sua
opinido.

Para Zubiri o ateu ndo é menos crente que o0 homem de fé. Os dois sdo, ou deveriam ser,
pessoas de convicgoes. Nesse sentido, estdo igualmente obrigados a justificar seu ponto de vista.
Do ponto de vista filoséfico, ndo é possivel provar racionalmente a existéncia de Deus, nem sua
ndo existéncia. Entretanto, ter fé é razoavel, pois a condicao para se ter fé é ser dotado de razdo;
se ndo fosse assim, qualquer outro ser vivo poderia ter fé. Nessa perspectiva, poderiamos

afirmar que a fé é mais razoavel que a néo feé.

*Rodrigo Santos e Vicente Junior
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ANEXO 1X - CAUSAS DO ATEISMO

Edith Stein acreditava que todo homem busca a Deus, ainda que nio o saiba. “Nele nds
vivemos, nos movemos ¢ somos” (At 17,28), “porém, muitos dos nossos contemporaneos nao
atendem a esta intima e vital ligacdo com Deus, ou explicitamente a rejeitam, a ponto de o
ateismo contar entre os gravissimos problemas de nosso tempo e deve ser submetido a um
exame diligente”(GS 19). Vejamos, a seguir, algumas das principais causas do ateismo

contemporaneo evidenciadas pelo Vaticano IlI:

1. Ignorancia e rejeicdo da fé

Tracar um panorama completo do fenédmeno do ateismo no mundo de hoje € bastante
dificil. “Pela palavra ateismo, designam-se fendmenos bastante diversos entre si” (GS 19).
Atualmente, com os chamados ‘“ateus militantes”, vemos, de um lado, uns que negam
expressamente a existéncia de um ser que transcende absolutamente a ordem empirica; de outro,
vemos alguns que de modo ndo menos apaixonado afirmam que, se porventura Deus existe, ndo
se é possivel falar nada sobre ele.

Como bem explicitou o cardeal Ratzinger, na sua homilia pro eligendo romano
pontifice, em 2005, “quantos ventos de doutrina conhecemos nestes tltimos decénios, quantas
correntes ideologicas, quantas modas do pensamento... A pequena barca do pensamento de
muitos cristdos foi muitas vezes agitada por estas ondas lancadas de um extremo ao outro: do
marxismo ao liberalismo, até a libertinagem, ao coletivismo radical; do ateismo a um vago

misticismo religioso; do agnosticismo ao sincretismo, € por ai adiante”.

2. Ateismo sistematico

Gaudium et Spes nos aponta para 0s perigos de um ateismo sistematico, 0 que ndo se
trata de um ateismo ingénuo, mas de um esfor¢o por formular argumentos que procuram
justificar a falta de fé. Em Gltima instancia, essa forma de ateismo procura desmascarar o ato de
crer, pretendendo mostrar que Deus, a fé, o céu, a eternidade ndo passam de um anestésico para
uma vida desgracada. O ateismo sisteméatico propGe uma nova antropologia e, com isso, acaba

por apresentar um homem sem transcendéncia, reduzido a imanéncia e a materialidade.
3. Ateismo antropoldégico

Nietsche, na questdo 125 de sua obra Gaia Ciéncia, ja “profetizava” que a nova aurora

para humanidade viria mediante a morte de Deus. Com a morte de Deus, surgiria um ser humano
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novo, um super-homem, senhor do seu proprio destino, mas destituido de sua dimenséo
espiritual, ndo mais escravo de uma moral objetiva, mas criador dos seus proprios estatutos.

O homem de Nietsche assemelha-se a uma espécie de super-animal. “Aqueles que
professam tal ateismo sustentam que a liberdade consiste em o homem ser o seu préprio fim e
0 unico artifice ¢ demiurgo de sua propria historia” (GS 20). Alguns, como Feuerbach, por
exemplo, afirmam que Deus ndo passa de uma projecdo do homem. O homem se projeta de
forma divinizada. No fundo, teologia, para Feuerbach, é uma antropologia.

4. Falsas projecoes de Deus

Nosso discurso sobre Deus esta intimamente ligado as nossas experiéncias humanas. E
natural que um homem pobre tenha um Deus rico, que um injusticado tenha um Deus justo, e
mesmo um grande pecador, um Deus misericordioso. Cada um cria um Deus a imagem e
semelhanca da sua necessidade. Podemos afirmar com certeza que Deus tem alguma relacdo
com essas proje¢des, mas ha que se lembrar que Ele ndo se esgota em nenhuma delas, ndo se
identifica absolutamente com nenhuma delas. Em qualquer condicéo, nossa referéncia absoluta
para discursar sobre Deus é 0 modo como Ele se revelou em Jesus de Nazaré.

Quantas pessoas alegam ser ateias e, quando questionadas acerca dos motivos do seu
ateismo, apresentam como causa a incompatibilidade da presenca de um criador bom em um
mundo repleto de violéncia, odio, guerras, doencas, fome etc. Cria-se um deus pior que 0
homem. Qualquer um, com um pouco de bom senso, recusar-se-ia a acreditar em um deus
indiferente. Assim diz a Gaudium et Spes: “O ateismo se origina ndo raramente ou de um
protesto violento contra 0 mal no mundo, ou do proprio carater absoluto que se atribui
indevidamente a alguns bens humanos, de tal modo que sejam tomados por Deus” (GS 19).

Concluimos entdo que essas falsas projecdes de Deus constituem um perigo real para a fé.
5. Ateismo sociolégico

O ateismo é essencialmente materialista. Nessa forma de ateismo destaca-se, sem divida
alguma, o pensamento marxista que, nas ultimas décadas, tem alargado seus espagos ndo mais
pelo viés politico, mas cultural. O marxismo, com seu empenho em acabar com aquilo que ele
chamava de alienacdo, defendia que se fazia necessario transformar a cultura, e isso inclui
também a religido, pois, para 0 marxismo, religido é cultura exteriorizada.

Como afirma o documento magisterial em questao, “entre as formas de ateismo nao deve

ser esquecida aquela que espera a libertagdo do homem, principalmente da sua libertacdo
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econdmica e social. Sustenta que a religido, por sua natureza, impede essa libertacdo, a medida
que, estimulando a esperanca do homem numa quimérica vida futura, o afastaria da construcéo
da cidade terrestre” (GS 20). Religido, assim, seria alienagdo porque desvia a atencdo do fiel da
necessidade da luta, com uma promessa de vida no céu.

Alguns tedlogos, na tentativa de salvaguardar a fé, sem ao mesmo tempo descurar a
necessidade de uma nova engenharia social que, necessariamente, deveria envolver a todos,
tendo em vista uma libertacdo econémica e social, propuseram o didlogo entre a teologia e as
nascentes ciéncias sociais, muitas delas de viés marxista. A proposta era fazer com Karl Marx
o que Tomas de Aquino fez com Aristoteles, ou seja, “batizar” Marx, cristianizar o marxismo.

Contudo, ndo podemos equiparar a filosofia aristotélica a marxista, isso porque
obedecem a categorias epistemoldgicas diferentes. A primeira é idealista e a segunda
materialista. Correriamos o risco de criarmos uma teologia sem Deus. Cristo seria usurpado por
um outro salvador, com poderes ndo mais divinos, mas econdémicos e politicos.

lluminadoras a este respeito sdo, mais uma vez, as palavras da Gaudm et Spes,
constitui¢do conciliar que trata da missao Igreja no mundo de hoje, quando diz que “a esperanga
escatologica ndo diminui a importancia das tarefas terrestres, mas, antes apoia 0 Seu
cumprimento com motivos novos” (GS 21).

No mesmo ponto, ainda afirma a Igreja: “fiel quer a Deus e quer aos homens, a Igreja
ndo pode deixar de reprovar dolorosamente, com firmeza, como reprovou até agora, aquelas
doutrinas e atividades perniciosas que contradizem a razdo e a experiéncia humana universal e
privam o homem de sua grandeza inata” (GS 21).

Né&o raramente vemos a Igreja e os tedlogos sendo colocados na berlinda do método e
da prova, no intuito de submeter a exame o problema de Deus, limitando-0 a comprovacao
cientifica. Deus ndo se esgota na realidade empirica. As ciéncias ndo podem abarcar toda a
realidade. No entanto, essa logica traz um pressuposto que se choca com as referéncias
epistemoldgicas da fé. A verdade cientifica € uma forma de saber a realidade; a realidade como
tal extrapola os limites da ciéncia. E Deus se identifica com a realidade, mas néo se esgota na
realidade (cf.GS 19).

Outro ponto que ndo poderiamos deixar de dizer é que os adeptos desse método
cientifico alegam que a fé condena 0 homem a uma razdo estreita, impossibilitando o progresso

cientifico. Por outro lado, esse mesmo método nega a possibilidade de uma verdade absoluta.
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Em contrapartida ao pensamento acima descrito, ha que se referir que fé € amplitude,
abertura. A fé potencializa os limites da razdo, alarga-os. A fé ndo brota de um cego impulso
interno; ao contrério, surge de escolhas conscientes e livres, de convicgBes pessoais.

Concluimos entdo, que as inUmeras correntes de pensamento que tém a sua frente a
ciéncia com toda sua proposta de monopolio da felicidade e da realizacdo humana, se mostram
frageis e ineficazes no seu intento. Isso abre espaco para reflexdes mais alargadas, como uma
reflexdo teoldgica sobre o papel e o valor da experiéncia de Deus.

De antemado, é bom que se diga que isso ndo é tarefa para espiritos estreitos, mas para
coracOes dilatados e almas grandes, que tém proporc¢des metafisicas e que sabem que o0 coracao
do homem ndo foi feito para se manter cativo dentro dos limites construidos por uma razéo
instrumental, tecnicista, cientificista, ou mesmo que delega a economia e a politica a misséo de

salvar o homem.

6. Remédios contra o ateismo

Outra possivel causa do ateismo é o fragil ou nenhum testemunho dos que se dizem
homens de fé. Nietzsche ja denunciava isso no seu tempo: por vezes, parece haver duas vidas,
uma que se vive na esfera privada, outra que se vive na esfera piblica. Nessa linha, o Concilio
nao descarta a importancia de uma educacao para a fé. “Por essa razdo, na génese do ateismo,
grande parte podem ter os crentes, enquanto negligenciam a educagado da fé¢” (GS 19).

Sendo assim o santo Concilio, apresenta trés dimenses importantes para minorar o
fendmeno do ateismo no mundo de hoje. Primeiramente, a exposicao clara da fé, ainda que isso
possa em alguns momentos valer o rétulo de fundamentalismo; é importante que as pessoas
saibam exatamente o que a Igreja cré. Depois, a vida da Igreja, sua disciplina, que devem
facilitar o acesso das pessoas a graca, e ndo dificultar com normas burocraticas absurdas. Por
fim, a vida de seus membros, ou seja, a coeréncia de vida.

Um cristdo pouco instruido na sua fe, ou um cristdo ideologico, e mesmo uma Igreja
burocratica, podem ser causa de inUmeros prejuizos para a propagacdo da fé, ja que a
evangelizacdo néo se faz tanto por proselitismo, mas por atracdo, no dizer de Bento XVI. Se

néo for assim, pode-se mais esconder que manifestar a face genuina de Deus.
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ANEXO X - OS MALES DO COMUNISMO

O comunismo elimina o mais sagrado dom que o homem recebeu de Deus: a liberdade

Desde que o comunismo (socialismo) surgiu no mundo, como expressdo pratica do
marxismo-leninismo, a Igreja o combateu sem tréguas, por ser ateu, materialista, desumano,
utopico, adverso a Deus e a Igreja. Segundo os seus mentores, Karl Marx, Lenin e outros, a
religido € o “Opio do povo”, isto ¢, a droga que deixa o povo alienado e sujeito as exploragdes
do capitalismo e dos ricos. A acusacdo vazia contra a Igreja é a de que ela s6 ensinava aos fiéis

buscarem o0 céu, abandonando a Terra, sem lutar pelos direitos sociais.

As muitas enciclicas dos Papas, desde a Rerum Novarum de Ledo XIII (1878-1903) até o

“Evangelho da Alegria” do Papa Francisco, desmentem essa mentira. A Igreja sempre foi a

Instituicdo, em toda a histéria da humanidade, que mais caridade fez no mundo.

Para “libertar” os proletarios, o comunismo prega a revolucdo violenta, a “luta de
classes” até a elimina¢ao de todas as classes, o que ¢ uma utopia; incita a revolta dos
empregados contra os patrées, dos pobres contra 0s ricos; joga irmdos contra irmaos, prega a
eliminacdo da propriedade privada e persegue todo tipo de religido, de modo especial o
Cristianismo.

Acima de tudo, o comunismo elimina o mais sagrado dom que o homem recebeu de
Deus: a liberdade. Veja o0 que se passa em Cuba ainda hoje: o cidaddo ndo pode deixar o pais;
¢ uma “ilha-prisdo” em pleno século XXI, onde o povo ndo vota ha mais de cinquenta anos. E
ainda tem gente que a defende.

Pierre Proudhon (11865) disse: “O comunismo degrada os dons naturais do homem,
coloca a mediocridade no nivel da exceléncia e chama a isso igualdade”. Na verdade, tenta criar
uma igualdade utépica que Deus nunca desejou.

A fé catolica ensina a socorrer o pobre em suas necessidades materiais, mas ndo pela
violéncia, ndo derramando sangue inocente nem tirando a liberdade e a vida preciosa do ser
humano e o transformando apenas em um dente da engrenagem do deus Estado. A moral ndo
aceita que se faca o bem por meios maus; os fins ndo podem justificar os meios. Para 0s
comunistas todos os meios sio vélidos para implantar o comunismo. E um sistema maquiavélico
que matou milhdes.

Winston Churchill (+1965) dizia: “Um jovem que ndo era comunista ndo tinha coracao;

mas o adulto que permanece comunista ndo tem cérebro”. M. Thatcher dizia que “o socialismo
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acaba quando acaba de gastar o dinheiro dos outros”.

E importante meditar um pouco sobre o que a Igreja ja falou sobre isso. O documento
de Puebla (Il CELAM, 1979) deixou bem claro: “(...) A libertacdo cristd usa ‘meios
evangélicos’, com a sua eficicia peculiar, € ndo recorre a nenhum tipo de violéncia, nem a
dialética da luta de classes (...) (n° 486) ‘ou a praxis ou analise marxista’” (n°® 8).

Na Enciclica do Papa Pio XI, a Divini Redemptoris, sobre o Comunismo Ateu” (19 de
margo de 1937), ele a condena veementemente. Pio IX disse: “E, apoiando-se nos funestissimos
erros do comunismo e do socialismo, asseguram que a sociedade doméstica tem sua razao de
ser somente no direito civil" (Quanta Cura, 5). Ledo XIII pediu: “Ndo ajudar o socialismo.
Tomai ademais sumo cuidado para que os filhos da Igreja Cat6lica ndo déem seu nome nem
facam favor nenhum a essa detestavel seita” (Quod Apostolici Muneris, no. 34).

“Porque, enquanto os socialistas, apresentando o direito de propriedade como invengao
humana contraria a igualdade natural entre os homens; enquanto, proclamando a comunidade
de bens, declaram que ndo pode tratar-se com paciéncia a pobreza e que impunemente se pode
violar a propriedade e os direitos dos ricos, a Igreja reconhece muito mais sabia e utilmente que
a desigualdade existe entre os homens, naturalmente dissemelhantes pelas forcas do corpo e do
espirito, e que essa desigualdade existe até na posse dos bens. Ordena, ademais, que o direito
de propriedade e de dominio, procedente da prépria natureza, se mantenha intacto e inviolado
nas maos de quem o possui, porque sabe que o roubo e a rapina foram condenados pela lei
natural de Deus” (Quod Apostolici Muneris, — Enciclica contra as seitas socialistas, no. 28/29).

“Entretanto, embora os socialistas, abusando do proprio Evangelho para enganar mais
facilmente os incautos, costumem torcer seu ditame, contudo héa tdo grande diferenca entre seus
perversos dogmas e a purissima doutrina de Cristo, que nao poderia ser maior” (Quod
Apostolici Muneris, 14).

“A lIgreja, pregando aos homens que eles sdo todos filhos do mesmo Pai celeste,
reconhece como uma condicdo providencial da sociedade humana a distin¢do das classes; por
essa razao, ensina que apenas o respeito reciproco dos direitos e deveres, e a caridade mutua
dardo o segredo do justo equilibrio, do bem estar honesto, da verdadeira paz e prosperidade dos
povos. (...) “Mais uma vez, nods o declaramos: o remédio para esses males ndo serd jamais a
igualdade subversiva das ordens sociais” ( Alocugdo de 24/01/1903 ao Patriarcado e a Nobreza
Romana).

“A sociedade humana, tal qual Deus a estabeleceu, ¢ formada de elementos desiguais,
como desiguais sdo os membros do corpo humano; torna-los todos iguais é impossivel:

resultaria disso a propria destrui¢cdo da sociedade humana.”
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“Disso resulta que, segundo a ordem estabelecida por Deus, deve haver na sociedade
principes e vassalos, patrdes e proletarios, ricos e pobres, sabios e ignorantes, nobres e plebeus,
0s quais todos, unidos por um lago comum de amor, se ajudam mutuamente para alcancar o seu
fim Gltimo no céu e o seu bem-estar moral e material na terra” (Quod Apostolici Muneris).

Pio XI disse: “(...) Como pede a nossa paterna solicitude, declaramos: o socialismo,
quer se considere como doutrina, quer como fato historico, ou como ‘agdo’, se ¢ verdadeiro
socialismo, (...) ndo pode conciliar-se com a doutrina catolica, pois concebe a sociedade de
modo completamente avesso a verdade crista.”

“Socialismo religioso, socialismo cristdo sdo termos contraditorios: ninguém pode, ao
mesmo tempo, ser bom catdlico e socialista verdadeiro” (Quadragesimo Anno, n° 117 a 120).

Pio XII explicou bem a diferenca entre as pessoas:

“Pois bem, os irmaos ndo nascem nem permanecem todos iguais: uns sao fortes, outros
débeis; uns inteligentes, outros incapazes; talvez algum seja anormal, e também pode acontecer
que se torne indigno. E pois inevitavel uma certa desigualdade material, intelectual, moral,
numa mesma familia (...) Pretender a igualdade absoluta de todos seria 0 mesmo que pretender
idénticas fun¢des a membros diversos do mesmo organismo” (Discurso de 4/4/1953 a catolicos
de paréquias de S. Marciano).

Jodo XXIII, como os demais Papas, defendeu a necessidade da propriedade privada: “Da
natureza humana origina-se ainda o direito a propriedade privada, mesmo sobre os bens de
producdo” (Pacem in Terris, n°. 21).

Jodo Paulo II, falando contra o capitalismo selvagem, disse: “Nesta luta contra um tal
sistema, ndo se vé&, como modelo alternativo, o sistema socialista, que, de fato, ndo passa de um
capitalismo de estado, mas uma sociedade do trabalho livre, da empresa e da participagao” (no.
35) “A Igreja reconhece a justa fun¢do do lucro, como indicador do bom funcionamento da
empresa” (n°. 35). “Aquele Pontifice (Ledo XIII), com efeito, previa as consequéncias negativas
sob todos os aspectos — politico, social e econébmico — de uma organizacdo da sociedade, tal
como a propunha o ‘socialismo’, e que entdo estava ainda no estado de filosofia social e de
movimento mais ou menos estruturado” (Enc. Centesimus Annus, n°12).

Jodo Paulo II também mostra o erro grave do socialismo: “(...) E preciso acrescentar
que o erro fundamental do socialismo é de carater antropoldgico. De fato, ele considera cada
homem simplesmente como um elemento e uma molécula do organismo social, de tal modo
que o bem do individuo aparece totalmente subordinado ao funcionamento do mecanismo
econdmico-social, enquanto, por outro lado, defende que esse mesmo bem se pode realizar

prescindindo da livre opcdo, da sua Unica e exclusiva decisdo responsavel em face do bem e do
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mal. O homem é reduzido a uma série de relacdes sociais, e desaparece 0 conceito de pessoa
como sujeito autbnomo de decisdo moral, que constroi, através dessa decisdo, o ordenamento
social. Desta errada concepcdo da pessoa deriva a distor¢do do direito, que define o &mbito do
exercicio da liberdade, bem como a oposi¢ao a propriedade privada” (n° 13).

“Na Rerum Novarum, Ledo XIII, com diversos argumentos, insistia fortemente contra
o0 socialismo de seu tempo, no carater natural do direito de propriedade privada. Este direito,
fundamental para a autonomia e o desenvolvimento da pessoa, foi sempre defendido pela Igreja
até nossos dias” (n° 30).

O Livro Negro do Comunismo — Crimes, Terror e Repressdo (Stéphane Courtois,
Nicolas Werth, Jean-Louis Panné, Andrzej Paczkowski, Karel Bartosek, Jean-Louis Margolin,
Bertrand Brasil, Rio de Janeiro, 1999, 917 pags.) — faz um balango do amargo fruto que este
diabdlico regime gerou para a humanidade. Oitenta anos depois da Revolucdo Bolchevique na
Rassia (1917) e sete depois de a Unido Soviética ter acabado (1997), a trajetoria tragica do
comunismo pode ser contabilizada pelo nimero de vitimas.

E a historia da tragica aplicacio na vida real de uma ideologia carregada de falsas
promessas de igualdade e justica que custou entre 80 e 100 milhdes de vidas, com a esmagadora
maioria de vitimas nos dois gigantes do marxismo-leninismo, a Unido Soviética e a China; além
de Cuba, Vietnd, Laos, Cambodja, Bulgaria, Roménia, Tchecoslovaquia, Polénia, Hungria, etc.

Na China, houve cerca de 65 milhdes de mortos, a maioria dizimada pela fome
desencadeada a partir do Grande Salto para a Frente, o desastroso projeto de autossuficiéncia
implantado por Mao Tsé-tung em meados dos anos 50. Tratou-se da pior fome da Historia,
acompanhada de ondas de canibalismo e de campanhas de terror contra camponeses acusados
de esconder comida.

Na URSS, de 1917 a 1953, ano da morte de Stalin, os expurgos, a fome, as deportacfes
em massa e o trabalho for¢ado no Gulag mataram 20 milhdes de pessoas. SO a grande fome de
1921-1922, desatada em grande parte pelo confisco de alimentos dos camponeses, ceifou mais
de 5 milhdes de vidas.

Na Coreia do Norte, comunista de carteirinha que ainda perdura, a execucdo de
“inimigos do povo” contabiliza pelo menos 100 mil mortos. Em termos proporcionais, contudo,
0 maior genocida comunista é o Khmer Vermelho do Camboja: em trés anos e meio (1975-
1979), com sua politica inclemente de transferéncia for¢ada dos moradores das cidades para o
campo, matou de fome e exaustdo quase 25% da populacao.

Os crimes do stalinismo e a matriz da politica de terror empregada por outros regimes
comunistas ficaram bem conhecidos desde o XX Congresso do Partido Comunista Soviético
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em 1956.

O organizador do Livro, Stéphane Courtois, € um ex-maoista convertido em critico do
marxismo; ele argumenta que o crime € intrinseco a0 comunismo e ndo apenas um instrumento
de Estado ou um desvio stalinista de uma ideologia de principios humanitarios. Courtois
também sugere a equiparacdo do comunismo ao nazismo, com base na ideia de que ambos
partilham a mesma logica do genocidio. “Os mecanismos de segregacdao e de exclusdo do
totalitarismo de classe sdo muito parecidos com os do totalitarismo de raga”, escreve Courtois.

Quem ainda tem coragem de defender tal barbarie? No entanto, ela ainda existe na mente

de muitos académicos, jornalistas e outros que parecem ndo conhecer as licdes da Historia.
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ANEXO XI - OS PERIGOS DO MARXISMO ATEU

O Livro Negro do Comunismo — Crimes, terror e repressdo (Stéphane Courtois, Nicolas
Werth, Jean-Louis Panné, Andrzej Paczkowski, Karel Bartosek, Jean-Louis Margolin, Bertrand
Brasil, Rio de Janeiro, 1999, 917 pags.) faz um balanco do amargo fruto que este diabdlico
regime gerou para a humanidade. Oitenta anos depois da Revolugdo Bolchevique na Russia
(1917) e sete depois de a Unido Soviética ter acabado (1997), a trajetdria trdgica do comunismo
pode ser contabilizada, pelo nimero de vitimas. E a histéria da tragica aplicacdo na vida real de
uma ideologia carregada de falsas promessas de igualdade e justica que custou entre 80 e 100
milhdes de vidas, com a esmagadora maioria de vitimas nos dois gigantes do marxismo-
leninismo, a Unido Soviética e a China, além do Vietnam, Cuba, Camboja, etc.

Na China, 65 milhdes foram mortos pelo regime comunista, a maioria dizimada pela
fome desencadeada a partir do Grande Salto para a Frente, o desastroso projeto de auto-
suficiéncia implantado por Mao Tsé-Tung em meados dos anos 50. Foi a pior fome da Histdria,
acompanhada de ondas de canibalismo e de campanhas de terror contra camponeses.

Na URSS, de 1917 a 1953, ano da morte de Stalin, os expurgos, a fome, as deportacfes
em massa e o trabalho for¢cado no Gulag mataram 20 milhdes de pessoas. SO a grande fome de
1921-1922, desatada em grande parte pelo confisco de alimentos dos camponeses, matou mais
de 5 milhdes de vidas.

Na Coréia do Norte, comunista ainda hoje, a execucao de inimigos do povo contabiliza
pelo menos 100.000 mortos. Em termos proporcionais, contudo, o0 maior genocida comunista é
o Khmer Vermelho do Camboja: em trés anos e meio (1975-1979), com sua politica inclemente
de transferéncia forcada dos moradores das cidades para 0 campo, matou de fome e exaustéo
quase 25% da populacéo.

Os crimes do stalinismo, e a politica de terror empregada por outros regimes comunistas,
ficaram bem conhecidos desde o XX Congresso do Partido Comunista Soviético, em 1956,
denunciados por Nikita Kruschev.

Mas, é lamentavel que depois de tantos sofrimentos a que foram submetidos os paises
do Leste Europeu: Tchecoslovaquia, Bulgaria, Roménia, Hungria, Poldnia, Alemanha Oriental,
etc.. ainda se cogite de ter o marxismo ateu, materialista, sanguinario, totalitdrio como uma
ideologia para governar as nagfes, como acontece hoje em Cuba, Nicardgua, Venezuela,
Bolivia, Equador Isto é feito enganando-se o0 povo com a utopia do paraiso marxista e
comunista.

Todos os Papas da Igreja condenaram o comunismo desde que esta perversa ideologia
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surgiu na face da terra. J& em 1846 Pio IX a condenou solenemente no Silabo e na Enciclica
Qui pluribus. Mais tarde, Ledo XIl11, na sua Enciclica Quod Apostolici muneris (28 de dezembro
de 1878) repetiu essa condenagdo. Pio XI condenou severamente as perseguicdes dos
comunistas contra os cristdos e contra a Igreja tanto na Russia (1917) quanto na revolugéo
mexicana de 1926 e na da Espanha em 1936.

Na célebre Enciclica de Pio XI, Divini Redemptoris, de 19 de marco de 1937, contra o
comunismo ateu, o Papa condenou-o com todas as letras. Vejamos alguns pontos dessa
condenacdo: Além disso, o comunismo despoja 0 homem da sua liberdade na qual consiste a
norma da sua vida espiritual; e a0 mesmo tempo priva a pessoa humana da sua dignidade, e de
todo o freio na ordem moral, com que possa resistir aos assaltos do instinto cego. E, como a
pessoa humana, segundo o0s devaneios comunistas, ndo é mais do que, para assim dizermos,
uma roda de toda a engrenagem, segue-se que os direitos naturais, que dela procedem, sdo
negados ao homem individuo, para serem atribuidos a coletividade. Quanto as relacdes entre 0s
cidaddos, uma vez que sustentam o principio da igualdade absoluta, rejeitam toda a hierarquia
e autoridade, que proceda de Deus, até mesmo a dos pais; porquanto, como asseveram, tudo
quanto existe de autoridade e subordinacao, tudo isso, como de primeira e unica fonte, deriva
da sociedade. Nem aos individuos se concede direito algum de propriedade sobre bens naturais
ou sobre meios de producdo; porquanto, dando como déo origem a outros bens, a sua posse
introduz necessariamente o dominio de um sobre os outros. E é precisamente por esse motivo
que afirmam que qualquer direito de propriedade privada, por ser a fonte principal da escravidao
econdmica, tem que ser radicalmente destruido. (n. 10)

Além disto, como esta doutrina rejeita e repudia todo o carater sagrado da vida humana,
segue-se por natural consequiéncia que para ela o matrimbnio e a familia é apenas uma
instituicdo civil e artificial, fruto de um determinado sistema econémico: por conseguinte, assim
como repudia os contratos matrimoniais formados por vinculos de natureza juridico-moral, que
ndo dependam da vontade dos individuos ou da coletividade, assim rejeita a sua indissoltvel
perpetuidade. Em particular, para o comunismo nao existe laco algum da mulher com a familia
e com o lar. De fato, proclamando o principio da emancipacdo completa da mulher, de tal modo
a retirar da vida doméstica e do cuidado dos filhos que a atira para a agitacdo da vida publica e
da producdo coletiva, na mesma medida que o homem. Mais ainda: os cuidados do lar e dos
filhos devolve-os a coletividade. Rouba-se enfim aos pais o direito que Ihes compete de educar
os filhos, o qual se considera como direito exclusivo da comunidade, e por conseguinte s6 em
nome e por delegacdo dela se pode exercer. (n. 11)

Em seguida o Papa mostra 0s estragos do comunismo no México e na Russia onde fez
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muitos martires na primeira metade do século XX: Porque, onde quer que 0s comunistas
conseguiram radicar-se e dominar, — e aqui pensamos com particular afeto paterno nos povos
da Russia e do México, —ai, como eles proprios abertamente o proclamaram, por todos 0s meios
se esforcaram por destruir radicalmente os fundamentos da religido e da civilizacdo cristés, e
extinguir completamente a sua memaria no coracdo dos homens, especialmente da juventude.
Bispos e sacerdotes foram desterrados, condenados a trabalhos forgados, fuzilados, ou
trucidados de modo desumano; simples leigos, tornados suspeitos por terem defendido a
religido, foram vexados, tratados como inimigos, e arrastados aos tribunais e as prisées.(n. 19).

Os mesmos horrores foram praticados na Espanha, como diz o Papa: Até em paises, onde
— como sucede na Nossa amadissima Espanha — ndo conseguiu ainda a peste e o flagelo
comunista produzir todas as calamidades dos seus erros, desencadeou contudo, infelizmente,
uma violéncia furibunda e irrompeu em funestissimos atentados. Nao € esta ou aquela igreja
destruida, este ou aquele convento arruinado: mas, onde quer que Ihes foi possivel, todos os
templos, todos os claustros religiosos, e ainda quaisquer vestigios da religido crista, posto que
fossem monumentos insignes de arte e de ciéncia, tudo foi destruido até os fundamentos! E ndo
se limitou o furor comunista a trucidar bispos e muitos milhares de sacerdotes, religiosos e
religiosas, alvejando dum modo particular aqueles e aquelas que se ocupavam dos operarios e
dos pobres; mas fez um nimero muito maior de vitimas em leigos de todas as classes, que ainda
agora vao sendo imolados em carnificinas coletivas, unicamente por professarem a fé crista, ou
ao menos por serem contrarios ao ateismo comunista. E esta horripilante mortandade é
perpetrada com tal ddio e tais requintes de crueldade e selvageria, que ndo se julgariam possiveis
em nosso século. Ninguém de sdo critério, quer seja simples particular, quer homem de Estado,
cbnscio da sua responsabilidade, ninguém absolutamente, repetimos, pode deixar de estremecer
de sumo horror, se refletir que tudo quanto hoje esta sucedendo na Espanha, pode amanha
repetir-se também em outras nagoes civilizadas. (n.20)

E o Papa conclui de maneira muito forte:E este o espetaculo que atualmente com uma
dor contemplamos: pela primeira vez na historia estamos assistindo a uma insurreicao,
cuidadosamente preparada e calculadamente dirigida contra tudo o que se chama Deus (cf. 2
Tes 1,4). Efetivamente, o comunismo por sua natureza opde-se a qualquer religido, e a razéo
por que a considera como o 6pio do povo, € porgue 0s seus dogmas e preceitos, pregando a vida
eterna depois desta vida mortal, apartam os homens da realizagdo daquele futuro paraiso, que
séo obrigados a conseguir na terra. (n.22)

Este ensinamento do Papa Pio XI que viveu de perto os horrores do comunismo na
Espanha, México e RuUssia, pode nos mostrar toda a sua malignidade. Por isso, 0s cristdos, e de
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modo especial os catélicos ndo podem se omitir diante do avanco da cultura marxista que cresce

sobretudo nos meios formadores de opinido: universidades e midia.
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ANEXO XII - ADEGENERACAO DOS VALORES MORAIS E ETICOS

H& crises que surgem inesperadamente mas sdo passageiras. Outras, ndo. S&o
duradouras e os males, profundos. As primeiras sdo superficiais. Entretanto, quando rompem
em consequéncia da fragilidade do corpo social, afetam os alicerces da sociedade. O Brasil esta
imerso e profundamente em algumas situa¢Ges que atingem o amago da nacionalidade. Isso
afeta a preservagédo da intocabilidade da vida e gera uma variedade de crimes contra a lei de
Deus. Pode ser sintetizada no aborto e nas atitudes congéneres. A seguir a corrupgdo
administrativa e assemelhados. Ambas surgem da auséncia de Deus, do repudio a Lei divina.
Em outras palavras, o homem se coloca no lugar de Deus, com as consequéncias dai
decorrentes.

No Brasil, ao lado de passos agigantados na direcdo do progresso, tomado como um
todo, emergem noticias inquietantes que revelam a fragilidade por falta de alicerces éticos. A
crise aguda foi precedida pelo anincio de medidas que, se aprovadas, subtrairiam ao plano
divino o arbitrio do homem: dentre estas, encontramos a descriminalizagdo do aborto e a
antecipacdo da morte do ancido, a unido de homossexuais, entre outras. O ser humano tenta
ocupar indevidamente 0 lugar do Criador.
O terremoto a que estamos assistindo no campo da politica e a ma utilizacdo do dinheiro das
entidades governamentais sao consequéncias da degeneracdo do tecido formado pelos valores
morais e éticos. Recordemos a enxurrada de fatos reveladores de uma grave situacao nacional.

Em 1979, em Puebla, na 4% Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, o
documento conclusivo (n° 507-509) ja advertia para os males que hoje afligem a sociedade e,
de modo particular, o Brasil. Em nossos paises se experimenta o peso da crise institucional e
econdmica e os claros sintomas de corrupcao e violéncia. Esta é gerada e fomentada tanto pelas
injusticas (...) como pelas ideologias que se convertem em meio para a conquista do poder.
Na publicagdo do Compéndio da Doutrina Social da Igreja, obra tdo recente como importante,
elaborada pelo Pontificio Conselho Justica e Paz, lemos: A relacéo entre moral e economia é
necessaria e intrinseca: atividade econémica e comportamento moral se com penetram
intimamente(n°® 331). E no n°® 332: A dimensdo moral da economia (...) constitui um fator de
eficiéncia social da propria economia.

No atual momento da vida brasileira € lamentavel constatar-se tanto a corrupcao
administrativa como a falta de pudor na vida social e privada. Ambas formam um circulo
vicioso. A malversagdo do dinheiro publico destr6i o proprio sentido da moral e, em

consequéncia, atinge as estruturas familiares e a consciéncia do individuo. O respeito que se
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deve a Nacdo pede o castigo dos culpados. Ao lado da crise politica assistimos ao avanco do
roubo, da violéncia, da pornografia e ao desrespeito as crencas religiosas.

Uma eficiente e maléfica atuacdo junto a opinido publica inibe os poderes constituidos,
gue ja ndo ousam vetar as ofensas a Moral no campo dos espetaculos, das novelas e filmes. Para
isso, confundem habilmente, através de um falso conceito de arte, a liberdade de manifestar as
préprias convicg¢des com o vilipéndio de valores éticos. Isto faz lembrar a insensatez de alguém,
infectado por grave moléstia de fécil contagio, que exigisse em nome de seu direito de ir e vir
misturar-se a multidao, apesar da certeza da transmissé@o da doenca. Assim, pessoas deformadas
no seu carater, a quem apraz instilar seu mal, levam ao ridiculo orientacfes, pessoas e objetos
aceitos por outros membros da coletividade como sagrados e merecedores de respeito. Ha os
que ofendem até o Senhor Jesus, em livros ou programas televisivos.

Na homilia pronunciada na missa Pro eligendo Romano Pontifice, imediatamente antes
de ser dado inicio ao ultimo Conclave, o entdo Cardeal Decano do Colégio dos Cardeais, Joseph
Ratzinger, hoje Bento XVI, abordou um assunto de grande importancia, ndo s6 para o mundo,
mas, de modo particular, para a nossa situacdo atual no Brasil. Na ocasido, afirmou:
Quantos ventos de doutrina conhecemos nestes Gltimos decénios, quantas correntes ideoldgicas,
quantas modas do pensamento (...). A pequena barca do pensamento de muitos cristdos foi
muitas vezes agitada por estas ondas, lancada de um extremo ao outro: do marxismo ao
liberalismo, até a libertinagem, ao coletivismo radical; do ateismo a um vago misticismo
religioso; do agnosticismo ao sincretismo e por ai adiante. Cada dia surgem novas seitas e
realiza-se quanto diz Sdo Paulo acerca do engano dos homens, da astlcia que tende a levar ao
erro (cf. Ef 4,14). Ter uma fé clara, segundo o Credo da Igreja, muitas vezes é classificado como
fundamentalismo.

Enquanto o relativismo, isto é, deixar-se levar aqui e além por qualquer vento de
doutrina, aparece como a Unica atitude a altura dos tempos hodiernos. Vai-se constituindo uma
ditadura do relativismo que nada reconhece como definitivo e que deixa como Gltima medida
apenas 0 proprio eu e as suas vontades.
E acrescentou: Ao contrario, nds temos outra medida, o Filho de Deus, o verdadeiro homem. E
Ele a medida do verdadeiro humanismo. Adulta ndo é uma fé que segue as ondas da moda e a
ultima novidade; adulta e madura é uma fé profundamente radicada na amizade com Cristo. E
esta amizade que nos abre a tudo o que é bom e nos da o criterio para discernir entre verdadeiro
e falso, entre engano e verdade. Devemos amadurecer esta fé e assim guiar o rebanho de Cristo.
E é esta fé, sO esta fé que gera unidade e se realiza na caridade.

Na homilia da missa do inicio de seu ministério de Pastor supremo da Igreja, no dia 24
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de abril de 2005, o Santo Padre Bento XV1 disse 0 seguinte: "Quero retornar a 22 de outubro
de 1978, quando o Papa Jodo Paulo Il iniciou o seu ministério, aqui na Praga de S&o Pedro.
Ainda é continuamente ressoam em meus ouvidos suas palavras de entdo: N&o temais! Abri, de
par em par, as portas para Cristo!
Tanto o que estamos vendo nestes dias, em matéria de suborno e congéneres, como as noticias
sobre supresséo da vida do nascituro, o abortamento, nascem e se fortificam na mesma fonte.
A raiz de um e outro € o relativismo. Que Deus ilumine os homens que nos governam e sejam
fiéis ao rumo dado por Sao Paulo aos Efesios (4,14-16). Para combater o mal, faz-se mister uma
vida cristd auténtica. A figura de Jesus Cristo nos fortalece nesses momentos de crise. O cristao

deve alimentar a esperanca.
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ANEXO XIII - O CRISTAO E A MIDIA SECULAR

Quando se analisam os programas / matérias da TV, Radio, Revista e Jornal por inteiro
com olhar focado no que estdo oferecendo ao publico brasileiro, o verdadeiro cristdo fica
estarrecido.

Quem, porém, possui, de fato, sensibilidade religiosa e uma fé profunda em tudo que
ensina a Biblia, se € inteiramente fiel ao que Cristo pregou, sente uma ojeriza, uma aversao e
até nojo pelo desprezo dos sagrados mandamentos da Lei de Deus.
Um destes preceitos € ndo tomar em vao seu santo nome. Pois bem, na segunda semana do més
de margo deste ano, certa novela da mais poderosa televisdo brasileira, em uma Unica
apresentagdo usou na sua trama, nove vezes o0 nome Jesus Cristo e cinco vezes o de Deus, em
vao, além de outras imoralidades. Uma verdadeira banalizacdo e afronta ao segundo preceito
do Decalogo e de outros mandamentos. Um culto e sabio catdlico pediu a este articulista que
elaborasse um artigo chamando a atengéo para este fato.

Adite-se que algumas propagandas, inclusive veiculadas em vérias outras redes
televisivas, sdo inteiramente imorais. Cumpre se pense seriamente que, quando um cristdo esta
assistindo a filmes, novelas e outros programas que apresentam cenas escabrosas, indignas e
que infringem o que Deus preceitua e da adesdo a tais desvios teoldgicos, ja cometeu uma falta
em seu interior por ter compactuado com a maldade. Mais do que nunca € preciso senso critico.
Um cidaddo bem informado é um individuo no gozo dos direitos civis e politicos desfrutando
liberdade.

Um ser social mal informado e/ou deformado é um prisioneiro de um sistema no qual
os profetas do mal passam a deter toda a impunidade ao desvirtuar a verdade. Da-se entdo uma
horrivel manipulacéo da opinido publica com textos tendenciosos a servigo da descrenga e do
desprezo do sagrado. Tudo isso &, realmente, verdadeiro para a imprensa escrita, radiofénica ou
televisiva, sobretudo para esta que tem o magno poder da imagem associada a palavra.

Num regime democréatico o Legislativo exerce o controle sobre o Executivo, que pode
ser censurado pelo Judicidrio. O “Quarto Poder”, ou seja, o da informagdo, no que tange aos
governantes e governados, infelizmente ndo sofre nenhuma censura maior, a ndo ser 0s recursos
terrivelmente onerosos e desesperadamente lentos diante dos tribunais no caso de uma acusagao
de todo improcedente. Entretanto, a liberdade de imprensa, essencial para a democracia, esta
submissa as normas éticas, isto é, ela ndo pode menoscabar nenhum dos Dez Preceitos do
Decélogo, um dia, transmitidos pelo Ser Supremo a Moisés. Preceitos sacrossantos por sinal

insculpidos no intimo de cada consciéncia. Ai € que, de fato, muitas vezes, falham os meios de
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comunicacdo social ao preconizar atitudes impias.

Trata-se de uma arbitrariedade e do exercicio perverso de uma funcgéo sagrada.

O julgamento moral deve presidir o modo como se forma a mentalidade dos leitores.
Um dos jornalistas mais respeitaveis do mundo ocidental, Ignacio Ramonet, diretor do Monde
Diplomatique, publicou um livro, cuja tese ¢ “A tirania da comunica¢ao”. O poder magistral de
informar detém, na maioria dos casos, poderosos interesses financeiros e esta, tantas vezes, a
servico das multinacionais, as quais interessa o lucro a qualquer preco e, por isso, pregam o
ateismo e a dissolucdo dos costumes. Os limites da liberdade de informacdo param diante do
direito natural que todos os homens e mulheres tém de ndo serem enredados para o mal.
Admitem-se as arbitrariedades, as insinuagdes, as meias verdades, as mentiras por omissao, 0s
enganos, a manipulacdo obscena da informacdo para fins suspeitos.

A onda de violéncia que percorre 0 mundo tem muito a ver com o0 requinte de
perversidade com que os crimes sdo trazidos a publico. A agitacdo que toma conta de tantos
jovens é fruto também das mensagens deletérias da midia, inclusive nos filmes nos quais impera
um furor de estarrecer, as barbaridades mais chocantes sdo apimentadas para atrair o grande
publico. A liberdade de informar € uma das maiores conquistas da humanidade e é uma protecédo
decisiva contra a ditadura dos poderosos e contra as injungdes politicas ou econdmicas. Essa
liberdade, porém, ndo pode se prostituir no exercicio incontrolado e impune de sua missao de

servico do interesse publico.
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ANEXO XIV - DEUS EXISTE?

DEUS EXISTE. Esta € uma afirmacao que tem mexido com o coragao de muita gente.
Tenho a certeza que neste momento mexe com o seu. Crer na existéncia de Deus nos dias de
hoje é tarefa dificil, e na maioria das vezes, pende para o lado da duavida, do desanimo e o pior,
0 da descrenga.

Vaérios séo os fatores que nos impelem a estas conclusdes, como a pressao que o Mundo
nos exerce “bombardeando” nossas mentes com filosofias vas e teorias mentirosas e o “Principe
deste mundo” ¢ astuto ¢ muito convincente.

Para que ndo caiamos nestas armadilhas, é fundamental nosso esforco, e veja, um
continuo e perseverante esforco para conhecermos a Deus. No livro dos Provérbios, capitulo 2
encontramos a seguinte recomendacao:

” Meu filho, se aceitares as minhas palavras e guardares contigo os meus mandamentos,
dando ouvido atento a Sabedoria e inclinando teu coracdo para conheceres a prudéncia; se
invocares a Sabedoria e clamares a prudéncia; se a procurares como ao dinheiro, e a
esquadrinhares como a um tesouro, entdo compreenderas o temor do Senhor e alcancaras o
conhecimento de Deus.”

A Biblia nos traz neste trecho o essencial. Diversas condi¢fes para se alcancar o
conhecimento de Deus e somente assim poderemos perceber sua existéncia. Veja que o texto
comeca com “...se aceitares as minhas palavras....”, portanto, inicialmente devemos abrir 0
n0sso coracao e assim estarmos dispostos a acolher o que nos € apresentado.

Comigo foi assim, por ser muito racional tinha uma enorme dificuldade de aceitar as
propostas de Deus, queria “entender” o que Ele me apresentava e por puro orgulho, me afastava
cada vez mais da verdade. Até que um dia, em uma experiéncia de ora¢do, decidi me “desarmar”
e desejei muito ser batizado no Espirito Santo. Abri meu coragdo e descobri que quem tinha
maior sede de que este relacionamento se estreitasse era o préprio Deus.

Com vocé ndo e diferente. Deus te espera mais ansioso do que vocé, somente que Ele é
0 primeiro a respeitar seus proprios mandamentos e condices.

Deus existe e podemos provar , ndo no sentido de encontrar provas, mas de
experimentar..... “dando ouvido a sabedoria e inclinando o coragdo para conhecer....”

Vocé quer provar?
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ANEXO XV - O QUE VOCE QUER DIZER PARA UMA PESSOA QUE NAO CRE
NA EXISTENCIA DE DEUS?

Algumas pessoas acham que Deus é uma realidade mentirosa. Procuram logo dizer que
Ele ndo existe, que € algo da criacdo do homem para fugir da verdade concreta. Dizem que para
colocar a culpa de suas fraquezas, fracassos e decepcdes, 0 ser humano criou Deus da sua
prépria imaginacao, assim dizia o filésofo Sartre.

Segundo Sartre, “nao ha Deus, mas ha o ser que projeta ser Deus, isto ¢, o homem:
projeto que ¢, a0 mesmo tempo, ato de liberdade humana e destino que a condena a faléncia”.

Alguns que se dizem ateus negam de primeira a existéncia de Deus, mas, na verdade,

ndo existem ateus, porque s6 se pode negar algo, verdade ou realidade, que existam na
inteligéncia e no conhecimento do homem. N&o se pode negar algo que ndo existe ou que ndo
tenha ja falado ou criado.

Santo Tomas de Aquino nos apresenta as vias que provam a existéncia de Deus

Um ex-ateu testemunha sobre isto: “Falando sobre ateismo, por ter estudado sua
dimensao psiquica e filosofica, opino que nao ha ateu, pois todo ateu ¢ ‘deus de si mesmo’. Por
qué? Porque, apesar de desconhecer inimeros fendmenos da existéncia, tais como 0s mistérios
do universo, os segredos do tempo e 0s segredos da construcdo da inteligéncia humana, os ateus
possuem uma crenga ateista tao absolutista de que Deus ndo existe, e isso s6 um ‘deus’ poderia
ter” (Augusto Cury).

Eles negam Deus para se sentirem livres e fazerem o que querem, pensando que Deus
proibe o homem de fazer as coisas. Porque se Deus nédo existe, é mais facil prestar contas de
minha vida. Engano, a consciéncia do ser humano nunca fica tranquila negando a Deus. Ele ndo
cobra nenhum de nossos atos e pecados, apenas ama e ama, sem querer nada em troca. Cada
um faz da sua liberdade e da sua vida o que quer.

Deus criou 0 mundo

Olhando a realidade concreta do mundo, as coisas existentes, isso mostra que alguém
fez, pois nenhuma explosao, ser humano ou coisa seria capaz de criar aquilo que nossos olhos
estdo “apalpando”, mesmo que se acontecesse uma explosdo ou uma jungdo de 4tomos,
precisaria de alguém para organizar o caos que ficou. E o Gnico Ser capaz de fazer tudo isso €
Deus.

Ele criou por amor e ndo espera nada em troca. Olhe para vocé e o que és, somente Deus
poderia criar uma criatura perfeita.

A ciéncia pode ir até determinado ponto, mas se for além, ndo tem como provar ou


https://formacao.cancaonova.com/igreja/catequese/e-possivel-provar-a-existencia-de-deus-usando-somente-a-razao/
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explicar; somente por meio da fé. Com o limite da ciéncia, s6 nos resta nos inclinarmos diante
do grande mistério de que é Deus, onde somente a nossa fé alcanca, ainda que limitada.
Conhega as vias da existéncia de Deus

Santo Tomaés de Aquino elaborou cinco vias que sdo provas da existéncia de Deus:

Primeira: via do movimento — 0 movimento exige um motor primeiro. Tudo o que se
move é movido por outro. Um ser, sob 0 mesmo aspecto e modo, ndo pode ser movente e
movido, que passe por si mesmo da poténcia para o ato. Este motor é Deus.

Segunda: via da causalidade eficiente — todo o produzido se faz por outro, ou seja, uma
coisa ndo pode produzir a si mesma. Deve existir, excluida a progressao ao infinito, uma causa
absolutamente primeira que é a origem de toda causalidade. Deus é a causa absoluta.

Terceira: via da contingéncia — o mundo fisico se compde de seres contingentes que ndo
possuem, a_razdo de seu préprio existir, visto que ndo existem sempre e de forma necessaria.
Os seres contingentes devem ter, em outra fonte, a razdo de sua existéncia, isso €, necessita de
outro ser como razdo de sua existéncia. 1sso é Deus.

Quarta: via dos graus de perfeicdo dos seres — 0s graus de beleza revelam que os seres a
possuem por participacdo de uma beleza absoluta, infinita e transcendente. O principio primeiro
deve ser, necessariamente, perfeito.

Quinta: via da finalidade ou ordem do mundo — existe uma ordem universal que s se
explica pela existéncia de um principio inteligente e ordenador das coisas em direcdo ao seu
fim. Deus é o ordenador do universo.

Realmente, ndo tem como negar a existéncia de Deus, principalmente nos fatos

concretos da vida.
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