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RESUMO: O presente trabalho sobre as “Cantigas Tradicionais do Povo Galibi-
Marworno” tem como objetivo descrever e registrar tais cantigas, que eram cantadas
pelos antigos nas diversas ocasiées do dia-a-dia, seja no trabalho, na hora do
plantio, na de derrubada da rogas e em outros momentos. Para a realizacdo desse
trabalho fizemos varias pesquisas de campo, entrevistando os mais velhos da
comunidade. A organizagdo das cantigas foi de acordo com sua caracteristica e

situacao de uso.
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1. Sobre o povo Galibi-Marworno

Segundo Lux Vidal (2007, 17), os Galibi-Marworno, que nao possuem
parentescos genéticos com os Galibi do Oiapoque, sdo indios descendentes de
varios grupos Caribe e Arawak provenientes das Guianas em épocas remotas e das
etnias Marworno e Arua, que ha muitos anos estiveram instaladas na regido do
Uaga, mas que hoje estédo extintas enquanto povos diferenciados. Segundo dados
de 2010 fornecidos pelo Distrito Sanitario Especial Indigena (DSEI), a populacao
atual galibi-marworno é de aproximadamente 2.254 pessoas, localizadas nas
seguintes aldeias: Kumaruma e Aruatt que ficam na margem esquerda do rio Uaca,
ambas numa regido plana e de savanas. Ainda na T.l. Uaca, ao longo da BR 156,
estao localizadas as aldeias Tukay, no Km 92, onde funciona um posto de vigilancia
da T,I. Uaga, Samalma, no Km 83 e Anawera, no Km 102. A aldeia Uaha fica
situada na terra indigena Jumina. De acordo com o levantamento feito pelo DSEIl em
2010, na aldeia Kumaruma residem 341 familias.

Segundo a senhora Maria Laurita Maciel Gabriel (68 anos), umas das antigas
moradoras da aldeia Kumarumid e que hoj.e reside na cidade de Oiapoque,
antigamente a populagdo galibi-marworno vivia espalhada em pequenas aldeias,
como Kaima, Pos, Vie-Vil, Biskot, Manau, Ardpuk, etc. Segundo ela, naquela época
a maior vila era o Biskot, e foi 1a o local onde foi construida pelos franceses a
primeira igreja catolica e realizado o primeiro batizado. Tempos depois chegou um
chefe chamado Fernando Eurico, que junto com a igreja catdlica deu o primeiro
passo para juntar a populagdo em uma s6 éldeia, na Vila de Santa Maria,
atualmente Kumarumé. O objetivo era reunir pessoas para implantar a escola e
alfabetizar os indigenas na lingua portuguesa.

O senhor Manoel Rufino Nunes (54 anos) lembrou de um periodo paralelo a
Primeira Guerra Mundial, durante o qual o capitdo era o indio galibi-marworno
Camilo Narciso, e o senhor ‘Major’, Jeannet Alexandre, era chefe da aldeia Santa

Maria do Galibi, no rio Uaca. Ele disse que na Aldeia Santa Maria tinha uma pessoa



que se chamava “Kumaruma”, por isso, a aldeia Kumaruma ficou com esse nome
até hoje. Essa pessoa mudou para Uanari. Depois saiu do Uanari e foi embora para
Kuru.

Conforme Arnaud (1969, 43, in RICARDO, Carlos Alberto: GALLOIS,
Dominique T., (coords), 1983), na década de 30 o Servigo de Protecdo ao indio
(SPI) comegou a atuar na regido, com o objetivo oficial de proteger e fiscalizar os
povos e as terras indigenas, bem como concentrar e unir todas as familias em um
mesmo local. Na regido do Uagd a comissdo do SPI pretendia desenvolver a
producao agricola, a caga, pesca e a fabricagdo de canoas. Havia planos de se
instalar uma fabrica de extragdo de pau-rosa no Rio Curipi, assim como fazer
exploracGes auriferas no Rio Urucaud, na regido do Uaga, e também no Cassiporeé.
Ainda segundo Arnaud (1969, 43) a busca pelo ouro atraiu regatdes que
negociavam com os garimpeiros e com os indios. Nesse periodo, os indios eram
proibidos de negociar seus produtos no Oiapoque, mas como havia apenas um
delegado do SPI na regido, era comum que grandes embarcagdes fossem até as
aldeias com o objetivo de trocar os produtos indigenas por outros objetos de
pequeno valor, como roupa, café, aglcar, sal, fésforo, tercado, machado.

De acordo com o senhor Antonio Charles (87 anos, Galibi-Marworno), no
periodo anterior & chegada das missdes no territério indigena, os antigos galibi-
marworno nao tinham nenhuma religido e nem se quer sabiam se Deus existia. Nao
acreditavam em nenhum santo, quando um'deles morria ndo usavam caixao,
apenas queimavam o morto, juntavam os ossos e colocavam em grandes jarros, e
junto dele colocavam também suas migangas ou acessérios de enfeite artesanal.
Nessa época, eles ndo rezavam para os mortos, porque ndo sabiam rezar e nem
sabiam se deus existia no mundo. As almas dessas pessoas ndo subiam para o céu,
elas s6 ficavam na terra junto do corpo e viravam dem@nios.

Nesta época havia um indio chamado Xibidd, que em Galibi significa “chefe
da tribo”. Era somente ele que podia falar com as arvores e os animais da terra,
porgue nessa época os indios ainda néo se batizavam nem tinham espiritos de um
ser humano, por isso eles mantinham contatos com qualquer espécie da natureza.
Na época e até os dias atuais apenas os indios mais velhos da aldeia que sabiam e
que sabem cantar o cantico do pajé. Nesse tempo, o pajé verdadeiro andava dentro
d'agua, para se comunicar com os bichos encantados que havia la. Ele passava até

um més no fundo do outro mundo encantado.



Ao sair do fundo d'agua ele dava alguns sinais, como uma tempestade de
trovao e de relampago. A partir dai, ao chegar de uma longa viagem, ele organizava
a danca do Turé, perguntava aos dangantes se eles queriam beber sentados no
banco comum ou no banco encantado. Entdo os indios comecaram a ser batizado,
mas nao era com agua benta, mas apenas com agua e sal.

Depois vieram os padres. Eles chegaram antes do SPI, e atuavam realizando
algumas atividades religiosas, principalmente os batizados. O Conselho Indigenista
Missionario (CIMI) chegou na década de 1970 na aldeia Kumaruma, em parceria
com a FUNAI, e os indigenas foram aderindo cada vez mais a religido catdlica. O
padre Nello Ruffaldi, através do CIMI, foi quem mais freqiientou a aldeia Kumaruma,
realizando e construindo obras de sua misséo.

Ate hoje os galibi-marworno tem sido bastante influenciados pela sociedade
ndo-indigena. A cultura vem se modificando e, conseqiientemente, sendo esquecida
e substituida pela a cultura ndo-indigena. Os moradores mais antigos da aldeia
ainda guardam lembrancas importantes que vivenciaram no passado, muitas delas
foram registradas por pesquisadores como Lux Vidal e Marcio Silva que atuaram na
regido, mas € pouco ainda, pois ndo foi registrado na meméria de todos os
indigenas. Hoje na aldeia Kumaruma as mudahgas tem influenciado a lingua e a
cultura, houve até a perda do trabalho em mutirdo, que regulava o relacionamento
dentro da aldeia, a vida social e a vida religiosa. Na educagdo, a maioria das
mudancas tem conotacdo positiva, agora os professores sdo indigenas, mudou a
metodologia, com a aprovagao e a implementagéo do curriculo escolar indigena, e a
educagao especifica para os indigenas agora passa pelo ensino médio até a
universidade. Mas o que mais mudou é a atitude das familias quanto a
escolarizagao. Atualmente as familias sdo completamente favoraveis ao estudo dos
filhos, elas consideram a escola e o estudo como meioé de conhecer e valorizar sua

lingua materna e sua cultura.

2. Do Caribe ao Kheudl

Os galibi-marworno, como dissemos anteriormente, sdo descendentes de
varios grupos que existiam na regido do Uaca, entrei os quais os Karib e Aruak.
Eram, provavelmente, falantes de uma Iingué da familia caribe, que entrou em
contato com outras linguas indigenas. Dessa lingua, que os mais velhos chamam de

galibi antigo, restaram poucas palavras, ainda presentes hoje na meméria dos mais



idosos. Atualmente sao falantes do kheudl (patoa), lingua crioula de base francesa.
Essa lingua & a mais utilizada na aldeia Kumaruma, embora hoje o portugués tenha
ganhado muita importancia devido ao contato com os nao-indigenas, tanto dentro
quanto fora da aldeia, principalmente na cidade de Oiapoque.

Nos anos 1980 houve um grande interesse de pesquisadores e lingliistas
sobre este povo, os Ultimos chegaram até a regido do Uaca com o objetivo de
realizar um trabalho de descrigao da lingua kheudl falada pelos Galibi-Marworno e
Karipuna. Os linguistas eram Francisca Picango Montejo (CIMI), Ruth Montserrat
(UFRJ) e Marcio Silva (UNICAMP). Nesse periodo foi criada uma ortografia para a
lingua e produzidos a maior parte dos estudos sobre o kheudl. O CIMI produziu e
publicou a Gramatica Kheud! (1984), utilizada nas escolas indigenas das etnias
galibi-marworno e karipuna, que compartilham o kheudl como lingua de grupo.
Apesar da primeira gramatica do kheudl ter sido publicada um ano antes, em 1983,
pelo Summer Institute of Linguistic (SIL), o estudo The Grammar of Karipuna Creole
(1983), de Fredy Tobler. Essa gramatica, ou por ter enfocado somente o kheudl
falado pelos Karipuna, ou por ter sido escrita em inglés, ndo € muito conhecida na
regido. O SIL também publicou um vocabulario e um dicionario da lingua kheudl. E a
partir desses estudos sobre a lingua que hoje os professores indigenas galibi-

marworno e karipuna estdo produzindo alguns materiais didaticos na lingua para as
escolas indigenas.

3. Objetivos e metodologia

Este trabalho é sobre os textos tradicionais orais galibi-marworno. Nosso
objetivo foi coletar estes textos, analisar as caracteristicas deles e descrever onde
eles circulam, ainda hoje, na aldeia Kumaruma. Nés procuramos pesquisar com
pessoas mais Vefhas,. que tem informagGes mais concretas. Pesquisamos com
idosos, todos galibi-marworno e moradores antigos da aldeia Kumaruma. Fizemos
entrevistas, das quais algumas foram gravadas no modo filme da camera digital. A
nossa pesquisa comegou devagar, conhecendo primeiro a pessoa, um pouco da
realidade em que vive. Queriamos descobrir as formas especificas como os Galibi
usam/usavam a oralidade nos contos, rezas, brincadeiras, narrativas, etc. Nesse

sentido, conseguimos coletar uma série de textos orais que iremos analisar adiante.



4, Cantigas do povo Galibi-Marworno

Na tradicdo Galibi-Marworno as cantigas eram usadas em diversos momentos
da vida cotidiana, como em brincadeiras, atividades domésticas, na caca € na
pesca, durante derrubada da roga e plantio. Nessas ocasides as cantigas nao
necessitavam do acompanhamento de instrumentos musicais. Além das cantigas
utilizadas no cotidiano, existiam outras que eram entoadas somente em momentos
determinados marcando, geralmente, momentos de passagem, como nascimento e
morte. A seguir descreveremos algumas dessas cantigas que registramos no

decorrer de nossa pesquisa, tambén falaremos de seu significado, tema e momentos

de uso.

4.1. Cantigas relacionadas as atividades cotidianas
4.1.1. Cantiga de ralar mandioca (xate dji ghaje maiok)

Ha muitos anos atras, quando os antigos galibi-marworno realizavam um
grande mutirdo para ralar mandioca, eles costumavam cantar para animar aquele
grupo de pessoas que participavam do trabalho naquele momento, o dono do
mutirdo preparava bastante caxiri e muita comida para seus trabalhadores, as
mulheres tiravam a casca da mandioca e cantavam para os homens ralar, dizendo
assim:

Fam sasa, fam khobo , fam sasa, fam khobo
ka pu thavai a mo un so

ka pu méje no boku.

A cantiga mostra uma mulher preguigosa, que € chamada de mulher cigana,
mulher urubu. O canto fala sobre a procura de alimento por esses dois passaros
(cigana e urubu), que sdo muito preguigosos. A cantiga diz o seguinte: “‘quando é
para trabalhar é somente eu, quando é para comer somo muitos”. Essa cantiga era
muito usada, porém, logo que chegou o ralo motorizado, os indigenas foram
deixando o costume de fazer o mutirdo de ralar mandioca, que atualmente nao
ocorre mais. Com isso, também a cantiga usada nessas ocasides caiu em desuso, &

hoje apenas os mais idosos da comunidade e alguns poucos jovens lembram-se das

musicas cantadas.



4.1.2. Cantiga de serrar madeira (xate dji sie)

Segundo o senhor Alacidio Figueiredo Narciso, 35 anos, esse canto acontece
quando duas pessoas serram madeira com serrote grande e manual, a madeira fica
em cima de uma armagao de madeiras rolicas de aproximadamente dois metros de
altura. O movimento € feito em dupla, uma pessoa em baixo e a outra em cima
praticam aoc mesmo tempo o movimento de cerrar a madeira, fazendo o mesmo
processo e cantando junto. O trabalho também pode ser feito em mutirdo, com

comida e chibé. Nesse caso, quando acabar o mutirao todos vao tomar caxixi.

(01) mé u pa, mé mo pa

mé u pa, mé mo pa.

O canto fala sobre o processo de movimento que dois individuos fazem
quando estdo serrando. A cantiga diz “t4 aqui o meu, td aqui o teu”, quando o
individuo que esta em cima puxa o serrote fala “ta aqui 0 meu”, quando abaixa o
serrote, fala para o outro que estar embaixo “té4 aqui o teu” e assim o trabalho vai
acontecendo.

4.1.3. Cantiga para derrubar a mata (xate dji cupé batxi)

Pesquisamos com o senhor Manoel Rodrigues Trindade, 75 anos, que nos
contou como acontecia a derrubada da mata. Segundo ele, havia uma cantiga que
era cantada enquanto as pessoas derrubavam a mata. Geralmente ficavam quatro
pessoas ao redor da arvore. Elas iam cantando enquanto derrubavam a arvore com
o0 machado. Para os galibi-marworno a cantiga era uma maneira de distrair a
natureza para que ela ndo percebesse que ali estava sendo tirado um pedacgo de
sua vida, e assim, ndo reagir pondo em perigo os indios. Em nossa pesquisa
encontramos trés cantigas diferentes, que eram cantadas durante a derrubada da
mata.

A primeira cantiga € o choro, o lamento de um cachorrinho durante a

derrubada da mata.

(02) U ka khie un txixé médole

té, é, é, té, é, é madole, té, é é madole.



U ka khie un txixé méadole.

te, &, e, té, &, € madole, té, é, é madole.

Esse canto significa o choro de um pequeno cachorrinho. “‘Madole” é o nome
do cachorrinho, que chora ao ver seu dono correndo um grande perigo por derrubar
as arvores.

As cantigas usadas para a derrubada da mata ndo precisavam,
necessariamente, ter como tematica a propria derrubada, mas podiam ter tematicas
diversas. O senhor Manoel Rodrigues Trindade nos contou sobre uma cantiga de
derrubada da mata que surgiu na Guiana Francesa. O canto narra a historia de uma
mulher que é vista por um homem negro na casa da mae dela. Ele se apaixona por
essa mulher que é muito bonita parecida com uma flor, ela era a flor mais bonita de

Caiena.

(03) Ai6, aid mo pu ale la kaz papa mué
Mo te sa butxe hox kaien
aid, aid lage mo pu ale la kaz papa mué mama mué

aib, aié lage mo pu mo ale la kaz papa mo ale ( 2x).

Segundo Manoel Rodrigues Trindade, a cantiga acima comegou a ser usada
na derrubada da mata porque durante um mutirdo de derrubada havia um indio
negro que estava recém-casado e muito apaixonado, e que por isso cantava tal
cantiga.

A cantiga abaixo trata de um papagaio qLJe fica no meio da floresta. Ele pede
ao sol para nao ir dormir, para ficar mais um pouquinho, porque ainda estava cedo.
A cantiga geralmente & puxada pelo dono do rhutiréo, que pede aos trabalhadores

gque continuem porque ainda esta cedo.

(04) Jako méié kale dodo
txébe solei, txébe solei.

Todas essas cantigas ainda existem na meméria de alguns idosos que vivem

na comunidade, mas que nao trabalham mais na derrubada da mata para fazer a



roca. Esse é um dos motivos delas néo estarem sendo cantadas pelas pessoas que

fazem rogas atualmente. Outro motivo € o uso dos motores pelos indigenas para

derrubar as arvores.

4.2. Cantigas que marcam periodos de passagem
4.2.1. Nascimento (xéate dji akuxma)

As parteiras Estelita dos Santos, 48 anos e Maria Matilde Galibi, 84 anos,
contam que as parteiras indigenas sabem todo o processo de como fazer os
remédios tradicionais e da forma de puxar a barriga da mae com azeite de andiroba
e tucuma para endireitar a crianga que esta para nascer, fazendo com que ela nasga
rapida e sem perigo. Quando a crianga nasce, a parteira pega o cordao umbilical e
amarra com um fio, depois a parteira amarra a barriga da mulher para que o Utero
que esta solto ndo se mova, o que causaria muita dor durante o parto. As vezes
quando a crianga nasce quase morta, entao a parteira chupa o nariz da crianga para
que ela possa sobreviver. Caso a mulher ndo consiga fazer um parto normal, a
parteira faz um remédio tradicional, que & acompanhado de um cantico e de um

assopro na barriga da mae, o cantico é assim:

(05) la, ia, tagi

Tuné, sami, sami, &

O cantico significa que é para a crianga nascer rapido e sem problema. Ele é
bastante usado por todas as parteiras da comunidade e também por alguns
senhores que tem esse conhecimento. Em parceria com as parteiras o parto tem

mais chance de acontecer rapido e com sucesso, sem que a mulher corra risco

algum.

4.2.2. Cantiga de curar criangas ao nascer (xate dji haje tximun)

Pesquisamos com o senhor Paulo Berlien Enrique, 35 anos, que contou que a
cantigas abaixo tém um objetivo de grande importancia na cultura indigena, que € o
de proteger a crianga desde seu primeiro dia de vida até seus dois anos de idade.
Ao nascer a crianga, o pai procura alguém que entende do canto para fazer a cura

na crianca, com isso o bebé passa a ter uma vida saudavel e protegida das



10

infeccbes intestinais e contra as comidas e frutas gordurosas que a mae consumir
durante este periodo.

(06) Tabiri tdbiri, amoro tibiri
Okumé&bo, patawédbo
Atximoronéta Taréta tiita irdna,

Tdbiri tdbiri amoro tibiri,

Ximorogani xipiko tiibiri

Este canto ja foi e continua sendo muito importante na cultura do povo galibi-
marworno porque isso € uma maneira de prevenir a crianga dos olhos grandes e
mau olhado, esse ritual vai passando de geragao a geragado de maneira reduzida,
apenas alguns jovens se interessem em aprender. As maiorias das pessoas que
sabem cantar sdo os mais velhos, muitos estdo morrendo e nao guerem ensinar aos
mais novos. Eles dizem que a juventude de hoje nao valoriza os canticos e nao se
interessa em aprender. As vezes, a Unica maneira de aprender & quando eles estao

bébados e comegam a cantar todo tipo de canto que sabem, e quem tiver por perto
vai aprendendo.

4.2.3. Canticos de velério (xate lamo)

Os canticos de velorio sdo tradicionais para os indios da regido do Uaca, e
em especial para os galibi-marworno. Segundo o senhor Raimundo dos Santos
Paixao, 44 anos, eles devem ser cantados quando uma pessoa morre, com grande
animagao e movimento. O morto é velado em casa a noite toda, acompanhado pela
familia e por esses canticos, que sdo cantados em patua e em portugués. O ato é
bastante animado, enquanto uns cantam outros comem, bebem, jogam dominé e
conversam alegremente, prestando solidariedade aos familiares do falecido. Algum
tempo depois de enterrado o defunto, o0 mesmo ritual se repete durante uma noite
inteira, até ao amanhecer. As duas cantigas a seguir sao feitas durante a brincadeira
de roda, € proibido brincar e canta-las sem ser em velério. Elas sao cantigas que os
nossos avls deixaram para noés. Hoje elas sdo conhecidas como cantigas de

despedida.
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(07) “Melino, melino pa tuxe sizo

Melino, melino pa tuxe sizo”

Nesta cantiga sdo chamadas “Melino” as vérias pessoas que circulam em
uma roda. Uma pessoa fica no meio da roda, ela é chamada de “sizo”, tesoura em
kheuol, quem tocar na tesoura é substituida por ela.

(08) “Chora Manoel ndo chora,
Chora porque néo vi o limdo
O limé&o vai andar na roda Manoel

Passando, o limdo, lim&o “ (3x)

Manoel na cantiga se refere a familia do defunto, que esta em Iuto chorando
muito, e parentes e amigos consolam esta familia para tentar distrair da grande
tristeza desse momento. Durante a brincadeira de roda o limao esta perdido, e as
pessoas tentam achar. No velério nao é diferente, a familia procura entre os vivos o

parente que morreu e n&o encontra.

(09) “‘Se lalin sa bel ixtua, sa asue-la mo ka mize
Sue-la, sue-la mo ka mize, kahe séie Zabel,
Bux ke bux Zabel, tet ke tet Zabel”.

A cantiga fala sobre a lua. Ela é cantada para tirar a tristeza dos familiares do
defunto, diz que essa passagem vai tirar o sofrimento, passando para uma vida
melhor, por isso em vez de chorar vamos nos divertir, por sabermos que o parente

vai ao lado do senhor.

4.3. Cantigas de ninar (xate dji jue)

As cantigas de ninar sempre foram usadas pelos mais idosos da comunidade
para fazer as criangcas dormirem. A senhora Maria Mosiana Nunes dos Santos disse
que a cantiga “4djidé bukd” € a melodia mais conhecida pelos mais idosos da
comunidade, que sempre fizeram suas criangas dormir com este canto. Em nossa
pesquisa identificamos duas cantigas para fazer as criangas dormir. a primeira é

para fazer a crianga dormir tanto de dia quanto a noite (4.3.1); a segunda cangéo é
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cantada quando a mae faz a crianga dormir de noite dentro do mosquiteiro (4.3.2). A

juventude n&o usa mais estas melodias, que s6 sao usadas pelas pessoas mais
antigas da comunidade.

4.3.1. Cantiga para fazer dormir de dia ou i noite (xate pu fe tximun dhumi la
joné i nanuit)

Essa cantiga é para fazer crianga dormir tanto de dia quanto a noite na rede.
A crianca é embalada para dormir assim:

(10) Ké so papa su i ka dase thatha,
K& so mama su i ka dise thatha,

Hoho kai nado, hoho mahi sidgo.

Este canto fala sobre um homem porre. A cantiga diz que quando o pai estiver
porre ele danga e quando a mae estiver porre ela danga.

4.3.2. Cantiga para fazer a crianca dormir a noite dentro do mosquiteiro (xate
pu fe tximun dhumi nanuit adjida buka)

Esse canto é para fazer a crianga dormir na cama, pra ela ficar com medo e
dormir logo.

(11) Hau, hau, mi, mr
hau, hau, mi, mi
hau, hau, mi, mi

murukututu ka vini majeu.

Essa cantiga pretende assustar a crianga, chamando o nome de um passaro,
que € a coruja, dizendo que ele vem comé-la. Como a coruja € feia e a crianca tem
medo, ela para de chorar e dorme logo.

4.4. Cantiga de brincar (xite dji jue)
O senhor Jesimar Severino, de 44 anos, nos mostrou algumas cantigas de

brincar que até hoje sdo cantadas na comunidade. A cantiga abaixo, segundo ele,
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fala de um pequeno passarinho pescador que gosta muito de tomar banho. Quando
Vvé as criangas brincando de pira-pira na agua, ele se aproxima perto para tomar
banho juntos a elas. Esse pequeno passarinho é chamado ‘taparaxixi” e fica em
cima dos galhos das arvores, vive na beira do rio e fica dentro dos igarapes. As
criangas, ao tomar banho, cantam a cangao de “taparaxixi’.

(12) “Taparaxixi ka vole la djilo topou,

Taparaxixi ka vole la djilo topou”.

Até hoje ainda acontece esse tipo de brincadeira na comunidade. Quando os
indiozinhos véem o passarinho, pulam na agua para tomar banho, imitando as

caracteristicas do passarinho. Assim as criangas brincam e cantam quando estao
tomando banho.

4.5. Canto de pescaria (xate dji pexe)
Paulo Berlien Henrique diz que quando vai pescar, antes de sair de casa e de
falar com a esposa e com os filhos, costuma cantar o canto a seguir, se benzendo e

defumando todos seus instrumentos e materiais de pesca, pois assim pescara
muitos peixes.

(13) Aramaribo, tikami, sauasauérﬁ
Tuna ierero urua
Saua sauari, tikami
Tuna ierero urua

Saua sauari tikamf,

No canto acima, aramaribo é a cobra grande no fundo do mar, que cacga tanto
no mar quanto fora d’agua. Tikani é o gavidozinho do campo, que s6 se alimenta de
outros passaros e n&o erra o alvo no primeiro arremesso. Sauasuari &€ o gaviao do
mar, que sé se alimenta de peixes e que mergulha até dois metros de profundidade
para pegar o peixe. Com a cantiga, esses espiritos se incorporam ao homem e fica

muito boa sua pescaria.
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5. Assopros

O assopro € uma espécie de ritual indigena que faz parte da cultura e crenga
religiosa do povo galibi-marworno e karipuna. Durante sua realizagdo os pajés
entoam cantos, fazem suas oragdes e pedidos de protegdo para os espiritos
protetores, utilizando o cigarro de tawari, defumadores, banhos de ervas e soprando
para o alto em diregao ao local ou ao individuo indigena que esteja ali presente para
receber as gragas de cura ou de protecao.

5.1. Assopros da roga (haje batxi / sufle batxi)

Dentre as praticas orais tradicionais dos galibi-marworno encontra-se o
assopro da roga. Ele € praticado no periodo da rogagem, antes e apés o plantio.
Segundo Manoel Severino dos Santos, 50 anos, “este assopro é para a roga ficar
boa e ter bastante raiz, quando sopra a roga é para chamar o filho da mandioca”. O
assopro também serve para proteger. Os galibi acreditam que quando ha duas rocas
proximas € necessario protegé-las, caso isso ndo ocorra, a raiz da mandioca
desprotegida ira nascer na roga protegida. Embora na aldeia a confecgao da farinha
tenha tido algumas modernizagées, como o uso do motor para ralar a mandioca, o
assopro continua a ser realizado. O assopro & sempre feito em kheudl e existem

varios tipos. Aqui colocamos uma dessas variagées que encontramos:

(14) “Mi Mi, MT M1, M7 Mi, M M.

ani la no kaz, uat mun ka volo mi mi”

Segundo o informante, “Mi Mi” é o espirito da mandioca chamado na hora do
ritual do canto, que €& realizado durante trés sextas-feiras, de preferéncia até dois
meses apos o plantio. Esse ritual deve ser feito por alguém especial que tem que
levantar bem cedo e héo deve lavar o rosto. Durante o dia a pessoa n&o pode
consumir pimenta na hora das refei¢cées ou falar com alguém, mas deve ir direto
para a roga. Somente assim o ritual podera funcionar. Até hoje grande parte da
populagdo dos galibi-marworno pratica este ritual para ter bastante rendimento e
progressao na sua prddugéo de farinha. Aquele que nao tem esse conhecimento
paga alguém que sabe para fazer isso por ele, porque ndo quer ter prejuizo no seu

plantio de roga.
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5.2. Assopro de doenga espiritual (suflé va dji bet nuit)

De acordo com Roberto Benjamin (51 anos), o assopro faz parte da cura de
doencas espirituais, ou seja, quando alguém é afetado por um tipo de doenca, cujo
nome “karuru savan kawiruri, bet-nuit” seria bicho invisivel. Esse bicho & um passaro
que anda de noite, ele nao olha para baixo, sempre fica olhando para cima. Quando
este passaro encontra com alguém em qualquer lugar, ataca a pessoa,
principalmente na cabeca. Dai em diante, a pessoa comeca a ficar doente, com dor
de cabeca, tontura, fragueza no corpo, podendo até ficar aleijado. A pessoa atacada
pelo passaro nao consegue andar direito, os pés ficam duros, a boca fica parecendo
alguem que teve derrame. Quando a pessoa fica doente por ter encontrado o

passaro, precisa de alguém que saiba este canto para que possa ser curada.

(15) Txel, txei txei (3x)
imiforu ohké imiforu
Dohei, mama pidahan
txikili, txikiwa- (3x)

pipa taiko makua daikairo xiné rébu iawa rébu, maieré, ou, ou.

5.2.1 Assopros de varios tipos de tumor (sufle dji kusemo)

Fizemos uma entrevista com o professor Lenildo Floréncio Narciso (38 anos),
durante a qual ele nos informou que estes tipos de cantigas de assopro s6 sdo
usados quando o kusemor, conhecido como ‘fumor”, sai no corpo da pessoa.
Segundo o informante, os mais velhos contam que quando alguém dorme muito até
altas horas do dia um bicho encantado do outro mundo, chamado “/apusie”, langa
suas flechas, entdo tumor aparece na pessoa que estiver dormindo. O tumor
também pode ser causado pelos micrébios que vivem na lama e nas aguas

contaminadas. Existem varios tipo de tumores e cantos:

5.2.1.1 Assopro de kusemo labu (suflé dji kusema labu)
Kusemo labu & uma espécie de micrdbio que fica na lama e pode causar os

mais variados tipos de tumor. Para sua cura, deve-se cantar assim:
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(16) Po, po, po, po
kura raimd, p6
Nikura raimi
Pa6, po, po, péb...

5.2.1.2 Assopro de txikusemo (suflé dji txikusema)

“Txikusemd”, conhecido como ezipe, € um tipo de tumor que sai na pessoa
através de ferida. O curador faz o assopro e defumagao com remédio caseiro para
puxar a quentura de dentro para fora. Além disso, ele ferve folha de cabaga, canta e

assopra bem e coloca em cima do tumor para desinflamar. O canto é assim:

(17) Amoro Kuse, Kuse
Mébé, Kuse, Kuse (2 x)
Sara raimi (3 x)
Tuna kord,purudkdé ximoro gami.

Amoro kuse, kuse, kuse mabé, 6, 6, 6

5.2.1.3 Assopro de ghokusemo (suflé dji ghokusema)

Ghokusemo também é ezipa, ndo muda nada quase, € o mesmo remédio que
se prepara. Algumas poucas palavras mudam na hora de fazer o assoprar no tumor.
O curador canta trés ou mais vezes, fazendo o mesmo processo com o canto para
curar a doenca, soprando ater chegar ao momento em que enche e fura para sair o

puis de dentro e logo vai sarando. O processo de canto é assim:

(18) Amoro kuse, kuse, kuse, kuse
Sara raimii (3 x)
Tuna koro, puruaké, ximoro gani.

Amoro, kuse, kuse.
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5.2.2 Assopros de moco6 (pué pu oum e fam)

Ozias Loriano Forte (33 anos) nos contou da cantiga Yomauare, um tipo de
assopro que os antigos cantavam. Na lingua dos galibi antigos pué (moc6) é um tipo
de macumba. Esse canto é usado quando alguém que foi desprezado ou ofendido
por uma mulher ou homem bonito. O canto objetiva fazer essas pessoas ficarem

interessadas em quem ofenderam, assim o ofendido podera vingar-se.

(19) Yamauare kasamaribo o, o... (2X)
Yamauare kasamariné o, o...
Aukasaribo o, o

Yamaureo, o, 0, 0...

“Yamauare” € uma arvore grande, com suas flores amareladas e muito
bonitas, tanto os seres humanos quanto os animais sdo atraidos pela sua beleza e
aroma encantador.

6. Consideragodes Finais _

Ao concluirmos nossa pesquisa queremos registrar que ainda existem muitas
coisas na nossa cultura que estdo sendo esquecidas pelos jovens, influenciados
pela cultura do ndo indio, cada vez mais presente nas nossas aldeias, mas que
ainda sao preservadas pelos mais velhos, podendo ser aprendidas e cultivadas
pelas futuras geragdes. Para que isso acontegca € necessario que a juventude se
aproxime dos mais velhos, aprendam e pratiquem as cantigas e os outros costumes
tradicionais junto com eles.

As cantigas que apresentamos ja foram muito utilizadas pelos mais velhos,
que cantavam como uma forma de ritual para a realizacdo das atividades do dia-a-
dia, e que hoje nao se vé mais como antes. Quanto mais os idosos vdo morrendo,
junto com eles vai morrendo muitos tragos da nossa cultura. Esse trabalho faz um
resgate dessas cantigas, valorizando a nossa linguagem, que é a principal
identidade do nosso povo e por isso precisamos manter viva em nossa comunidade
e cuidar para que ela nao seja esquecida.
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